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RESUMEN

En el presente estudio se analiza el judeoespanol desde la perspectiva diacronica, lo
que supone un retorno al pasado linguistico y sociopolitico de una comunidad con
una idiosincrasia saturada de aportaciones culturales y de memorias discursivas.
Alo largo de los siglos este grupo étnico ha mantenido su historia, caracterizada por
una movilidad constante segiin las etapas de expulsion y diaspora y, ademas, por el
contacto con otras lenguas y culturas del Mediterraneo. El legado subyacente de
este fenomeno ha dejado huellas en una lengua arcaica pero también innovadora y
duradera que nos revela la trayectoria diasporica de los sefardies. El proposito de
esta investigacion reside en concienciar al lector de la relevancia del judeoespafol
como fuente de identidad étnica y como manifiesto de un pasado-testigo del cambio
lingtiistico. En otras palabras, presentar al judeoespanol como simbolo metaférico
de un retorno de multiples dimensiones culturales.

Palabras claves: Sefarad, judeoespaiol, sefardi, diaspora sefardi, ladino, legado sefardi

ABSTRACT
Judeo-Spanish is analyzed here from a diachronic perspective, representing a figu-
rative return to the linguistic and sociopolitical past of a community known for its
numerous cross-cultural attributions and discursive memories. For centuries, this
unique ethnic group has preserved its history, one that has been characterized by
constant migration due to expulsion and diaspora, and resulted in frequent cultural
and linguistic contact within the Mediterranean area. This legacy has left its mark
on a language that is simultaneously archaic yet innovative and reflects the many
paths of Sephardic idiosyncrasy and assimilation. It is the objective of this paper to
raise awareness among general readers of the significance of Judeo-Spanish as an
iconic source of ethnic identity and as a living witness of the past and linguistic
change. In other words, it is to present the Sephardi as a metaphorical symbol of a
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return composed of multiple cultural narratives.

Key words: Sefarad, Judaeo-Spanish, Sephardi jews, Sephardic diaspora, Ladino,
Sephardic heritage
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Tratar del judeoespanol desde la perspectiva diacronica supone
un retorno al pasado linguistico y sociopolitico de una comunidad
con una idiosincrasia saturada de aportaciones culturales y de
memorias discursivas. A lo largo de los siglos este grupo étnico ha
mantenido su historia, de una movilidad acuciante segun las etapas
de expulsion y diaspora y, ademas, segun los contactos con otras
lenguas y culturas del Mediterraneo. El legado subyacente de este
fenomeno ha dejado huellas en una lengua anquilosada pero duradera
que nos revela la trayectoria de un pueblo continuamente marginado.
El proposito de esta investigacion reside en concienciar al lector de la
relevancia del judeoespanol como fuente de identidad étnica y como
manifiesto de un pasado-testigo del cambio lingtliistico. En otras
palabras, presentar al judeoespanol como simbolo metaforico de un
retorno de multiples dimensiones culturales. Analizar las
caracteristicas de éste supone retroceder en el tiempo y revivir otra
realidad socio-linguistica, cargada de manifestaciones simbolicas que
nos devuelve la herencia de cientos de anos del ayer.

Enfrentarse a este analisis conlleva aclarar procesos evolutivos
internos de la lengua, provocados por las diversas diasporas y el
movimiento demografico en el Mediterraneo con su expansion
trasatlantica, asi como evaluar la aportacion de otras lenguas en
contacto con el judeoespanol, los procesos de coinizacion y el
desenlance actual de esta tradicion etnolinguistica.

1. Contexto y denominaciones varias

El marco histoérico en que se ha desarrollado este grupo étnico
viene caracterizado por factores altamente discriminatorios que han
puesto en peligro en multitud de ocasiones y en diversas zonas
geograficas su evolucion sociocultural. Es necesario repasar su historia
y cultura para entender mejor los fenomenos linguisticos que lo
acompanan. Ya desde la época romana, en el siglo III, se documentan
textos de la convivencia entre cristianos y judios en la peninsula.
Durante la invasion de los visigodos y con su conversion al cristianismo
en el siglo VII empiezan las primeras prohibiciones e incluso se de-
creta la primera ley de expulsion para los que no se querian convertir.
Con la llegada de los musulmanes en el 711, se produce una
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coexistencia mas o menos pacifica entre los tres grupos religiosos que
se comunicaban hablando arabe, mozarabe y romances medievales.
Al llegar en el siglo X los almohades y almoravides, de un intenso
fanatismo religioso, se producen persecuciones que obligan a los judios
a refugiarse en los antiguos reinos cristianos del norte. Durante todo
el periodo medieval se acrecienta un profundo antisemitismo que llega
a provocar las matanzas de 1391, originadas en Sevilla y después
repetidas en otras ciudades, culminando con la expulsion definitiva
bajo el gobierno de los Reyes Catolicos en 1492. Por razones religiosas
y de indole economica desaparecen comunidades enteras y prosperas
dejando al pais en condiciones pésimas. La inquisicion interviene
para erradicar las creencias judias y vigilar a los conversos; los reyes
para recobrar bienes y ganancias con que llenar las arcas vacias del
tesoro publico. Aunque se ha aludido a la razon religiosa como causa
principal, en realidad, fueron las razones politicas las que
desencadenaron esta hostilidad. Los judios sirvieron de chivo expiatorio
para exculpar los males que aquejaban la economia y la sociedad de
aquel tiempo.

A lo largo de la historia de este grupo étnico-linguistico, se le ha
denominado de diversas maneras por los estudiosos, la prensa y por
ellos mismos; entre las voces que predominan se encuentran las de
sefardiy judeoespanol. El término sefardise deriva de Sefarad, nombre
hebreo con el que se designaban los territorios de la peninsula desde
tiempos del Al-Andalus cuando los arabes dominaban la peninsula.
Por lo tanto con sefardies o espanoles sefardies se designa a todos
aquellos judios y sus descendientes que fueron expulsados de Espana
en 1492. Los que se quedaron y se convirtieron al catolicismo pasaron
a ser judeoconversos. Paralelamente, existe otra rama del judaismo
germano-eslavo, los askenasies, de otras zonas europeas, que se
excluyen de este grupo espanol-sefardi. Los expulsados hablaban el
espanol de esa época, marcado por la influencia del hebreo, y al cual
se le ha denominado judeoespanol (o judeo-espanol). Por otro lado, el
ladino era la lengua que se utilizaba para traducir los textos sagrados
hebreos por motivos didacticos para que el pueblo pudiera entenderlos.
Por lo que el ladino era la variante de caracter liturgico y escolastico
frente al judeoespanol o sefardi que era la variedad vernacular y
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hablada. De este modo la misma lengua contaba con dos variaciones
dependiendo del registro: la religiosa, culta y literaria frente a la
hablada'. Los mismos sefardies se autodefinian como hablantes de
espanol y mucho después de la expulsion pasaron a aceptar el término
de judeoespanol para su lengua. Hoy en dia se utilizan indistintamente
otras denominaciones como: ladino, judesmo, djudezmo, judio, jidio,
djudio, espanyolit y sefardi.

2. La diaspora y el retorno simbodlico: memorias del Mediterraneo

Partimos con unos precedentes historicos complejos de momentos
de inclusion y exclusion de la poblacion judia en el territorio penin-
sular. Antes de la expulsion de 1492, los judios coexistian con los
cristianos y, en menor medida, con los pocos musulmanes que
quedaban arrinconados en el sur. Hablaban el mismo romance de la
zona geografica en que vivian y lo escribian en aljamia o en letras del
alfabeto hebreo, siguiendo la tradicion judia. No disponian de una
situacion social pacifica, pues habian sufrido siglos atras persecuciones
y matanzas a raiz de la limpieza de sangre, impulsada por la inquisicion
y el gobierno castellano. Algunos, para sobrevivir, se habian convertido
forzosamente al cristianismo, los conversos; entre los cuales se
encontraban también aquellos que seguian con sus practicas rabinicas
en sumo secreto. Tanto fanatismo religioso, junto con los planes
politicos de los reyes de Castilla y Leon de unir los territorios
peninsulares bajo el catolicismo, desemboco en el decreto de
expulsion, finalizando asi con la ya entonces reducida libertad religiosa.

Con el Edicto de Granada, los Reyes Catolicos pretenden apaciguar
los conflictos religiosos entre los cristianos, judios y musulmanes con
una reforma moral y espiritual que desemboca en la expulsion de
aquellos que no querian abrazar la fe catodlica. Se calcula que se
marcharon entre 50.000 y 150.000 judios, cuando se estimaba en
200.000 la poblacion total de judios en la peninsula. En Castilla

! Segin Hassan la traduccion literal de ladino equivale a “significacion” o “interpretacion” a
la que se le anade posteriormente el significado de lengua sefardi (frente al hebreo) y el de
lengua mas hebraizante para las traducciones serviles (%u la Blbha y otras fuentes religiosas,
por ese orden. Concluye que el uso del ladino designa tanto a la lengua sefardi clasica como
moderna (1995: 129).
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alcanzaban un 4% de la poblacion, unos 150.000 y en Aragon un 5%,
unos 50.000 aproximadamente (Enciso 2009). En realidad, se
desconoce el numero exacto de los que se fueron. De todos ellos,
unos 50.000 nunca llegaron a salir de la peninsula ya que se
convirtieron. Algunos historiadores han llegado a afirmar que solo se
marcharon definitivamente 20.000 habitantes; mientras el hispanista
britanico John Lynch eleva la cifra entre 40.000 y 50.000. Lo que si
resulta cierto es que la persecucion se prolongé durante todo el siglo
XVI provocando un silencioso goteo de salidas por parte de falsos
conversos. Regresaran o no, al menos 150.000 se lanzaron a los
caminos en 1492 (Cervera 2015).

Muchos rumbos tomaron estos judios espanoles después de 1492,
iniciando la diaspora mediterranea y balcanica, desplegandose la gran
mayoria hacia el sureste: norte de Africa y Oriente; y una minoria
hacia los Paises Bajos. Los que se refugiaron en Portugal, tuvieron
que volver a exiliarse en 1497. Los paises destinatarios corresponden
hoy a Marruecos, Turquia, Grecia, Albania, Bulgaria, el sur de Rumania
y lo que fue la antigua Yugoslavia; ademas de pequenos nucleos en
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Fig. 1. Expulsion de los judios en Europa entre los siglos XI y XV.

Argelia y Tunez. Los judios se asentaron en esta amplia zona turco-
balcanica donde permanecieron hasta el siglo XX.
El Imperio Otomano favorecio6 la permanencia de estas comunidades
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por su gran inmensidad territorial y la descentralizacion del gobierno
del sultanato, con lo cual los judios pudieron preservar su religion y
su lengua. En Turquia es donde se conserva mayor poblacion sefardi,
estimada en unos 20.000 solo en la ciudad de Estambul, con
congregaciones mas pequenas en otras ciudades como Esmirna. El
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Fig. 2. Concentracién de sefardies en los siglos XIX y XX.

sefardi ha sobrevivido mas tiempo en esta zona aunque, como cabia
de esperar, el turco lo ha desplazado en el uso cotidiano de la lengua.

Los que cruzaron el Estrecho y se dirigieron a Marruecos, se
concentraron en torno a las ciudades de Tanger y Tetuan. Estos no
tuvieron tanta suerte como los que se refugiaron en Oriente; en el
norte africano sufrieron naufragios, epidemias y mala acogida en gen-
eral ya que veian con recelo y antagonismo la llegada de una poblacion
mas avanzada y con mayor preparacion cultural. Dificilmente
conservaron la lengua y sus costumbres, solo en la zona mas norte de
Marruecos siguieron practicando sus tradiciones sefardies. Este sefardi
marroqui también se le conoce como jaquetia o haquitia, del arabe
hakia “hablar, contar”, y se vio enriquecido con palabras magrebies y
hebreas. No obstante sufri6 un proceso de rehispanizacion por la
influencia tan cercana de Espana. Desde los siglos XVI y XVII Espana,
Portugal e Inglaterra se asentaron en la zona con propositos
comerciales y militares; en los siglos XIX y XX, la intervencion espanola
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y francesa se incremento con la creacion de dos protectorados desde
1912 hasta la independencia de Marruecos en 1956. Con el Tratado
de Fez y los acuerdos franco-espanoles de 1912, Marruecos quedo
dividido en dos zonas: el protectorado espanol al norte y el francés al
sur. Esto explica la influencia francesa en el sefardi y también la
desaparicion de la jaquetia por el contacto con los espanoles. Hoy en
dia ya no quedan sefardies en Marruecos, apenas unos centenares
en Tanger y menos de doscientos en Tetuan (Hernandez 2001), tras
las emigraciones masivas a Israel en 1950.

CAIHE

" I
i P Tt
" x\h‘_wﬂ.ﬂkﬁ qtl SPTRTE ST

THal
il
i

1 Ll
farels T o ALAIT
TN llll o e |I APETIFT IR ANICR
ek g eyt Thiigar
4 AT | e
ATV T 'lql-..J.nl"-; P -
- A

!
LS
n‘-\.\. ViRTLA LA e
mu-/r'l,_h - bR

.IIII frfl - Al w
u Avslef "> j =y et Ticrmms. AR
) = VPPl = B Le =iy ™ ay
Lsrnche & LA _1'-' " r!""rr'\-' — _— —
o J* Kmuen Tapar e R, 1]
.I.I-rp!ql"lllll-\-r L = s I!.J PUloas TREEL rl;

&
III.' ek Tars —— P

FROTRETITIR A T FRANITES

Fig. 3. Protectorados espanol y francés de Marruecos (1912-1956).

Entre finales del siglo XIX y la segunda guerra mundial se pro-
duce el segundo éxodo sefardi, también llamado dispersion secundaria
o segunda diaspora (Hernandez 2001). Esta época se caracteriza por
la pérdida de los hablantes monolinglies y el descenso progresivo de
la produccion literaria en lengua sefardi. El contorno idiosincratico
de este grupo étnico se desdibuja y se occidentaliza. Como
consecuencia del holocausto y para sobrevivir, los sefardies se ven
obligados a migrar por segunda vez, en esta ocasion a América Yy,
finalmente, a Israel. Estados Unidos acogié a muchos en ciudades
como Nueva York, Atlanta y Seattle. En Hispanoamérica llegaron sobre
todo a México, Argentina, Venezuela y Uruguay. Hoy en dia la mayor
concentracion de descendientes de sefardies se encuentra en Israel
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Poblacién judia de origen sefardi

Pais Antes de la 22 guerra | Después de la 22 Fin del siglo XX Destinos de emigracion

mundial 1939-1945 guerra mundial

5,000 (1950)

Grecia 80,000 10,000 1,300 (1992) Salénica| lIsrael, EE.UU., Francia
Yugoslavia 30,000 Israel
Bulgaria 45,000 Israel
Rumania? 20,000 5,000 Israel
Turquia 20,000 (Estambul)
Marruecos +11,500 300 Israel, Espafia
40,000 EE.UU.: Atlanta,

Seattle, Nueva York

Hispanoamérica: Argen-

50,000 tina, México, Venezuela,
Uruguay
100,000 Israel

Fig. 4. Estimaciones de la poblacion sefardi de Barnai (1992).

con unos 100.000. Véase a continuacion algunas de las cifras mas
recientes de la demografia sefardi.

Los paises que mas sufrieron el holocausto fueron Grecia, Yugo-
slavia, Bulgaria y Rumania. En Grecia la poblacion judia pasé de unos
80.000 a 1.300 sefardies a mediados del siglo XX. En Rumania mas
de la mitad de la poblacion sefardi murié en los campos de
concentracion. En Yugoslavia y Bulgaria no queda ya ninguno. Los
pocos centenares de judios que consiguieron salir de estos paises y
sobrevivir al holocausto emigraron a Israel tras la creacion de ese
estado en 1948 y dejaron de hablar el judeoespanol.

Las emigraciones a Estados Unidos en las primeras décadas del

2 Datos obtenidos de Santa Puche (2003).
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siglo XX clasifican a este pais junto a Israel y, en menor medida,
Turquia y México como uno de los pocos con poblacion sefardi. Las
guerras europeas con el creciente antisemitismo resultante fuerzan
estos movimientos migratorios a lo largo y ancho de las Ameéricas.
Determinar el numero de sefardies que llegaron a Estados Unidos no
es tarea facil ya que no se cuenta con registros oficiales sino con
datos aproximados. Se calcula que la mayor ola de inmigracion se
produce entre 1908 y 1921; y se estima que unos 30.000 llegaron
entre 1890 y 1924 (Angel 1982). El periédico La Vara® publica que en
1923 la poblacion de judeoespanoles llegaba a 50.000 en Estados
Unidos, de los cuales 35.000 residian en Nueva York (Arias 2014). En
1934 la cantidad aproximada era de 75.000 segun los estudios de
Ben-Ur (2009). El lugar de llegada (y de partida) era Nueva York y de
aqui se desplazaban a otras ciudades como Chicago, Cincinnati,
Indianapolis, Atlanta, Montgomery (Alabama), Miami, Seattle, Port-
land, San Francisco y Los Angeles, donde llegaron a establecer
congregaciones, siendo la de Nueva York la mas numerosa. En un
principio, los judios de las primeras décadas eran trabajadores pobres
que desempenaban trabajos manuales o de venta ambulante; con el
tiempo pasarian a los negocios de inmobiliaria o de finanzas hasta
reunir fortunas considerables. Normalmente, en las ciudades grandes,
se reunian por cales, repitiendo el mismo patron mediterraneo del
siglo XVI, el de agruparse por los origenes, asi el cal de Granada, de
Cordoba, etc. Estudios mas recientes corroboran la reduccion
progresiva de sefardies cifrando la cantidad entre 5.000 y 10.000 como
mucho, la mayoria pertenecientes a la tercera edad, de mas de 70
anos (Harris 2006). Entre éstos, segun encuestas realizadas, un 42%
admitio que sus hijos entendian el judeoespanol pero que sus nietos
ya no (Harris 1994). Los pocos que lo hablan lo hacen en contextos de
uso muy restringido: para dirigirse a los mayores, en conversaciones
privadas, narraciones, proverbios, chistes, canciones o lo usan con
hispanoha-blantes en el trabajo. Por otro lado, la fuerte interferencia
del inglés (y del espanol) a todos los niveles como medio para alcanzar

3 La Vara: periddico local de Nueva York que se publicé en _}udeoespaﬁol aljamiado desde
1922 hasta 1948. Sigue la trayectoria de otros periodicos aljamiados como El Kirbach de
Salonica, El Kirbach Americano, El Proletario, El Lucero Sefaradi, La América, El Progreso o La
Luz.
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el éxito social y economico, no favorece su mantenimiento; como
consecuencia, los descendientes de tercera o cuarta generacion ya no
usan el sefardi. El desfase intergeneracional lleva irremediablemente
a su declive.

La demografia determina principalmente el estado de salud de
una lengua. Sin hablantes y sin una costumbre linguistica, el sefardi
apenas pudo seguir revitalizandose. Del mismo modo, las condiciones
del entorno tampoco contribuyeron: la falta de produccion literaria,
de escolarizacion, la ausencia de actividades culturales y la poca
presencia en el nivel académico-cientifico y en los medios de
comunicacion, asi mismo como la carencia de prestigio sentida por
sus hablantes frenaron su crecimiento. Dejo de ser una lengua de
uso diario para convertirse en una lengua hereditaria de reminiscencias
historicas. El ansiado retorno a tierras peninsulares quedoé en la me-
moria linglistica de esta etnia como demuestra su folclore popular y
tradicion artistica.

En 1992 y para conmemorar el descubrimiento de las Ameéricas,
el rey Don Juan Carlos de Espana ofrecio la acogida a aquellos
descendientes de los sefardies expulsados en 1492. Este retorno a
Sefarad se ha convertido durante siglos en una piedra angular para
cualquier tema sociocultural relacionado con lo judeoespanol. Ya que
la poblacion de judios en Espana hoy por hoy cuenta con numeros
muy bajos, unos 40.000 (Linhard 2014), esta posibilidad de volver
resulta meramente simbodlica e inconsistente dada la ausencia sefardi
actual en la peninsula y en los siglos anteriores. Esta narrativa de la
Espana judia con sus periodos de coexistencia, persecuciones de la
inquisicion del siglo XIV y la expulsion del siglo XV, con la lucha por
la pureza de sangre y de religion con momentos de inclusion convenida
y de exclusion violenta culmina con esta conmemoracion quinto
centenaria de restaurar el error historico y de cerrar el ciclo del re-
torno con una promesa oficial de aceptacion. El presente acoge al
pasado aunque solo se trate de un regreso mitico y metaférico®.

4 En palabras de Linhard: “el regreso mitico y fallido a Sefarad, el origen ancestral que sirve
de puente entre el pasado y el presente”. “The mythical (and failed) return to Sepharad, the
ancestral homeland that serves as a means to bridge the past and the present” (2014: 32).
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3. Lengua e identidad: origenes y difusion

Alolargo de la historia y en multiples zonas geograficas, la presencia
judia se ha extirpado como si de un cancer se tratara. Este antagonismo
etnologico ha dejado huellas en la evolucion de su lengua y su cultura
desde los origenes hasta nuestros dias. Teniendo en cuenta que la
lengua se vincula estrechamente a la politica y la historia de una
etnia, el caso del judeoespanol resulta uno de los ejemplos mas
convincentes de como la diacronia de un idioma y su fraccionamiento
dialectal sigue de cerca su evolucion historica.

1492 no deja de ser un ano emblematico para conformar
inicialmente la identidad y la lengua de los sefardies, sirviendo también
de linea divisoria para la produccion literaria judeoespanola con la
dicotomia tematica siempre presente del exilio (galut) y la redencion
(ge’ulah), junto con la carga simbdlica tradicional de la doble didaspora:
de la Tierra Santa y de la Peninsula Ibérica (Wacks 2015).

Desde el siglo XIII hasta la expulsion de 1492, los judios de la
peninsula hablaban las lenguas romances vernaculas de los cristianos.
Se integraron lingliisticamente en las comunidades cristianas, ya que
el hebreo solo lo practicaba una minoria erudita en las practicas
rabinicas; la mayoria utilizaba el hebreo esporadicamente para rezar,
las voces de la liturgia y las festividades. Esto quiere decir que en la
época medieval los judios hablaban como la poblacion no judia como
asi lo han justificado las investigaciones judeohispanisticas de Lleal
(1992), Minervini (2013) y Varvaro (1987). A esa época, anterior a la
expulsion, se la conoce como Sefarad 1 (Alvar 1996), cuando los
sefardies utilizaban el mismo cédigo linguistico que el resto de los
peninsulares segun la zona geografica. Paralelamente escribian esas
variedades romances en aljamia, es decir, con letras del alfabeto hebreo
(y a veces arabe), ya que cuando aprendian a leer y escribir lo hacian
en escuelas judias, donde se usaba el alfabeto hebreo, siguiendo su
tradicion. De este modo, nos han llegado documentos y textos literarios

5 Segun Weinreich (1980) se postulan tres tipos de Sefarad segun las épocas de diaspora:
Sefarad 1 antes de 1492; Sefarad 2 después de la expulsion; y Sefarad 3 de dispersion
secundaria a partir de finales del siglo XIX.
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aljamiados, escritos en lenguas romances peninsulares (castellano,
aragoneés y catalan) con caracteres hebreos.

Después de 1492, se senalan dos periodos en la evolucion del
sefardi: el preclasico entre los siglos XVI y XVII, y el clasico hasta la
mitad del siglo XIX, marcando la llamada Sefarad 2°. En el primero la
identidad linguistica se va desligando mas de la peninsular,
apareciendo nuevas variedades segun las zonas de migracion y las
lenguas con las que se entra en contacto. Asi mismo, la variante pen-
insular se neutraliza o nivela en esas zonas para facilitar la
comunicacion entre hablantes de distintos origenes. Se sigue
utilizando la escritura aljamiada para la expresion literaria. En el
siglo XVIII, la lengua sefardi alcanza su madurez y momento culmen
en la produccion literaria, de ahi que se le haya apodado “el
renacimiento sefardi” (Minervini 2013), no solo por la cantidad y calidad
de los textos sino también por la variacion tematica, que abarca la
literatura didactica religiosa y moral hasta las coplas, poemas y relatos
orales, brindando un corpus filologico fiable y de considerable valor
patrimonial.

El judeoespanol del XVIII cuenta con una identidad propia, distinta
de la peninsular y de sus origenes. Ha sobrepasado la etapa formativa
y caotica, alejandose de la influencia de Espana y desarrollandose
autonomamente sin presion normativa. A nivel escrito cuenta con
una idiosincrasia particular, distanciada de aquella de los primeros
expulsos. Se consolida como lengua poética y disfruta de un apogeo
hasta entonces jamas reconocido. Con la llegada del siglo XIX aparecen
mas textos impresos debido a la proliferacion de las publicaciones, la
difusion de la prensa y el acceso a la escolarizacion; ademas surgen
otras formas artisticas como el teatro, la adaptacion de novelas,
anuncios publicitarios y comerciales que reflejan la occidentalizacion
del mundo sefardi, junto con la influencia del francés y (menos) del
italiano (Minervini 2013).

Cuanto mas nos acercamos a nuestro siglo, mas favorable resulta
el estudio de toda la documentacion judeohispanistica que hoy en
dia dispone de multiples fuentes, conservadas en archivos, museos,
bibliotecas publicas y privadas y de un buen numero de lingliistas
que se dedican a su analisis e interpretacion como Aldina Quintana.

RETORNO -101-



Basandose en los rasgos léxicos y de pronunciacion, esta autora
propone una distribucion moderna de la lengua desde una perspectiva
diatopica, con dos normas principales: la de Salonica y la de Estambul
que a su vez sirvieron de modelo a otras comunidades sefardies. Queda
fuera de esta clasificacion el judeoespanol de Marruecos y el de la
Europa Occidental: los Paises bajos; el primero por la escasa
documentacion que no empieza a encontrarse hasta finales del siglo
XVIII y el segundo por la influencia del portugués, ya que la mayoria
de los judios que emigraron a esta zona eran de ese origen y escribian
en portugués combinado con espanol y, por lo tanto, una lengua muy
distanciada de la tendencia peninsular castellana.

Los profundos cambios historicos del pasado siglo, con dos guerras
mundiales, el desmembramiento del Imperio Otomano, la formacion
de nuevos estados balcanicos (Bulgaria, Rumania, Yugoslavia) y las
continuas migraciones de judios hacia América y, después, Israel
condicionaron la progresiva reduccion de hablantes de sefardi.
Paralelamente, el creciente antisemitismo pre-nazi impone medidas
drasticas que llegan hasta el punto de prohibir a los judios publicar
en su lengua, como ocurri6 en Grecia en 1936. Los efectos de la
segunda guerra mundial agravaron aun mas la situacion de esta
poblacion, casi exterminada y despojada del legado de sus raices.
Tantas causas externas obstaculizaron el mantenimiento del
judeoespanol, reduciéndolo al uso familiar y a un pequeno circulo de
amistades, que lo encaminaron a su paulatino abandono. En definitiva,
este periodo, Sefarad 3, fase de las migraciones a Estados Unidos
(Nueva York) y a Israel, viene marcado por la dispersion transconti-
nental de sus hablantes y la pérdida del sefardi como instrumento
unificador y sena de identidad.

Para el estudio del sefardi, la mayoria de las veces se reincide en la
lexicografia, tanto sincronica como diacronica. El 1éxico con la
conservacion de voces patrimoniales, la aportacion de préstamos,
extranjerismos y calcos, sirve de cimiento para analizar el alejamiento
del espanol peninsular y delimitar su fisionomia como lengua
independiente. Ya que al sefardi se le considera una variedad diatopica
del espanol que se ha aislado de la norma estandar peninsular, se le
han atribuido rasgos arcaizantes y vulgares que hasta los anos 90 se
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consideraban parte integral de su formacion segun las aportaciones
de reconocidos lingliistas como Lapesa (1986) y Zamora Vicente (1974).
En cambio, en nuestros dias, aunque esta idea se aceptoé ampliamente,
se reconoce la interpretacion contraria, la de que el judeoespanol se
caracteriza por multiples innovaciones gracias al contacto con otros
adstratos lingliisticos en el Mediterraneo (arabe, turco, griego, serbio,
bulgaro) y a la conexion interdialectal en las primeras etapas de la
diaspora. Esta teoria de la propension al cambio —-iniciada y
fundamentada por Penny (2000)- provoco una serie de reajustes en
cuanto al analisis filologico de su fase formativa, estrechamente
vinculada a su progenitor medieval ibérico, y a su fase post-exilio, de
trasvase innovador y adstratico.

El sefardi, hoy por hoy, es una mina de recursos filologicos y
socioculturales para explicar fenonemos linguisticos y evoluciones
léxicas del castellano y de otras lenguas y dialectos ibero-romanicos.
Paralelamente, testimonia movimientos sociogeograficos a través de
varias generaciones de emigrantes que formaron su identidad en torno
a su tradicion linguistica, alimentada por nuevas influencias de la
cultura oficial de los lugares de asentamiento. Perseguidos y
estigmatizados, los judios sefardies se aferraron a su lengua como
ultimo refugio para preservar los restos de sus origenes, los recuerdos
del pasado y la idiosincrasia espiritual de su etnia.

4. :Como se distingue el judeoespanol?

El judeoespanol, como el espanol de esa época, no presentaba una
uniformidad dialectal, todo lo contrario, como cualquier lengua viva y
usada por sus hablantes, contaba con variantes y multiples
aplicaciones segun el contexto diatopico (area geografica), diastratico
(nivel social) y diafasico (registro). Ademas de las variaciones internas
que iban surgiendo en el marco diacronico. Describirla como lengua
fosilizada y arcaica no seria oportuno ya que se ha mantenido hasta
nuestros dias y ha evolucionado como forma activa de comunicacion,;
ahora bien, si se la podria describir como arcaizante si se la compara
al espanol moderno normativo.

Analizar la lengua de los judios espanoles expulsados en el siglo
quince con ojos de forense, nos limita pues no se trata de una lengua

RETORNO -103-



muerta, aunque debamos admitir su decreciente numero de hablantes
en la actualidad. Lo que nos interesa aqui es observar estas hablas
judeoespanolas como un simbolo multiforme de las ausencias en la
historia evolutiva de nuestra lengua. Metaforicamente suple los vacios
culturales que provoco la diaspora y linglisticamente supone un re-
torno al habla hibrida de los siglos quince y dieciséis.

De la misma manera que el espanol moderno cuenta con multitud
de variantes peninsulares y trasatlanticas, el judeoespanol cuenta
con numerosas variedades segun fuera su expansion y relacion de
contacto con otras lenguas y culturas mediterraneas. Teniendo esto
en cuenta, cuando aqui hablemos del judeoespanol en términos gen-
erales, nos referiremos al de tendencia hispanica, al que hablaban
los expulsados en el siglo dieciséis, al de la zona occidental, que se ha
intentado reconstruir mediantes textos, poemas, grabaciones de
canciones y estudios regresivos partiendo del judeoespanol actual.
Dicha reconstruccion resulta valida solo parcialmente ya que se
desconoce mucho de la historia de la lengua sefardi y de sus dialectos:
de aquellos que mantuvieron usos del castellano medieval y de otros
que siguieron modalidades peninsulares no castellanas o de los que
incorporaron novedades de otras lenguas cercanas.

Segun los dialectologos, los estudios tradicionales de Alvar, Wagner,
Zamora Vicente y otras investigaciones mas recientes de Hassan, Penny,
Lleal y Minervini, se pueden resaltar los siguientes rasgos generales
y diferenciales que constituyen al judeoespanol como lengua
independiente frente al espanol peninsular segun la pronunciacion,
las variaciones morfosintacticas, la escritura y el léxico.

Pronunciacion de las consonantes

- Se da una tendencia general a no pronunciar la r multiple en
todas las posiciones, por ejemplo pero por “perro”.

- Se cambia la n- inicial por m- en contacto con una vocal poste-
rior (u, o), incluyendo los pronombres mos por “nos”, muez por
“nuez”.

- Se mantiene el grupo consonantico latino —mMB- que se redujo a
m en castellano, asi lamber por “lamer”, palombika (> PALUMBAM)
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“palomita”.

- Del mismo modo se mantiene el grupo —ns- (sea o no
etimologico), onso para “oso” por ejemplo.

- Aquellas palabras que comenzaban con una F- inicial latina
seguida de vocal (no diptongada) como farina (> FarRINAM) “harina”,
fambri (> *raMEN) “hambre”, facer (> FACERE) “hacer”, fablar (<
FABULARE) “hablar” por ejemplo, la conservaron en algunas zonas
como Saldnica, en otros lugares se aspiré6 mayoritariamente.
En los textos de los siglos diecisiete y dieciocho se pierde como
ocurrio en la peninsula. La variedad de resultados de la f- inicial
demuestra que en el habla hubo vacilacion entre el
mantenimiento y la pérdida de este sonido.

- En grupos consonanticos de s + ¢, la s palataliza en [f] (como
en inglés she), asi escola o mosca se pronuncian como [efkola],
[mofka].

- Se produce metatesis en el grupo consonantico rd que pasa a
dr, como en tadre por “tarde”, guadrar por “guardar”. Ese cambio
se da en el siglo dieciocho. Ademas, el imperativo sufre el mismo
fenomeno con el grupo dl > ld, tomalde por “tomadle”.

- Curiosamente, se distingue la b bilabial de la v labiodental, lo
cual no ocurria en la peninsula en la época de la expulsion. En
la variedad del judeoespanol oriental so6lo se distinguen en
posicion inicial de palabra (Rodriguez 1993).

- El judeoespanol ha mantenido tres pares de sibilantes del
castellano medieval en la pronunciacion de africadas y fricativas.
La s sorda se distingue de la s sonora [z|, esta Ultima para la -s-
o —z- intervocalica como en el ejemplo casa [z], beso [z] del
mismo modo que ocurre en portugués (casa [z] y cassa [s] “gasa”)
y en francés (poison [z] “veneno” y poisson [s| “pez, pescado”).
Algunos autores defienden la neutralizacion de esta diferencia
en algunos dialectos como en el judeoespanol polaco (Burki
2014).

Las prepalatales [f] y [] se diferencian en palabras como sabon
“jabon”, desho “dejo”, trusheron “trajeron”, y muzer “mujer”, fijo
“hijo” que se transformarian después al sonido [x]| de jota en
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sordas sonoras sordas sonoras
fricativas [s] ej. abraso [z] ej. bezo [f] ej. debasho [1 ej. ojos
africadas [tf] ej. chiko [d7] ej.yente

Fig. 5. Sibilantes del judeoespafiol

Fig. 6. Sibilantes del judeoespafiol

Fig. 7. Sibilantes del castellano medieval

espanol moderno. Las dos africadas conservaron su valor
fonologico y sobrevivio la [d’] de yente “gente”, yuntos “juntos”
que se perdio en castellano; por otro lado, la variedad marroqui,
por su proximidad a la peninsula, sigui6 el mismo cambio a [X].
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Desaparecieron las africadas dentoalveolares [ts] y [dz] que
pasaron a [s] y [z] respectivamente como en sinco “cinco”, senar
“cenar” (siguiendo la misma tendencia del castellano del sur
del seseo andaluz) y en casa con s sonora [z].

Aunque en judeoespanol se mantuvieron seis de las ocho sibilantes
medievales del castellano, la aplicacion de estas en el habla difiere
ligeramente de la distribucion que tuvo en el espanol del siglo quince.
Si, se conservaron, pero no siempre en los mismos contextos fonicos.
Pronunciacion de las vocales

- Otra caracteristica de la pronunciacion es la falta de
diptongacion de la — y N breves tonicas latinas de forma ir-
regular; asi durme por “duerme”.

- El cierre de las vocales finales e y o que pasan a iy u
respectivamente, dishi por “dije”, sinur por “senor” por ejemplo.
Segun los dialectos puede darse con mayor o menor intensidad,
asi en Bucarest y Bosnia se da como rasgo tipico (Hernandez
2001). Esto predomina en posicion final de palabra pero también
aparece en la interior y pretonica como en dulor por “dolor”,
durmi “dormi”; incluso puede ocurrir que la a se cierra en e.

- El reforzamiento del diptongo inicial ue- con una consonante
velar g- como en guerta para “huerta”. Abunda a principio de
palabra pero también se puede encontrar en interior, cirgiiela
por “ciruela”.

- Se introduce una u después de una consonante velar como en
cuasa por “casa”, guato por “gato”.

Variaciones morfosintacticas

Segun este aspecto encontramos elementos mas conservadores
o innovadores segun se los compare con el espanol estandar moderno.
Teniendo esto en cuenta, se dan formas que pueden resultar arcaicas
en la peninsula pero no lo son en otras variedades del espanol
normativo en Latinoamérica. Asimismo, se mantienen voces que se
adscriben a un registro poco culto o de zonas rurales.

- Se mantienen las formas verbales monosilabicas como do, vo,

so, esto sin la y final de “doy, voy, soy, estoy”.

- El verbo ser de la persona tu ofrece tres variantes: sos, es 'y
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eres.
- Para indicar trato de respeto se utilizan tres formas: usted,
vuestras mercedy vo0s.

Vos se utiliza tanto como pronombre de sujeto como de
complemento. No existe la forma os, asi venivos por “venios”.
- Para la segunda persona plural, las desinencias —ades, -edes,
se reducen a —-dsy —és, propias del voseo rioplatense actual, asi
amds por “amais”, querés por “queréis”.
- Siguiendo esta tendencia de la segunda persona plural, la
terminacion —és puede reducirse aun mas y cerrarse en —is como
tenis “tenéis”.
- Para la segunda persona singular tu del indefinido se dan dos
variaciones: se anade una -s final analégica con el presente (lo
cual se sigue haciendo en el espanol moderno) y ademas cam-
bia la desinencia de —ste(s) a —te(s), innovacion mas reciente; es
decir, “amaste” aparece como amastes o amates.
- Se cierra la —e final de la primera persona del pretérito
indefinido de los verbos de la primera conjugacion: bushki
“busqué”, pasi “pasé”.
- Con frecuencia el verbo tener se utiliza para las formas
compuestas verbales como todavia ocurre en portugués y pasaba
en el castellano medieval: tengo visto por “he visto”.
- Se sigue utilizando el futuro perifrastico del espanol medieval
alegrar nos hemos por “nos alegraremos”.
- Se generan adjetivos femeninos para los invariables como jévena
para “la joven”, como fue tendencia en el catalan medieval y el
aragonés (Hernandez 2000). Por asociacion se aplica también a
relativos (lo cualo, la cuala) y a sustantivos (muestra capitala).
- Suelen tomar el género femenino aquellas palabras terminadas
en —or que en latin eran masculinas como esta dulor, “este do-
lor”, la dulsor “el dulzor”; lo cual ocurre también en dialectos
del espanol o en registros poco cultos.
- Se mantiene el uso medieval de anteponer el articulo al adjetivo
posesivo (vigente en portugués): el mi bastidor.
- El adjetivo posesivo concuerda con el poseedor no con lo
poseido, por €j. sus laboro (de ellos). Se cree que es por influencia
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del italiano y del franceés.

Escritura

Tanto los musulmanes como los judios de la Espana medieval
escribian con sus respectivos alfabetos semiticos la lengua romance,
dando pie a la aparicion de la escritura aljamiada, que literalmente
significa “lengua extranjera” en arabe. Los sefardies escribian con el
alfabeto hebreo para mantenerse fieles a su tradicion religiosa y
ensenanza doctrinal. Después de la expulsion de 1492 abandonaron
paulatinamente este alfabeto y se adaptaron al latino, sobre todo
aquellos que se dispersaron por los paises mediterraneos no-arabes.
En cambio, los que llegaron al norte de Africa y a Oriente siguieron
utilizando los textos aljamiados, redactando el espanol con caracteres
hebreos. A partir del siglo diecinueve, se adopto el alfabeto latino de
forma generalizada para la publicacion de libros, revistas y periodicos.
Esta occidentalizacion del judeoespanol aljamiado facilito el acceso al
estudio de su desarrollo y de las variantes linglisticas, asimismo
permitio su sobrevivencia.

De entrada, los textos aljamiados imponian gran dificultad de
comprension, ademas de una ambigiiedad constante en su
interpretacion. Incluso, algunos autores achacan a este aljamiado la
decadencia del judeoespanol (Bernardete 1982). Se escribian de
derecha a izquierda, con una estructura grafica tendente a la
consonantizacion ¢nn dns tinns de letras la merubd ocuadrada y la
rashi; la primera, so y, la segunda, de
diseno curvilineo, as empleada en las
obras sefardies. i ejemplos de textos
aljamiados, el pri egundo con arabes;
en éste ultimo, de an las desventuras de
los moriscos que ne erse para seguir con
sus practicas religio |[ue se enfrentaban los
judios.

Fig. 8. Texto aljamiado sefardi: Regimiento de la vida, Salonica 1564 (Garcia 2010).

RETORNO -109-



..-:"—!'_E'!-""h i _Iht_._...E* Frat i 5 SN #’i?
e ’F—',_,m_...lb. h_._.L St 2ltegytety

_,..-"'-"’_""“ irke _;m_;_.t: 5 [.'._,.,.__u'._ S l:.‘_,n b
[ LT B 15.___,....1-,4: P e ot

U..-![;._.T.-\..a-__‘__‘ sy _...5_1:__. ne _...,.I'ﬁ,n—...'__r‘,_:-.:‘l_'.

'I*.l:,_:_-' :'LL{'-J."' ""I st EiL .J._,_‘_;"
el Asisiatit Mt 18 frg Do d o T
L;-j—-i‘—; H,J.'L"—"ir_?—l- _-.«—“-o!- }-J‘Iﬁu- _Fl,—-—\.ll--—u

Bl

T i (et
Tl s _._'l""

Fig. 9. Texto aljamiado arabe de Mancebo de Arévalo,
primera mitad del siglo XVI.

El autor, con el seudonimo de Mancebo de Arévalo, redacta este
tratado sobre las practicas moriscas aunque la critica parece coincidir
en su educacion judio-conversa, pasando después a convertirse en
musulman. La version paleografica de dicho fragmento se resumiria
en “dixo un alim [erudito] d’este rreyno hablando de nuestro
encerramiento: «yo bien conozco que somos en una temporada de
grande espanto, mas no por eso dexara Allah de darnos cautoricada
[castigo] si dexamos el pro’o [el pro, la ventaja] de nuestro poderio en
lo que toca al preceptado mandamiento. Y a quanto 'amonestanca [el
disimulo, la taqiyya|, todos la podemos usar por la bia prebilejiada y
con los cantares ajenos por donde los christianos hacen salva, pues
todo cabe debaxo de buena disimulanca, porque la buena doctrina no
la puede bedar ninguna ley por inumana que sea»”.
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Hasta el siglo XIX la mayoria de la produccion literaria sefardi se
escribe en aljamia hebraica, a excepcion de algunos textos de
publicaciones occidentales con letras latinas del siglo XVI y XVII
destinados a los exconversos de Amsterdam y Ferrara que no podian
leer hebreo. Debido al marcado tradicionalismo, estos textos tratan
esencialmente de temas religiosos, destacando las traducciones de la
biblia. A principios del siglo XVIII empieza a surgir una prosa laica de
caracter moralizante, con irrupcion de géneros de influjo occidental y
con una tendencia mas secular. No sera hasta finales del siglo XIX
que se adapte el alfabeto latino, iniciandose esta tendencia en
Marruecos y después en el Imperio Otomano, consolidandose tras la
segunda guerra mundial, con una clara preferencia por una escritura
lo mas fonologica posible. Gracias a ello, el canon textual sefardi se
multiplica en esta época por medio de géneros modernos como el
periodistico (sobre todo), las novelas y el teatro. Entre 1850 y 1939
vieron la luz mas de trescientas cabeceras de peridodicos por todos los
lugares de la diaspora sefardi (Garcia 2010).

El polimorfismo de la grafia aljamiada se adapto6 a la correspondencia
de sonido y letra del alfabeto latino posibilitando el campo de
investigacion a estudiosos no hebraistas para la consulta de fuentes
orales y escritas. Aun asi hoy en dia no se ha normalizado la ortografia
del judeoespanol que sigue siendo raiz de debate en conferencias y
entre filologos. Se ha optado por soluciones locales para transcribir la
variante de esa zona. No obstante, la propuesta mas aceptada hoy en
dia es la de Hassan (1988) que propone la fijacion ortografica sefardi
segun la norma del espanol.

La variacion linglistica entre las distintas manifestaciones
geograficas del judeoespanol impide la generalizacion de un consenso
ortografico normativo. De este modo, surgen varios estilos de escritura
que no siempre coinciden. Asi, por ejemplo, en el judeoespanol polaco
se encuentra con frecuencia la geminada -ss- en todas las posiciones
de la palabra: intervocalica corasson, osseano, pressisso; implosiva
yssla, imperialissmo, loss, bruttoss, deprimhidass; y a comienzo de
silaba piensso, mynssion (Burki 113). Esta geminacion de s no ocurre
en otras representaciones graficas del sefardi.

La relevancia de estos textos aljamiados reside en su validez testi-
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monial no solo por recoger con caracteres hebreos el espanol hablado
de la época sino también por reflejar el catalan y otros dialectos
peninsulares como el aragonés. A pesar de este valor historico vy,
aunque hubo un pequeno renacimiento de estos textos después de la
segunda diaspora, en las primeras décadas del siglo veinte, con
periodicos aljamiados en ciudades como Paris, Viena, Nueva York y
Los Angeles, el aljamiado estaba abocado a su fin por su hermetismo
lingliistico tanto para los israelies sin conocimientos del rashi como
para los lectores hispanos, desconocedores del hebreo.

Variaciones léxicas

Es en el vocabulario donde se perciben mas variacion y cambios a
lo largo de la historia del judeoespanol. Ademas de mantener elementos
del espanol medieval del siglo quince, adopto voces peninsulares (no
castellanas) del portugués, aragonés, catalan y leonés, junto con otras
voces de lenguas mediterraneas con las que iba relacionandose en la
diaspora, tomando préstamos del griego, turco, bulgaro, rumano y
serbocroata. Se mantuvieron las voces arabes del espanol medieval
junto con los hebraismos relacionados con las tradiciones, las fiestas
y las ceremonias religiosas.

Cada variedad del judeoespanol presenta sus propia idiosincrasia
léxica seguin la zona geografica y las lenguas con las que convivia. Asi,
por ejemplo, en el dialecto judeoespanol de Marruecos abundan los
arabismos con algunos galicismos (Hernandez 2001).

4.1 Otras influencias: voces romances no castellanas

Los linguistas afirman sin ninguna duda que el sefardi es una
variante de la lengua espanola y, por tanto, se estudia como un dialecto
del espanol. Su gramatica esta mas vinculada a la espanola que a
cualquier otra lengua pero su léxico se ha visto enriquecido por
multiples influencias de otros dialectos y lenguas peninsulares, asi
como de otras lenguas de la cuenca del Mediterraneo.
Ademas de contar con voces del hebreo y arameo, presenta elementos
griegos y muchos arabismos, junto con formas de las lenguas
balcanicas, del turco y del francés, y algunas del italiano. En esta
seccion nos centraremos en las aportaciones peninsulares no
castellanas.
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El castellano del siglo XV, en su variante popular hablada,
constituye su base linguistica a la que se le han ido anadiendo
elementos no castellanos, sobre todo en el léxico. No obstante, el
castellano del siglo XV también presentaba diferencias dialectales
Acgyonésizmoa ygeogugliesisheotosn tegdtaossleAddpod\Quintana (2009)

aragonesismo palabra castellana portuguesismo palabra castellana
1. amagada escondida 1. acento asiento

2. avantages ventajas 2. afastado apartado, alejado
3. basin orinal, cofaina 3. bikos picos, besos

4. eskupina saliva 4. Dburako agujero

5. espritu espiritu 5. entropesar tropezar

6. kuzir cocer 6. eskuro oscuro

7. luvia, lubia lluvia 7. fedionda hedionda

8. meldar leer 8. foyas hojas

9. mientres mientras 9. lembranca recuerdo

10. sekuta ejecuta 10. nano enano

11. tura dura 11. natureza naturaleza

recalca la influencia del aragonés y del portugués en las variedades
del judeoespanol del siglo XVI, documentada en textos de este periodo.
Teniendo en cuenta que el aragonés de esta época ya se encontraba
bastante castellanizado, aun asi se pueden destacar vestigios de este
dialecto hasta el judeoespanol de principios del siglo XVII y en palabras
fosilizadas en el judeoespanol contemporaneo. Esta autora encuentra
correspondencias léxicas claras en los textos sefardies del siglo XVI
con el aragonés y el portugués como se ve en las muestras siguientes.

La interferencia del portugués resultéo mas intensa que la del
aragonés por los movimientos demograficos: muchos de los judios
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expulsados en 1492 se refugiaron en Portugal, desde donde a su vez
fueron expulsados en 1497; por otro lado, el contacto entre el
portugués y el judeoespanol se prolongo hasta el siglo XVIII. El impacto
se ve no solo en el léxico sino también en la sintaxis como en el uso
del infinitivo personal: “i seren todos iguales”, ejemplo que aparece en
la investigacion de Quintana, la cual asimismo atribuye al portugués
la oposicion sorda/sonora de las sibilantes, aun vigente en sefardi.
En todo caso, esta linguista esclarece que el portugués contribuyo
principalmente en el léxico mientras que el aragonés lo hizo ademas

CRRRPHRIARKIRS SR8 PIGHLNESAP nidsiBgi@sas en el judeoespafiol
contemporaneo

aragonés portugués judeoespaiiol castellano

1. amargor amargor amargor amargura

2. casal casal kazal aldea, pueblo rural
3. chinollo joelho ginoyo rodilla

4. demandar demandar demandar preguntar

5. dito/-a dito/-a dito/-a dicho/a

6. enxugar enxugar enshugar enjaguar

7. medco medco medko médico

8. mesada mesada mezada sueldo de un mes
9. mesturar misturar mes-/misturar mezclar

10. pixar pishar pisar orinar, hacer pipi

Considerando que durante el siglo XVI, no hay ningun texto sefardi
libre de influencias aragonesas, portuguesas o incluso turcas
(Quintana 2005), el siglo XVII inicia el comienzo de la pérdida
sistematica de estas aportaciones linglisticas con las nuevas
migraciones hacia el oriente. No obstante, todavia quedan huellas de
este parentesco genético-léxico en el judeoespanol contemporaneo
en ciertas variedades, sobre todo en el lenguaje cotidiano, aunque de
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uso reducido. A continuacion se muestran algunos de estos vocablos
entre muchos mas.

Todas las obras sefardies impresas que nos han llegado del siglo
XVI en el territorio Otomano se escribieron en castellano, ya que no
se han encontrado textos en otras lenguas iberromanicas como afirma
Quintana (2005). Los intelectuales sefardies dominaban la lengua
hebrea pero no podian hacer uso de ella en sus discursos, ritos
litirgicos o en las sinagogas, ya que el pueblo hablaba y se entendia
en la variedad sefardi segun su origen. El celo por mantener su
independencia y sus tradiciones posibilit6 que se mantuvieran
congregaciones o cales por el lugar de procedencia del padre. Fueron
reconocidos el Cal de Aragon y el Cal de los catalanes, sin embargo
después del siglo XVII, tales comunidades minoritarias como tantas
otras se adaptaron al castellano, no sin antes dejar sus huellas en el
judeoespanol.

4.2 El sefardi de Ameérica

Poblacion sefardi en Hispanoamérica

200.000 | Total en Hispanoamérica

30.000 | Argentina

13.000 | México

10.000 aprox | Venezuela

7.500 | Uruguay

Fig. 10. Poblacion aproximada de sefardies en Hispanoameérica segiin datos de la
revista Sephardi World de 1982 (Diaz-Mas 1986).

Entre finales del siglo XIX y la segunda guerra mundial se produjo
otro éxodo sefardi, o también llamado segunda didspora, hacia los
paises americanos. El judeoespanol llega al nuevo continente en cierta
manera estandarizado y nivelado de diferencias geograficas después
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de varios siglos de existencia y se rehispaniza, desapareciendo diluido
entre millones de hablantes de espanol. De la misma manera que
desapareci6 en el norte de Africa, se anula en la América hispanéfona.
Esta pérdida linguistica no ha llamado la atencion de los estudiosos
que no ven la necesidad de investigar la realidad judeoespanola
americana. Si a esta actitud le anadimos la limitada poblacion sefardi
que se aproximaba a los 200.000 en 1982, podemos entender el poco
interés que despierta este tema.

En el caso de México, se han registrado incidencias del uso del
judeoespanol por ancianos de mas de 65 anos para comunicarse en-
tre ellos, aunque sus descendientes ya no la practican (Hernandez
2001a). Se ha mantenido escasamente en algunos dichos, refranes o
frases hechas, pero resulta una lengua obsoleta sin presencia
funcional. Entre los estudios del sefardi mexicano se destacan las
investigaciones de Revah Donaht y Enriquez Andrade que destacan
algunos rasgos caracteristicos como el cambio de m- inicial por n- en
los pronombres mos por nos, mosotros por nosotros, muestro por
nuestro; la forma dingunos por nadie; el cierre en —i de la primera
persona singular del pretérito indefinido llegui, compri, lleni...; el uso
de vo por voy; el cambio de género el sartén por ejemplo y de numero
a imitacion del hebreo ladronim por ladrones, morim maestros, bajurim
novios; la presencia profusa de diminutivos afectivos en -ico/a, -eta,
éste ultimo también de zonas de Aragon; el sufijo —dji del turco para
profesiones; y de la prefijacion con en- y a- de los verbos embanar
banar, alvantar levantar, asentar sentar, atornar regresar, etc. Ademas
se utilizan particulas como ansina asi, asiviva ojala, dumpués después
y macari por favor.

La necesidad de adaptarse al espanol como lengua de prestigio y
el miedo a identificarse como judios (después del genocidio y la huida
de Europa) ha acelerado el retroceso del judeoespanol americano.
Pocos sefardofonos quedan con el judeoespanol como su primera
lengua y aun menos son aquellos que lo transmiten a sus
descendientes. Esto explica su estado terminal.

En este apartado se han resaltado los elementos mas definidores
del judeoespanol pero, de nuevo, no hay que olvidar la multiplicidad



de variantes segun los periodos de evolucion, las zonas geograficas y
la influencia de otras lenguas vecinas. Algunas de estas caracteristicas
se perciben como conservadoras, provenientes del castellano medi-
eval o de otros dialectos peninsulares; otras, mas innovadoras, se fueron
creando por cambios intralinglisticos o por préstamos de lenguas
ajenas. En todo caso, se destaca la complejidad y resistencia del
judeoespanol, que poco encaja bajo un enfoque simplista.

5. Nivelacion e hibridez: 1a coiné del judeoespaiiol

A raiz de la diaspora, las comunidades sefardies se expandieron
por el Mediterraneo, agrupandose en nuevas aljamas segun su
procedencia geografica y comunicandose con una lengua que no
distaba mucho del espanol peninsular de esa época. No obstante, con
el tiempo, fueron desarrollando cambios lingliisticos pertenecientes
a esa zona en particular, con préstamos de las lenguas con las que
entraban en contacto (arabe, turco, griego, etc.). Ese aislamiento
favorecio la cohesion ideologica y linglistica que los unié aun mas,
nivelando las diferencias dialectales que pudieron traer de la
peninsula. Es decir, aquellos rasgos nortenos quizas del castellano,
del aragonés o del catalan junto con las caracteristicas surenas del
andaluz y el extremeno, e incluso del portugués, se combinaron y
neutralizaron, dando paso a una nueva variante simplificada.

Para explicar la diversidad de las hablas judeoespanolas los expertos
en el tema recurren esencialmente a dos hipotesis lingliisticas: por
un lado se alude a las diferentes regiones peninsulares de sus hablantes
como Wagner (1950); por otro, se sugiere un proceso de nivelacion o
coiné en las primeras etapas de la expansion del sefardi por el
Mediterraneo, al margen de los origenes de los exiliados (Révah 1961).
Las diferencias dialectales aparecerian mas tarde, después de la
desconexion cultural y linguistica de las hablas sefardies y su contacto
mas cercano con otras lenguas adstraticas. Esta ruptura sociocultural
o desunion geografica provocaria el cambio linglistico y el aumento
de innovaciones, distanciando mas al sefardi de los rasgos castellanos.
Por efecto de ese alejamiento, se seleccionarian aquellas formas de
mas valor funcional, de mas uso o mas simples de usar. Poco a poco la
relacion con la peninsula se fue perdiendo y, consecuentemente, el
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espanol sefardi fue evolucionando por si solo, adquiriendo su propia
autonomia lingliistica.

En la primera fase de la migracion por el Mediterraneo, durante
los siglos XV y XVI, los sefardies se identificaban por la comunidad de
origen, de ahi los llamados cales entre los que destacan el de Aragon
y el de los catalanes. El cal de Aragon gozo de popularidad y larga
vida en Salonica y Estambul (Quintana 2001). A partir del siglo XVII
los nuevos movimientos migratorios hacia el Imperio Otomano
desplazan la identidad sociocultural y lingtistica de estas
congregaciones. Aunque en las primeras etapas estos cales pudieron
mantener cierta cohesion linglistica, el desplazamiento geografico y
el aislamiento con respecto a la peninsula favorecié6 un proceso
nivelador de los rasgos dialectales que los habia diferenciado hasta
entonces.

La necesidad de comunicarse de todos estos peninsulares de varias
regiones provoco que la lengua sufriera un proceso de nivelacion o
coinizacion, mediante la reduccion de rasgos de todas las distintas
variedades lingliisticas. El proceso nivelador no afecto a todos los rasgos
linguisticos de la misma manera ni con la misma intensidad. Algunas
variantes se impusieron en mayor o menor medida mientras que otras
no, asi el predominio del componente castellano triunfé sobre el
aragoneés, leonés, portugués y catalan. No obstante, algunos rasgos
de estas ultimas dejaron su huella en el sefardi, afectando a la
pronunciacion, la formacion de palabras, el sistema verbal y, sobre
todo, el léxico. La disminucion o pérdida de estas caracteristicas
regionales determino el grado de nivelacion, es decir, cuantos mas
numerosos fueran estos rasgos marcadamente regionales, menor seria
el grado de estandarizacion (Torrens 2007).

En esa nivelacion, los sefardies independientemente de sus lugares
de procedencia, adoptaron caracteristicas de varias modalidades (Lleal
1990):

- Del leonés y portugués la conservacion de la -mb- lamber por
lamer, lombo por lomo y el cierre de las vocales finales ey o en
1y u respectivamente, sieti siete, shuenyu por sueno.

- Del gallegoportugués los tiempos compuestos con tener, tengo
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ejemplos calca fizo cossa casa ejemplos calca fizo cossa casa
sonidos sonidos
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andaluz, seseo judeoespaiiol

venido.

- Del aragonés el vocabulario como lonso oso, melsa bazo,
mangrana granada, fiemo basura, conchetada embarazada.

- Del gallego y leonés palabras como shamarada llamarada,
choca clueca.

- Del andaluz, y propio de moriscos, la palatalizacion de la
sibilante implosiva en posicion inicial y ante consonante velar
kantash [kantaf]|, tenésh [tenéf].

- Del andaluz medieval, conservacion de dos de los cuatro sonidos
sibilantes dentales, perdiendo los africados pero sin el
ensordecimiento de la interdental del castellano.

- Del portugués heredé abundante 1éxico la coiné sefardi sobre
todo entre los anos 1550 y 1590 por la llegada de judios
portugueses al Imperio Otomano (Quintana 2009).

Debe enfatizarse que, aunque se han distinguido rasgos regionales
de una u otra variedad, en multiples ocasiones es dificil delimitar el
parentesco genético entre los elementos romanicos no castellanos.
En otras palabras, dos o mas variantes pueden ser el origen de una
influencia, por ejemplo, la frecuencia del sufijo diminutivo —iko/a, el
mas frecuente en aragonés de la segunda mitad del siglo XV, también
se daba en mozarabe, navarro y murciano. Lo que si esta claro para
los dialectélogos es que, debido a que perdié todo el contacto con la
peninsula desde principios del siglo XVI, los cambios que a partir de
ese momento afectaron a otras variedades del espanol no pudieron
penetrar en la lengua de los sefarditas (Penny 2001).

Sobre la base de esta modalidad reducida, ya nivelada, se fue
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desarrollando un judeoespanol con nuevos rasgos segun distintos
factores internos y, sobre todo, externos como la procedencia de las
sucesivas migraciones, el grado de aislamiento, el caracter rural o
urbano de la zona, las aportaciones de las lenguas en donde se iban
asentando, la constante contribucion del hebreo rabinico y las
innovaciones léxicas posteriores.

El caracter arcaizante que tanto se le ha atribuido al sefardi no
resulta tan acertado cuando consideramos el proceso de generalizacion,
por nivelacion, de rasgos propios de la lengua hablada y de variantes
regionales, ademas de las continuas innovaciones léxicas que tomo
prestadas de otras lenguas. Si resulta cierto que conservo elementos
que en el espanol peninsular desaparecieron, sufrieron profundas
transformaciones o fueron rechazados de la lengua literaria del siglo
XVI. Sin embargo, esto no quiere decir que no se utilizaran en la
lengua hablada de ese tiempo. Lo que si parece evidente es que en el
proceso de nivelacion y, cuando en espanol hubo vacilacion entre
distintas soluciones, el judeoespanol se inclino por la tendencia menos
culta en aquel momento (Lleal 1990).

El prestigio nacional que habia adquirido el castellano en el siglo
XV se sigui6 consolidando durante los siglos posteriores, traspasando
las fronteras territoriales de Espana. Esta fue otra razon para que los
judios fueran abandonando su lengua acomodandola mas a la
castellana y perdiendo otras influencias no castellanas (portuguesas,
aragonesas, etc. como ya se ha mencionado antes). Tanta reputacion
se gano el castellano que, curiosamente, se volvio en segunda lengua
para todos aquellos portugueses que se definian como cultos (Teyssier
1984) y muchos de los cuales se habian formado en universidades
espanolas.

6. El legado sefardi: la tradicion literaria y musical

Abordar el estado de la cuestion del sefardi contemporaneo no
resulta tarea facil por su dispersion restringida a muy pocos grupos y
la escasa promocion con que se recibe. Entre las fuentes de difusion
se encuentra en primer lugar las instituciones, centros y
organizaciones que se ocupan del mundo judio, en particular, de la
cultura judeoespanola y, secundariamente, la musica y folclore
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Fig. 11. Revista electronica Sefarad del CSIC, Madrid.

tradicional. Entre las asociaciones mas reconocidas se encuentra La
Federacion Sefardi Mundial con su sede en Israel y con delegaciones
en muchos paises; en Francia, Vidas Largas; en Bélgica el Instituto
Sefardi Europeo; en Argentina, el Centro de Investigacion y Difusion
de la Cultura Sefardi; en Estados Unidos Sephardic House y Adelantre
(en Nueva York); y en Espana el Centro Sefarad-Israel (en Madrid).
Hoy en dia también se pueden encontrar algunas publicaciones
de revistas en sefardi como Aki Yerushalayim “Aqui Jerusalén”, El
pregonero, ambas editadas en Jerusalén; Los muestros publicacion
trimestral de Bruselas (Bélgica) con noticias, testimonios y articulos
de divulgacion; SEA, Sefardic Electronic Archive, revista electronica
de la Universidad de Tesalonica con recursos de musica, cine,
exposiciones y enlaces para todo lo relacionado con el judeoespanol.
En Madrid, el CSIC, Consejo superior de investigaciones cientificas,
publica la revista electronica Sefarad con dos fasciculos anuales.
Con la adaptacion del las grafias latinas en el siglo XIX se incre-
menta la produccion literaria en todos los géneros, sobre todo el
periodistico. Se publican todo tipo de periédicos diarios, semanales y
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Fig. 12. El Luzero de la Pasensia, Rumania, 1888 y 1885 (Martinez 2009).

bisemanales: de informacion general, comerciales, humoristicos,
politicos (socialistas, comunistas, obreros), cientificos, religiosos y
culturales, poniendo de relieve la importancia de la prensa en la
sociedad sefardi. También se mantienen otros géneros seculares de
tradicion oral como la cuentistica popular, el refranero, el romancero
y el cancionero sefardi (de fuerte base hispanica). El abandono de la
grafia hebrea a favor de la latina trajo consigo muchas ventajas de
publicacion y difusion, aunque algunos autores ven este proceso como
una deserfadizacion del judeoespanol (Hassan 1995). Entre mediados
del siglo XIX y la segunda guerra mundial, los sefardies de Turquia y
los Balcanes publicaron mas de doscientos periodicos en judeoespanol,
la mayoria de ellos aljamiados (Martinez 2009). No obstante, se destaca
el caso singular de El Luzero de la Pasensia, un periodico sefardi
impreso en letras latinas en la ciudad rumana de Turnu-Severin en-
tre 1885 y 1888.

La proliferacion de periodicos de la época de mayor apogeo (1870-
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1935), sin embargo, no continu6 sino que mas bien sufrié un retroceso
por los acontecimientos politicos de la ideologia nazista, provocando
la decadencia del sefardi en todos los ambitos de la prensa. A pesar
de que resulta muy dificil encontrar colecciones completas de estos
periodicos por razones varias (paso del tiempo, mala calidad del papel,
migraciones y el exterminio), en el 2012 se celebr6 en Madrid una
exposicion titulada De buena tinta: 150 arnios de prensa en ladino,
donde se mostraron ejemplares originales de 50 periodicos publicados
desde 1870 hasta nuestros dias; algunos de vida efimera y otros de
notable longevidad (hasta 70 anos). Entre ellos se encontraban los
siguientes:

- De Esmirna El Nuvelista (1890-1922), El Meseret (1897-1922),

El guién (1910-13);

- De Estambul como El Telégrafo (1860-1931), El Juguetén (1908-

31), La Voz (1908-10), El Judié-Hayehudi (1909-31), La Boz de

Oriente (1931-39), Salom (1947- presente) con un suplemento

mensual El Amaneser (2005-), La Vera Luz (1953-72);

- De Salonica El Avenir (1897-1917), La Nacién (1909-11), El

Liberal (1911-22), El Macabeo (1912- 30), La Renacencia Judia

(1917-37), El Tchaketon “bofeton” (1919-22), Yisrael (1928-35),

Accion (1929-40), El Rayo (1932-41), Mesajero (1935-41);

- De Jerusalén El Liberal (1909), Yerusalayin (1909), Aki

Yerushalayim (1979-), El pregonero (1997-);

- De Bruselas Los Muestros (1990-);

- De Nueva York La vara (1922-48), El amigo (1923-42), junto

con muchos mas de otras procedencias (Astorga 2012).

En la actualidad, entre las emisoras de radio se destacan Kol Is-
rael, “la voz de Israel”, en dicho pais, que emite unos quince minutos
diarios de informacion relacionada con el mundo sefardi. En Radio
Exterior de Espana, de RTVE, aparece semanalmente Emisién Sefarad,
un programa de cuarenta minutos en judeoespanol con un archivo
sonoro muy completo de podcasts bajables por la red en http://
www.rtve.es/alacarta/audios/emision-en-sefardi/. Gracias a la
globalizacion y al mundo internattico se han creado numerosos en-
laces, paginas, boletines y revistas digitales para difundir las novedades
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de la cultura sefardi como www.esefarad.com, www.sefaries.com,
www.cidicsef.org, incluyendo un portal de wikipedia totalmente escrito
en judeoespanol, junto con youtube que cuenta con mas de 300
entradas de videos musicales y clips de peliculas (Israilev 2010).

Por otro lado, a nivel universitario, se ofrecen clases en programas
relacionados con la lengua y la cultura sefardi, por ejemplo, en Espana,
en las universidades de Vitoria, Granada y la Complutense de Madrid,;
en Francia, en la Universidad de la Sorbona y el INALCO (Instituto
nacional de lenguas y civilizaciones orientales); en Israel, en la
Universidad Hebrea de Jerusalén y la de Bar-Ilan. El Instituto
Cervantes de Tel Aviv organiza actividades especiales destinadas a
profundizar en el legado sefardi.

Paralelamente a la difusion escrita, la musica con todo su folklore
de romanzas y cantigas populares resulta un tesoro inestimable de
fuentes linguisticas y socioculturales, ademas de una herencia patri-
monial Gnica. La gran popularidad de estas canciones ha permitido
transmitir textos fieles a la tradicion oral que retroceden a épocas
incluso anteriores a la expulsion de 1492. El amor, los celos, la
infidelidad y otras pasiones humanas componen la tematica. Estos
cantos conservan palabras y expresiones originales, fosilizadas a lo
largo de los siglos y, sobre todo, en boca de la mujer sefardi que
pasaba oralmente a sus hijas y éstas a las suyas asi hasta nuestros
dias segun afirmaciones de Attias (1972). Mientras que las romanzas
datan de una época mas antigua y originalmente se centraban en la
guerra, la vida de los reyes, los nobles y la corte de la Espana medi-
eval; las cantigas son mas recientes, del presente siglo, o a lo sumo,
del siglo diecinueve (Shaul 1979).

La mayoria de la tradicion musical judeoespanola se ha mantenido
gracias en parte a la recopilacion de cantos en las zonas de la diaspora.
Canticos religiosos, canciones de cuna, baladas folkloricas, melodias
hibridas y romanzas populares musicalizadas forman parte de este
repertorio de transmision oral que testimonia la evolucion de esta
lengua tan dispar. Resulta arraigada y milenaria la tradicion comun
de cantar romances, historias y relatos no solo en el contexto sefardi
sino en la cultura hispanica y en el mundo en general. Estructuras,
personajes, temas, simbolos parecidos, argumentos, pueden
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encontrarse en multitud de textos liricos y de melodias de tradiciones
diversas, de amplio arraigo pluricultural.

Esta tradicion musical folklérica se transmite mayoritariamente
en boca de mujeres con los motivos y topicos poéticos mas comunes
en este tipo de baladas: los consejos de la madre a la hija sobre el
amor, el desamor, la deshonra, el goce sexual; el elemento erotico-
mistico de las rosas o las guirnaldas, el dolor ante la partida del amado,
ovacion a la belleza del amante o de la naturaleza, una despedida,
duelo por lo perdido y nanas. Segun Pedrosa (2006) presentan claves
simbolicas, cortadas todas por un patréon parecido formal, latente en
la penumbra de su tradicion oral (o mejor dicho, de muchas tradiciones
orales diferentes); y como ejemplo alude a la cancion La guirnalda de
rosas, con una larga vida oral entre los sefardies del Mediterraneo
Oriental, sin embargo frecuente en cantos armenios, portugueses,
gallegos, andaluces e incluso, finlandeses, ademas de contar con el
fuerte arraigo en el romancero viejo. De hecho, cabe senalar, que los
expertos coinciden en afirmar que el romancero sefardita norteafricano
(sobre todo marroqui) se considera una rama del romancero andaluz
(Diaz-Mas 2001). No obstante, es preciso matizar que a pesar del
conservadurismo sefardi con respecto a temas y motivos arcaicos en
su tradicion oral, también cuenta con innovaciones por la influencia
de otras lenguas y culturas.

Se distinguen tres tradiciones musicales en la musica sefardi: la
zona occidental que comprende Marruecos y el norte de Africa con
centros en Tanger y Tetuan; la zona oriental de Turquia, Grecia con
focos en Estambul, Izmir, Rodas y Jerusalén; y en tercer lugar los
Balcanes, todas en torno a la cuenca mediterranea (Meizel 2003).
Segun la proximidad al este, el repertorio cambia ligeramente, asi las
baladas griegas se caracterizan por elementos folcloricos de la liturgia
bizantina, mientras que las turcas presentan influencia islamica con
una melodia tonal y vocal melismatica del medio oriente (Katz 1982).

Especial atencion ha recibido el repertorio marroqui, ya que contaba
con una poblacion sefardi importante hasta el siglo XX cuando por
multiples razones, (sobre todo por la migracion), se perdio casi la
totalidad de su tradicion oral. Entre los romances y cancioneros de
esta zona se destaca el Romancero de Xauen (Chechaouene), ciudad
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al sur de Tetuan, con cantos de gran variedad tematica: desde los
cantares de boda, de aventuras amorosas, burlas y astucias, de la
muerte personificada, de mujeres seductoras y seducidas, de raptos,
adulterio, de la esposa desgraciada, de la vuelta del marido, hasta los
clasicos de amor fiel, de héroes, cautivos y presos (Armistead 2001).

Onde stan las yaves ¢Donde estéan las llaves?

cancién judeoespafiolainterpretada
por Drita Tutunoviee variante de Sal6nica (Grecia)

Onde stan las yaves

ke stavan al kashén?
Mis nonos las trusheron
kon grandi dolor

de su kaza d’Espanya.

S’huenyos d’Espanya, d’Espanya.

Onde stan las yaves

ke stavan al kashén?
Mis nonos las trusheron
kon grandi dolor.

Disheron a las fijas
-Esto es el korason
de muestra kaza d’Espanya.

S’huenyos d’Espanya, d’Espanya

Onde stan las yaves

ke stavan al kashén?
mis nonos las trusheron
kon grandi dolor.

Las diyeron a las nyetas
a meterlas al kashon
de muestra kaza d’Espanya.

S’huenyos d’Espanya, d’Espanya.

¢ Doénde estan las llaves
que estaban en el cajon?
Mis abuelos las trajeron
con grande dolor

de su casa de Espafia.

Suefios de Espafia, de Espafia.

¢ Doénde estan las llaves
que estaban en el cajon?
Mis abuelos las trajeron
con grande dolor.

Dijeron a las hijas:
-Esto es el corazon
de nuestra casa de Espafia.

Suefios de Espafia, de Espafia.

¢ Doénde estan las llaves
que estaban en el cajon?
Mis abuelos las trajeron
con grande dolor.

Las dieron a las nietas
para meterlas en el cajon
de nuestra casa de Espafia

Suefios de Espafia, de Espafia.

Fig. 13. Ejemplo de una cancién sefardi de Salonica (Stulize 2003).




La mayoria de estos romances se cantaban para marcar las fases
importantes del ciclo vital: nacimiento, boda y muerte o para aliviar el
trabajo doméstico en el ambito familiar, siendo la mujer sefardi la
depositaria y transmisora de este patrimonio musical (Weich 1988).

Muchos de estos romances se cantaban originalmente sin
acompanamiento instrumental, o si habia, solia ser de cuerda pulsada
como el laud o el gambus; y en las bodas con el pandero. El material
poético de la cancion tradicional reflejaba la vida sefardi en todas sus
manifestaciones, abarcando los contextos liturgico, secular y domeéstico;
aludiendo a todo tipo de emociones, rituales y vivencias. De este modo,
el éxodo sefardi se ha convertido en uno de los temas mas recurridos
en su legado literario y oral; la pérdida de las casas de Sefarad, su
expulsion seguida de frecuentes persecuciones y la resultante
dispersion conforman la identidad de este pueblo. Como ejemplo, a
continuacion se muestra una cancion de una informante de Saloénica,
con el judeoespanol como primera lengua, que se pregunta por las
llaves de la casa de sus abuelos en Espana.

La musica folclorica se ha constituido como via principal del
mantenimiento del repertorio romancistico, sin embargo, hay que
admitir la tendencia progresiva a su descomposicion, como ocurre en
otras culturas orales. El ambito rural, con un modo de vida tradicional,
ha posibilitado que el cancionero sefardi haya sobrevivido hasta fechas
proximas. Sin embargo, hoy en dia, la modernizaciéon y
occidentalizacion de la vida sefardi dificultan su funcionalidad oral y
sobrevivencia, hasta el punto de que algunos expertos adjetivan a
este repertorio oral y local como articulo mortis o una tradicion
moribunda (Armistead 2001).

Necesitamos admitir que, a pesar de todos estos intentos musi-
cales y difusivos, la reduccion progresiva del uso del judeoespanol en
esta era de la globalizacion resulta ineludible. Sus propios hablantes
ya no la perciben como una lengua de valor social y comunicativo, y
adoptan la oficial de sus lugares de asentamiento en todos los ambitos
lingtiisticos. La necesidad de integrarse, la presion de la cultura oficial
y los matrimonios mixtos contribuyen a este abandono. La
disminucion del numero de usuarios monolinglies y de la produccion
literaria desdibuja su estandarizacion y aboga por la pérdida sin
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remedio.

7. Conclusiones: ¢despedimos al sefardi?

Cualquier filélogo hispanista siente una profunda admiraciéon por
el fenomeno del judeoespanol, sobre todo, por su potencial linguistico,
por el caudal de informaciéon que proporciona para examinar
paralelamente la evolucion del espanol. Como variedad suprarregional
de base castellana con préstamos de distintas lenguas y dialectos
ibero-romanicos, ademas de otras lenguas mediterraneas, los sefardies
nos dejan un legado que abarca gran parte de la historia del viejo
continente. La idiosincrasia de este pueblo con la continua movilidad
de sus gentes y estrategias de sobrevivencia por las persecuciones
religiosas nos transmite una lectura historica europea sin precedentes.

Los judios mantuvieron su lengua por muchos siglos como simbolo
de identidad y de pertenencia a un grupo distinto de los askenazis.
El sefardi, como variedad independiente del espanol, los propulso a
crear una entidad linguistica propia, concienciandolos mas de su etnia
y de su herencia sociocultural a pesar de que no contaron con ningun
apoyo de escuelas, administracion, academias ni de la prensa hasta
bien entrado el siglo XIX. Sin ninguna presion normativa, con su
Unica periodizacion interna y con fuertes adstratos linglisticos (arabe,
turco, griego, serbio, bulgaro), lograron mantenerla durante decenas
de generaciones por tradicion oral. No se conoce ningun otro fenomeno
linguiistico de tanta movilidad y polimorfismo como el del sefardi, donde
ademas las mujeres jugaron un papel primordial como preservadoras
y transmisoras de la lengua familiar.

El mundo sefardéfono, representado por una fuerte variacion
geografica, hoy por hoy no espera una revitalizacion o ni siquiera un
renacimiento literario. El declive irreversible de esta lengua deja un
vacio en la modernidad globalizadora del inglés, sin embargo, su
historia resulta parte integral de lo que fue ser espanol judio. La
erosion del sefardi deja una ausencia sentida en el campo de la
filologia, pero al mismo tiempo pervive como un simbolo de ese re-
torno constante y alegorico de un pueblo en busqueda de la tierra
prometida y de sus raices.

-128- RETORNO



Hace algunos anos salio publicado en el American Journal of Hu-
man Genetics un articulo cientifico, muy esclarecedor, donde se
afirmaba que el 20% de la poblacion ibérica actual desciende de
sefardies (Adams, Sampedro 2008). Esos 150.000 sefardies que
iniciaron un largo exilio por el Mediterraneo, en realidad, nos cedieron
un legado perpetuo, una permanencia cultural que corrobora la
historia que cuentan con veracidad absoluta los cromosomas. Nunca
nos dejaron. El retorno tan anorado por fin se ha concretizado y
manifestado con la resolucion de la huella genética.
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