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“Ningin placer iguala al de sentirse
fuerza virtual... Vivo en el porvenir”.

SAINT-SIMON,

¢ 6NUESTRO contemporineo, Saint-Simon: lo es por su psicologia y

mis aln por todas sus previsiones politicas, filosoficas e in-
dustriales, por todas las ideas e instituciones actuales sefialadas con el
sello de su gemo indiscutible. E/ positivismo: Comte, secretario de Saint-
Simon, debe a éste sus principales tesis; el socialismo: es Saint-Simon
quien ofrece a las masas industriales los primeros temas de su mesia-
nismo econdmico; la sociologia: Saint-Simon fue el primero en estu-
diar la sociedad como una unidad, con una vida propia aparte de los
individuos que la componen ... Fue él quien dio 2 los hijos de
Rousseau esta definicién para alejarles del Forum elocuente: Lz po-
litica es la ciencia de la produccion. ...

Hay que perdonar a sus discipulos entusiastas que hayan hecho
un dios de este pensador prodigioso...” (Maxime Letoy, Lz Vie
du Comte de Saint-Simon, 1760-1825, Paris, 1925).

Saint-Simon, el pensador, fue, evidentemente, prodigioso (el *‘Faus-
to francés” segin un autor reciente) y el entusiasmo de sus discipu-
los esta justificado. Evidentemente, también, sin el Maestro, Mesias,
Profeta, no hubiera habido escuela saint-simoniana, ni saint-simo-
nismo. Pero no hay que olvidar lo que el Maestro debe a los discipu-
los. Sin el saint-simonismo, tal como la Escuela lo ha construido
sistemdticamente y lo ha propuesto ardientemente a los espiritus
avanzados, los asombrosos gérmenes echados al vuelo por el mismo
Saint-Simon no hubieran fecundado el siglo ni crecido como lo hicie-
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ron. Esto es lo que el presente estudio quisiera demostrar, analizando
primero el mensaje del Maestro y luego el de sus discipulos.

I. SAINT-SIMON SABIO, INDUSTRIAL, PROFETA RELIGIOSO

“El filésofo de la ciencia, el legislador de la industria, el pro-
feta de una ley de Amor”: en esos términos resume a Saint-Simon
Lz Exposicidn de la Doctring de Samt-Simon (1829-1830).! La triple
férmula indica bastante bien cémo, a lo largo de su vida aventurera,
el “Maestro”, el “Mesias” se habia dedicado a la ciencia; al indus-
trialismo y a un nuevo cristianismo “industrialista”.

1. El filésofo de la ciencia

El sabio Saint-Simon comenzé por una fe sin reservas en la ciencia,
la ciencia positiva, sobrepasando la etapa de las conjeturas, la ciencia
ordenada por una teoria general, sintética (contra el abuso del anilisis
y de la especializacién) para reconstruir la unidad de los conocimien-
tos humanos.

Unidad: el espiritu del Maestro era profundamente unitario, del
mismo modo que su instinto era profundamente organizador. Unidad
pw la organizacién. Espectador de la Revolucién y de sus ruinas,
mds impresionado por éstas que por las realizaciones, repmendo que
la Humanidad no estaba hecha ° ‘para habitar en ruinas”, se unia a
Bonald, el tebcrata, en la conviccién de ““la utilidad de la unidad sis-
tematica”. De ahi su aspiracién a la época organica que sucede a la
época critica necesaria, de ahi esta poderosa y fecunda distincién trans-
mitida (en cierta manera en estado bruto, sin ser elaborada) a Au-
gusto Comte, que fue su secretario despues de Augusto Thierry, y a
los saintsimonianos. De ahi la idea de que, por los logros del movi-
miento cientifico, por el progreso de los conocimientos humanos lle-
vado a su fin, la sociedad encontrard el principio de unidad y de
organizacién que le falta. Y puesto que Saint-Simon se repliega, sin-
tiéndose incompetente para crear la teoria general de la ciencia en
la ciencia de la sociedad, considerada como “‘un gran ente colectivo”,
y en la filosofia de la historia donde ve la parte mds importante de
la ciencia social —ya que ella indica “el sentido de lo corriente”—
jah!, entonces esta filosofia de la historia permanece mtelectuahsta
El primer puesto queda para la ciencia y los sabios.

1 Edicién 1924, Paris, con prélogo de C. Bouglé y E. Halévy."



.

SAINT-SIMON Y LOS SAINT-SIMONIANOS, PROFETAS... 359

Sin embargo, sefialemos, con los prologuistas de la Exposicién,
que desde entonces (antes de 1814) Saint-Simon se interesa apasio-
nadamente en las aplicaciones industriales de la ciencia. Pensemos
que Saint-Simon, joven oficial de la guerra americana, proponia en
1783 al Virrey de México, colonia espafiola, excavar un canal que
uniera el Atlantico con el Pacifico. Y también que, en 1787, estando
en Espafia y viendo sin terminar un canal que enlazaria a Madrid
con el Atlantico, ofrecié al gobierno espafiol seguir el trabajo: pro-
ponia reclutar cuatro mil obreros extranjeros para este canal y de
esta manera el Rey habria “enriquecido sus Estados con una clase
que necesariamente habria resultado laboriosa e industriosa”. Y des-
de 1814 sofiaba con convertir al Globo en “viajable y habitable como
una Europa”. En 1817, con la publicacién de la coleccién titulada
“La Industria”, surgié definitivamente en él el industrialista, el /Je-
gislador de la industria,

2. El Legislador de la Industria

El creb la palabra que hizo escuela: los industriosos o los in-
dustriales, esas abejas que él opondria a los “zdnganos”, a los ociosos,
cortesanos, nobles, militares, e incluso a los juristas y los legistas.
Aparecia como “el Siéyes” de la clase industrial, de la clase de los
productores. Esta clase era “'la nacién”, tenia para ella la fuerza mo-
ral, la fuerza fisica, es decir, el nimero, la fuerza del razonamiento,
la fuerza de la imaginacién, la fuerza pecuniaria y la capacidad poli-
tica. Y fue en El Organizados® donde un dia estall6 el escindalo que
le llevb a una denuncia en la corte, seguida de la absolucién, por la
tamosa paribola de Saint-Simon. Hela aqui:

Supongamos que Francia pierde stbitamente sus cincuenta primeros
fisicos, sus cincuenta primeros quimicos, sus cincuenta primeros fisiélo-
gos... sus cincuenta primeros banqueros, sus doscientos primeros hom-
bres de negocios, sus seiscientos primeros agricultores, sus cincuenta pri-
meros herreros (y el autor contintia enumerando las principales profesio-
nes industriales), como esos hombres son los franceses mis esencialmente
productores, los que dan los productos méis importantes. .. la Nacién se
convertira en un cuerpo sin alma en el instante en que los pierda, caerd
inmediatamente en un estado de inferioridad en relacién a las Naciones

~ 2 Que aparecié de noviembre de 1819 a febrero de 1820; y cuyo titulo es tan
revelador del espmtu de quien escribibd que su intencion era “imprimir al siglo Xix el
caricter organizador” y que nada era mds necesario para la sociedad que darse un
fin positivo de organizacién, ademds del vago fin de la felicidad.
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de las que hoy dia es rival, y continuari siendo subalterna mientras no
haya reparado esa pérdida, mientras no le haya hecho brotar una cabeza.

Hasta aqui todo iba bien y no ofendia a nadie. Pero veamos
la suposicién inversa, perseguible por los tribunales de Luis XVIII:

Admitamos que Francia conserva todos sus hombres de genio en
las ciencias, las bellas artes y en las artes y oficios, pero que tenga la
desgracia de perder, en el mismo dia, al hermano del Rey, Monsefior
Duque de Angulema (y de la misma manera todos los miembros de la
familia real van cayendo y sélo se salva el Rey) que pierda al mismo
tiempo a todos los grandes oficiales de la Corona, a todos los Ministros
de Estado, con o sin su departamento, a todos los consejeros de Estado,
a todos los Relatores del Consejo de Estado, a todos sus mariscales, a
todos sus cardenales, arzobispos, obispos, grandes vicarios y can6nigos,
a todos los prefectos y subprefectos, a todos los empleados de los Minis-
terios, a todos sus jueces, y ademés a los diez mil propietarios mis ricos
entre los que viven mis noblemente —este accidente ciertamente afligiria
a los franceses porque son buenos. Pero esta pérdida de treinta mil indi-
viduos reputados los més importantes del Estado no causaria dolor mis
que desde el punto de vista sentimental, ya que no resultarfa ningin
mal politico para el Estado,

Dicho de otra manera, las autoridades politicas y administra-
tivas ya no son, en la edad de la gran produccién industrial, més que
una fachada superflua. El Estado econdmico debe sustituir al Estado
politico, la Economia politica a la politica. Nombrar Prefecto del
Sena-Inferior a un hombre que no sabe nada de tejidos de algodén,
que es la principal riqueza del Havre, es tan absurdo como nombrar
obispo a un coronel de hisares. Soberania del pueblo, libertad, igual-
dad, este farrago verbal de los “legistas” y de los “metafisicos” cum-
pli6 su misién. Desde entonces hay que dejar el puesto a la clase
industrial que ha eliminado progresivamente a las clases “teolégicas
y feudales”. Nobles, burgueses, clero, estas clasificaciones caducaron;
ya no hay més que dos categorias de personas: los trabajadores o
industriales (obreros manuales, agricultores, artesanos, manufactu-
reros, sabios, artistas) y los ociosos, o sea las abejas y los zdnganos.
La accién de los hombres sobre las cosas debe reemplazar a la accién
de los hombres sobte los bombres, o “gobierno”; una ciencia de la
produccién, combinando de la mejor manera posible los trabajos que
una sociedad realiza para mejorar fisica y moralmente la existencia
de todos sus miembros; esa es la politica transformada de lo por-
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venir. Una verdadera “ciencia positiva”. La “direccién” reemplazara
al “mando”. Todo por la industria, todo para ella.

Tal es el industrialismo: culto del productor; desde el punto de
vista del cual —y no del consumidor— todo se reconsidera. El género
humano se compone, en su gran mayoria, de productores asociados
para colaborar en el crecimiento de la riqueza social. Los no produc-
tores son los consumidores puros, es decir, que consumen el trabajo
de los otros sin producir nada ellos (a diferencia de aquellos que
son a la vez productores y consumidores). He aqui una setie de ejem-
plos que ahondan esa idea en el espiritu: “/z politica es la ciencia de
la produccién”; “una nacién no es otra cosa que una gran sociedad
de industria” (de produccién, bien entendido). “He recibido la mi-
sién de hacer saltar el poder politico de las manos del clero, de la
nobleza y del orden judicial, para colocarlo en las manos de los in-
dustriales”; “la nueva sociedad no serd gobernada, sino administra-
da” (queda sobreentendido que como una empresa); “si los hom-
bres, al cesar de mandarse unos a otros, se organizaran para ejer-
cer su poder sobre la naturaleza de los esfuerzos combinados”; el
rey se convertiria en “el primer industrial de Francia y del mundo
entero”; “la propiedad deberd fundarse sobre las bases que puedan
bacerla mas favorable a la produccion’.

Este industrialismo, sin implicar socialismo propiamente di-
cho, no lo excluye. Este industrialismo es pacifico y antimilitarista;
la oposicién que Herbert Spencer ha de hacer clasica a fines del siglo,
entre sociedades industriales y sociedades militares, viene en realidad
de Saint-Simon. Los prologuistas de la Exposicidn ven en “la paz por
y para la produccién” la idea central del saintsimonismo.

Este industrialismo se preocupa poco de la libertad en sentido
clasico. Evidentemente es el espiritu positivo, con sus implicaciones
autoritarias, tal como Comte acentuaria en el maestro para derivar
después sus propias sistematizaciones. Saint-Simon habia tenido su
fase liberal, desde el punto de vista politico y también econémico,
entre 1814 y 1817, siendo Thierty su secretario. Y luego, hacia julio
de 1817, al parecer, rompié con su secretario. “Este se inquietaba al
ver aparecer en la doctrina de su maestro una concepcién autoritaria
de la organizacién social. No concibo, decia un dia Saint-Simon, una
organizacién sin el gobierno de alguien. Y yo, respondi6é Thierry, no
concibo una asociacién sin libertad” (E. Halévy). Entonces fue cuan-
do Saint-Simon, segin se dice, eligié a Auguste Comte, el politico,
para reemplazar a Thierry. Y desde ese momento las declaraciones
autoritarias no faltaron: podrin todas resumirse en la férmula de
que la libertad es una cosa negativa, no posittva,
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“El dogma de la libertad ilimitada no es bueno mas que como
medio de lucha contra el sistema teoldgico; en ciertos casos el mante-
nimiento de las libertades individuales no puede ser el verdadero fin
del contrato social. La idea vaga y metafisica de la libertad ... si
se continGa tomindola como base de las doctrinas politicas, tenderia
a perturbar eminentemente la accién de la masa sobre los individuos.
Serfa contraria al desarrollo de la civilizacién y a la organizacién de
un sistema bien ordenado, que exige que las partes estén fuertemente
ligadas al comjunto y dentro de su dependencia. .. ya no se asocia
nadie para ser libre. Hace falta un fin de actividad y la libertad no
sabria serlo puesto que ella Jo supone” ...En la sociedad reorgani-
zada sobre el futuro dogma, positivista, jpor qué habria mis liber-
tad de conciencia que en “astronomia, en fisica o en quimica”? La
tentacién “ideocrdtica” de los grandes espiritus reformadores a par-
‘tir de Platén, el Platén de La Repiblica? florece en la siguiente frase
sobre la politica convertida al fin en ciencia de observacién, ciencia
positiva:

“El cultivo de la politica serd exclusivamente confiado a una cla-
se especial de sabios que impondrén silencio a la charlataneria’”.

Sin embargo, esta alusion a los sabios no debe inducirnos a error.
El industrialismo implica desde entonces, segtin el Maestro, una di-
ferente filosofia de la historia, menos intelectualista y, por lo tanto,
menos favorable a'los,sabios, aunque reservindoles, como se ve, un
papel especifico. Al lado del Consejo de industriales que regula la
vida social estd previsto un Consejo de sabios, coordinador intelec-
tual, redactor de proyectos de leyes y director de la instruccién pi-
blica.

Esta nueva filosofia de la historia explica el pasado por los cam-
bios ocurridos en los métodos de explotacién de la Tierra por los
progresos de las artes y oficios. Estos progresos mejoraron la situa-
cién politica del pueblo que de “sbito” puede convertirse en “‘so-
cio”. Estos progresos hacen que la guerra sea cada vez mas anacréni-
ca. El trabajo humano sobte /z muateria, demasiado despreciada, es
un factor capital de la historia pasada y por venir. La divisién del tra-
bajo progresa con la civilizacién misma, permite a los hombres de-
pender “menos los unos de los otros individualmente”, pero cada
uno de ellos depende més de la masa.*

.8 Cf. J. J. Chevalier: Platorn medecin de la Cité ou la temtation ideocratique. Re-
vue Francaise de science politique. Oct. - dec. 1951, .

4 Lo que D. Bagge (Les idées politigues en France sous la Restauration Paris
1952) comenta sin entusiasmo pero con agudeza: “El individuo ya no es una base, ya
no es una cima, se convierte en un simple conductor de este circuito econémico que
partié de la masa y a ella vuélve; ya es obrero y su felicidad debe ser su eficacia, vy su
eficacia debe ser su mistica”.
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Hay que prever la organizacién de un nuevo poder espiritual,
compuesto de sabios y de un nuevo poder temporal, compuesto de
empresarios de los trabajos pacificos; puesto que solamente por efec-
to de una vieja costumbre, la sociedad soporta el yugo de los nobles
y los tedlogos. “"Asi pues, la experiencia ha demostrado que /z socie-
dad se liberd siempre de las costumbres que habia contraido, cuando
esas costumbres se hacian contrarias a sus intereses y cuando la socie-
dad descubria un nuevo medio de satisfacer sus necesidades: es, pues,
indudable que las instituciones como el clero y la nobleza serdn aban-
donadas por ella... que los poderes politicos pasarin a las manos
de aquellos que poseen la casi totalidad de las fuerzas sociales, de
aquellos que dirigen diariamente las fuerzas fisicas, de aquellos que
crean la fuerza pecuniaria, de aquellos, en fin, que aumentan conti-
nuamente la fuerza intelectual”. Este sistema industrial y cientifico
prometido por la nueva filosofia de la historia no serd desde enton-
ces mis que la “puesta en practica del principio divino”, aquel por
el que Dios impone a todos los cristianos la obligacién sagrada de
cooperar con todos sus medios a constituirlo. Este sistema y el cris-
tianismo “'definitivo y completo” es “la misma cosa”.

Sefialemos, sin embargo, que la expresién comstituir el nuevo
sistema traiciona un tanto al pensamiento exacto de quien la em-
plea. Porque, recurriendo a una idea cara a los tebcratas (Maistre,
Bonald) en materia de constitucién politica, y anunciando una idea,
cara a [os marxistas, en materia de movimientos sociales, Saint-Simon
se ha defendido sosteniendo que no ha quetido crear un sistema de
orgamzaaon social. Dijo que no se crea semejante cosa sino que se

“percibe el nuevo enmdemmzemo de ideas y de intereses que se
ha formado y que se pone de manifiesto: eso es todo”; y que un sis-
tema social “es un hecho o no es nada”, y que si el sistema que des-
cubre no ha sido percibido por todo el mundo es, tnicamente, por-
que se encuentra “oculto por el frontispicio del antiguo edificio so-
cial que todavia subsiste” (L’'Organisatenr).

3. El Profeta Religioso .

Hemos sefialado antes la alusién al cristianismo definitivo, la
lfamada a Dios en ayuda del sistema. Es el aliciente de la obra que
va a ser el “testamento filoséfico” del Maestro (y para sus discipu-
los “una especie de Biblia"): E! Nuevo Cristianismo, Gltimo avatar
del extraordinario espiritu del conde aventurero; resulto profeta de
una ley de amor, inédita: Principes, escuchad la voz de Dios que os
habla por mi boca.
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No veamos aqui una fantasia de un poeta social o medio loco.
Es la visién premeditada y meditada de un pensador que ha leido-
y admirado a los tebcratas. El necesario amor social que hard- contra-
peso al egoismo, el escollo de toda tentativa de reorganizacién sis-
temética de la sociedad, no nacerd de una moral del interés bien en-
tendido, al estilo de Bentham (este papa inglés del utilitarismo que
el Maestro habfa practicado tanto). No hard falta el razonamiento
solamente, sino el sentimiento y el entusiasmo. ;Qué fuente mads se-

ra del entusiasmo (etimolégicamente: “tener un dios en uno mis-
mo”) que la religién, la emocién religiosa, esa forma sublimada de
la pasién en las almas exigentes? Para hacer grandes cosas hay que
ser “apasionado”’ El impulso religioso se reconstruye siempre a tra-
vés de formas que varian. Las formas consagradas del cristianismo,
catblicas o protestantes, no satisfacen al Mesias industrialista, por-
que han desdefiado demasiado la materia, la explotacién material del
globo, los intereses materiales del género humano y, por consiguiente,
han olvidado impulsar los grandes traba]os necesarios para el mejo-
ramiento de la clase mas numerosa y mds pobreS Asi pues, todas las
instituciones deben tener por objeto este mejoramiento fisico y moral.
De ahi la necesidad de un nuevo cristianismo.

O se forma “una nueva religién ... o el cristianismo se rejuve-
necerd de una manera extraordinaria” habia vaticinado un dia Joseph
de Maistre en su obra Considerations. No quiete esto decir que sus-
cribiera la teologia simplista de Saint-Simon. Pero se hubiera unido
al homenaje rendido a la idea religiosa como sustentacién inevitable,
1rremp1azable en toda gran construccién o reconstruccién humana.

“Amaos y socotreos los unos a los otros”, era ya el epigrafe del
Sistema Indusitial (1821). El nuevo cristianismo se presenta como
tratando de hacer triunfar los principios de la moral general. Afirma
que toda la moral serd estrictamente deducida de: “los hombres de-
ben conducirse como hermanos entre si”’. Esto carece de novedad,
incluso si se admite, con el Maestro, que es preciso hacer volver a los
pueblos y a los reyes, a través de la gran regeneracién por la indus-
tria, al verdadero espiritu cristiano. Sin embargo, la peroracién in-
conclusa de la dltima obra de aquel diablo de hombre, esa profesién
de fe Gltima del industrialismo, diluida en una teorética discutible,
no carece de acento ni de impulso:

“Principes: escuchad la voz de Dios que os habla por mi boca,
volved a ser buenos cristianos, cesad de considerar a los ejércitos com-
prados, al clero herético y a los jueces perversos, como vuestros prin

5 “Sefior Conde, acordaos que tenéis que hacer cosas grandes” debié decirle en su

infancia el criado que le despertaba.
6 Cf, Bentham y su férmula: la mayor felicidad del mayor nimero,
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cipales sostenes; unios en el nombre del cristianismo, sabed cumplir
todos los deberes que impone a los poderosos, recordad que les obliga
a emplear sus fuerzas para acrecentar lo mas rapidamente posible la
felicidad social del mas pobre”.

Tal es, en resumen, el balance tumultuoso de Saint-Simon, ese
genio cadtico que se vanagloriaba, sin falsa modestia, de haber tenido
“en el campo de los descubrimientos el efecto de la marea alta” y del
que un comentarista ha dicho que su sistema era, en miniatura, la
1magen del espiritu de su tiempo, de todo el siglo X1, con todos los
gef'menexr llamados a desarrollarse desde entonces y» hasta nuestra
época (porque, ya se ha dicho también: “no estd detrds de nos-
otros ... estd delante”, incluso delante de nosotros en 1960, en la
era de la industrializacién de China, de la India, de Africa, de todo
- el planeta). Gérmenes del método historico (la semilla Burke, Mais-
tre, Bonald), geffmene; de la filosofia positiva, germene; de las teo-
rias socialistas, gérmenes del impulso de los técnicos faniticos ha-
cia la renovacién religiosa. Pero, sin duda, tal riqueza en un mismo
cerebro y en una misma obra no podia quedar en una etapa de “se-
midesenvolvimiento” o “semidesarrollo”. Lo mismo que los grandes
Imperios temporales han tenido que ser repartidos tras la muerte de
su fundador, como el Imperio de Alejandro entre sus lugartenientes,
el Imperio intelectual saintsimoniano toco en suerte a 1o infieles,
Augustin Thierry, el historiador; Auguste Comte, el filésofo del po-
sitivismo, y a los fieles que un dia se dividirfan y se desgarrarian
entre ellos: los evangelistas de la Exposicién de la Doctrina, conspi-
radores en retirada, banqueros, politécnicos, bajo el mando de dos
Padres de la nueva Escuela-Iglesia: Bazard y Enfantin. ;Qué despo-
jos exactos del vasto Imperio intelectual han recogido los saintsimo-
niancs, qué arreglos, ajustes y rejuvenecimientos les han hecho? Del
estudio estricto de esto que llaman el saintsimonismo es de lo anico
que hay que hablar.

Hay que distinguir el sistema religioso (que en el espiritu de los
saintsimonianos englobaba y dominaba a todo lo demis, pero que
era prudente en un ambiente general de incredulidad heredada del
siglo anterior, no develar méas que gradualmente), la filosofia de la
historia, desde entonces articulada sordamente al sistema religioso; -
y en fin, el sistema social, indudablemente “socialista” por relacién
con la reinante concepcién de la propiedad, pero inseparable de la
filosofia de la historia en el interior de la cual se ha inscrito.
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II. EL SAINTSIMONISMO
1. El Jisiema religioso

Aunque el mismo Saint-Simon hablara con elogio de la filan-
tropia, sus fieles discipulos rechazan una fe puramente humana, un
culto de la especie humana, del Gran Ente Humanidad. Dejan eso
para el discipulo infiel, Auguste Comte, como si adivinaran de ante-
mano —dicen los prologuistas de la Exposicién— el giro que deberia
tomar, a fin de cuentas, el positivismo comtiano. La especie humana
no puede como no puede el individuo, ni la patria, ni la libertad o
la razén, ser objeto de un culto vilido. Sin duda la religién religa,
es el 6rgano por excelencia de esta ##idad de la que los saintsimo-
nianos tienen una obsesién, porque rechazan la concepcidn liberal
segtn la cual la religion es “un asunto privado”, o como dicen, “un
pensamiento interior, aislado en el conjunto de los sentimientos, en
el sistema de las ideas de cada uno, sin influencia sobre sus actos
sociales, sobre su vida politica”. Sin duda a sus ojos la religion, para
“religar” realmente, debe ser “la expresién del pensamiento colec-
tivo de la humanidad, la sintesis de todas sus concepciones, la regla
de todos sus actos”; no solamente debe ocupar su puesto en el orden
politico, “dominatlo totalmente”, sino, hablando con propiedad, ser
“considerada en cohjunto como la institucién politica del futuro”
(la influencia, incluso del lenguaje de los tedcratas se percibe clara-
mente aqui; los saintsimonianos han leido a Maistre, Bonald, La
Mennais y Ballanche; mucho Ballanche y su regeneradora Palinge-
nesia Social ). Entonces, jpor qué no unirse a una religién de huma-
nidad, a una religién “secular”, como algunos van a calificar mis
tarde, con razén o sin ella, al comunismo soviético? Porque eso ca-
tece de atractivo, de llamada al corazén, repitimoslo. Los saintsimo-
nianos quieren un Dios “sensible al corazén” y piensan que no existe
mds que por encima de la humanidad, de esta humanidad que aspira
ella misma a adorar a un Sér misterioso por encima de ella y precisa-
mente porque esté por encima de ella. La soberana fuerza creadora,
la ciencia soberana, el amor soberano, he ahi los Gnicos objetos dignos
del culto humano. La humanidad estd muy limitada: ;Como, tenéis
un mundo inmenso, infinito ante vosotros, y vuestra vista permanece
fija en la tierra... o mejor dicho, sobre la tierra? Sobre una de las
especies orgamzadas que la cubren”.

Se adivina que esa religién es un pamteismo; se descubre una
influencia directa o difusa de los grandes metafisicos alemanes, tan
religiosos al mismo tiempo, particularmente de Schelling, de Hegel.
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Simplificando abusivamente un contemporineo (Pierre Leroux, un
disidente importante de la Escuela) ha querido ver en el sistema re-
ligioso saintsimoniano una consecuencia directa del hegelianismo. Es
menos claro y preciso que todo eso. Ese panteismo estaba en el aire
europeo. Los prologuistas de la Exposicion prefieren ver aqui un pa-
ralelismo més que una auténtica influencia. Lo que importa es el
alcance de ese panteismo y saber por qué los saintsimonianos han lle-
gado a él, mas que un rejuvenecimiento del cristianismo (incluso
“extraordinario” para hablar como Maistre).

“Dios es uno. Dios es todo lo que es; todo es en él. Dios. ..
es el amor infinito, universal, que se manifiesta a nosotros bajo dos
aspectos principales, como espiritu y como materia...” (Nota de
Enfantin, 1832). Veamos: el cristianismo habia dejado subsistir el
dualismo del espiritu y la materia, habia despreciado la materia, la
tierra, este valle de ligrimas; habfa quedado “profundamente im-
pregnado del dogma antiguo y primitivo de los dos principios, es
decir del antagonismo universal (volveremos a encontrar esta nocién
capital del antagonismo); la separacién del poder espiritual y del
poder temporal, 0til en su tiempo, era una de las expresiones de este
antagonismo. Pero ha llegado el tiempo en que todo eso debe ser
unificado, y todo el antagonismo debe desaparecer; es la misién del
saintsimonismo, armado de una metafisica panteista del sentimiento,
preparado para realizar el grado superior y definitivo de la sintesis,
disefiado, pero no concluido, por el cristianismo; es su misién de
echar abajo los ltimos dualismos, de rehabilitar claramente a la ma-
teria. De ese modo quedard satisfecha la fundamental exigencia de
la wnidad. Ni la ciencia ni la accién son aptas; s6lo el sentimiento
tiene por esencia unir, sintetizar, trascender todo dualismo. Tal es
el papel, irreemplazable, en la Doctrina, de ese “Dios cuya existencia
es indemostrable, pero que es inmediatamente sensible al corazén,
como el ser mismo en relacién al cual todas las cosas existen”. En
este. Dios, los saintsimonianos ansiosos de unidad, como los ted-
cratas y no sin inspirarse en ellos, “absorben todas las cosas y borran
todas las diferencias”.

Presentemos a Eugéne Rodrigues, llamado por sus amigos “el
anunciador” para entender el acento particular del Dios industrialis-
ta de los saintsimonianos:

“Estas manos que dirigen los barcos, que colocan los puentes
sobre los rios, que tejen sus tejidos maravillosos, que construyen sus
viviendas . .. que excavan sus canales y levantan sus diques... esas
manos son las manos del Sefior’” (Cartas sobre lu Religion y la Poli-
tica, Paris, 1829)
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2. La filosofta de la historia

A primera vista es muy parecida a la de Comte. Enlaza la ley
de perfectibilidad con la alternativa de épocas orginicas y épocas cri-
ticas. Pero el estudio extremadamente elaborado de esta alternativa
y de esta distincién desemboca en la afirmacién de que las épocas
orginicas son las épocas religiosas y que el estado defintivo (orgi-
nico, bien entendido) serd religioso. Se ve que esto se articula con
el sistema religioso que acabamos de exponer y abre al mismo tiempo
la brecha en la ley comtiana de los tres estados.

Ley de perfectz'bz‘lz'dad La historia no es “una sucesién de golpes
de suerte con los dados”, ni una simple recopilacién de exper1enc1as
o de hechos dramaticos proplos para recrear la imaginacion. “Presenta
un cuadro sucesivo de estados fisiologicos de la especie humana con-
siderada en su existencia colectiva”. Esta especie tiene un “destino”
y va siguiendo una ley que es la de un desarrollo progresivo; ‘el
hecho mids general en la marcha de las sociedades, el que com-
prende implicitamente a todos los demds, es el progreso de la con-
cepcién moral por la cual el hombre se siente un destino social”. Cada
evolucién es el resultado indispensable de una evolucién anterior,
cada nuevo paso es un “producto 16gico, por asi decirlo, de los térmi-
nos ya recorridos”; siempre hay continunidad, encadenamiento; hay,
pese a las apariencias, una “serie regular de esfuerzos hechos por la
humanidad para lograr'un objeto definitivo”. Este objeto es la aso-
ciacién universal. Nunca se ha desmentido a la perfectibilidad; sola-
mente se ha visto a la civilizacién “emigrar”, como las aves viajeras
en busca de un clima mejor; todas las veces que un pueblo “colocado
a la cabeza de la humanidad se ha quedado estacionario, los gérmenes
del progreso que se encontraban reprimidos en su seno han sido
trasladados fuera, sobre un suelo sobte el cual puedan desarrollarse”.

La Escuela no admite, por lo tanto, el fatalismo. El hombre es
un agente 1ntehgente y libre de su destmo aunque 1o pueda cam-
biatlo, pero puede “acelerarlo con su trabajo Incapaz de prever el
detalle y la fecha concreta, al menos siente, por estar seguo de su
destino, que sus propios esfuerzos le pueden acercar “de acuerdo con
Dios mismo” al objeto cierto, conforme a sus deseos legitimos.

La alternativa. Esta ley de desarrollo de la humanidad lleva con-
sigo, sin embargo, un aspecto inseparable de la perfectabilidad y del
destino cierto. Una alternativa de épocas de orden y de desorden,
una sucesion continua de grandeza y de decadencia aparente, son la
condicion del progreso. Aqui, profundizando en Saint-Simon, sus dis-
cipulos combinaban dos filosofias diferentes de la historia, la del
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progreso continuo (Condorcet) y la de los ciclos, “cursos” y “recut-
" s0s”, o ricorsi del italiano Vico, ese precursor oscuro y genial del si-
glo X1x en pleno siglo xvi autor de la “Ciencia Nueva”, Scienza nuo-
va, 1725. '

Los saintsimonianos llaman épocas a esos ciclos y las nombran,
en la lengua del Maestro, orgaticas y criticas. La definicién dada en
la primera sesién de la Exposicién merece, por su precisién, quedar

“ como clasica:

“La Ley del desarrollo de la humanidad, revelada al genio de
Saint-Simon y comprobada por él en una larga serie historica, nos
demuestra la existencia de dos estados distintos y alternos de la socie-
dad, uno que llamaremos estado orgdnico, donde todos los hechos de
la actividad humana estdn clasificados, previstos, ordenados por una
teoria general y donde el objeto de la accidén social estd' claramente
definido. El otro, que llamaremos estado critico, donde toda comu-
nién de pensamiento, toda accién de conjunto toda coordinacion ha
cesado, y donde la sociedad no ofrece mis que una aglomerac1on de
individuos aislados luchando unos con otros”. : :

El paganismo, hasta Sécrates, ha formado una época organica,
el cristianismo hasta Lutero, otra. Dos épocas criticas acusadas son
definidas: la que separa el politeismo del cristianismo y que corres-
ponde a los filésofos griegos hasta la predicacién del Evangelio; y
la que comprende los tres siglos desde Lutero hasta Saint-Simon.

Sefialemos que cada época critica ofrece dos periodos distintos.
El primero es el de la destruccién del orden antiguo, contra el cual
hay una serie de odios acumulados que estallan al fin violentamente.
El segundo separa esta destruccién de la edificacién de un orden
nuevo: se caracteriza por una anarguiz menos violenta pero més pro-
funda: “hay, pues, una completa divergencia entre los sentimientos,
los razonamientos y los actos”. Ese seria el estado de la sociedad euro-
pea en el momento de la Exposicidn: “estado de incertidumbre, de
inquietudes, de malestar general, donde el egoismo, que es “el pre-
cio de las épocas criticas”, se despliega insolentemente como las gran-
des catistrofes. Ya no hay afectos sociales ni afectos individuales.
Lo que indica que la era critica comenzada hace tres siglos ha con-
cluido absolutamente su tarea; la destruccién del viejo orden de cosas
ha sido tan radical como podia serlo, en ausencia de la revelacién del
orden nuevo que se ha de establecer.

Sefialemos también que las épocas criticas fueron siempre ttiles,
necesarias, ya que, “destruyendo las formas viejas que estorbaban,
después de haber contribuido por largo tiempo, al desenvolvimiento
de la humanidad, facilitarian la concepcién y la realizacién de formas
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mejores”. El momento de esas épocas no llega hasta que los hechos
nuevos se producen.y la sociedad experimente necesidades nuevas im-
posibles de satisfacer en el cuadro “demasiado estrecho e inflexible”
de la creencia establecida y de la institucidn politica correspondiente.
Por eso los hombres que marcan el primer periodo de la época critica,
la de la destruccién, hombres de fe, a su manera (Lutero), predicando
el odio por amor a‘la sociedad, clamando por la destruccién conside-
rando que asi edifican, provocando el desorden porque desean el
orden, esos hombres deben ser, al mismo tiempo, admirados y dignos
de compasién; han llenado una misién ingrata y terrible que tenia
gue ser realizada jy no pueden ser “desprovistos de moralidad” aque-
llos que libraron a la humanidad de lo que impedia su marcha, des-
pués de haberlo favorecido!

Los saintsimonianos se califican a si mismos como “brijula” en
su regreso al pasado en esta gran distincién de épocas. Aqui también
develan, poco a poco, el fondo de su pensamiento, que es religioso.

La humanidad, dicen, se ha planteado siempre un doble pro-
blema: el del destino del hombre en relacién a su semejante, el de su
destino en relacién con el universo. O sea que este doble programa
es de orden religioso. Y las épocas orgéinicas han sido siempre solu-
ciones, al menos provisionales, de este doble problema; de ese modo
el hombre resulta apto para ver el conjunto de fendémenos regidos por
una voluntad bienhechora, y para considerar como expresién de esta
voluntad la ley a la cual obedecen las sociedades humanas; hay creen-
cias comunes, unidad, armonia; se ve “desde todos los puntos de la
circunferencia social, a todos los espiritus y todos los actos, dirigirse
con toda simpatia hacia un centro de afecto; el hombre estd estrecha-
mente ligado al hombre y al universo, la vida social y la vida interior
estin igualmente ordenadas y lo estdn por la misma fe o creencia
comiin. No puede decirse otra cosa sino que la religién domina y
que “el cardcter de las épocas orgdnicas es esencialmente religioso”.
Por el contrario, el cardcter de las épocas criticas es esencialmente irre-
ligioso; el doble problema no tiene solucién; el hombre ha cesado de
comprender su relacidén con sus semejantes y su relacién con el destino
universal; duda en lugar de creer; niega la antigua fe, “ctee en la fa-
talidad como habia cteido en la Providencia, ama, canta al desorden
como habia adorado y celebrado a la armonia”; y por todas partes
se ve caet en ruinas a las viejas creencias atacadas por un presente

“que no se liga ya a las tradiciones y que no se adhiere a ningin
porvenir”.

Y es que cualquier época critica s6lo puede ser provisional, aun-
que provisionalmente necesaria. El estado definitivo hacia el que se
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encamina la humanidad con la conducta de Saint-Simon y sus disci-
pulos, que conocen el sentido de la corriente, la ensefian y la revelan;

ese estado definitivo “se libraré de estas largas y dolorosas alternativas”

cuya suma, agotando las épocas organicas, forma el progreso humano
en el pasado En este estado definitivo que serd, 16gicamente, orgd-
nico y, por consxgulente religioso, el progreso podra operarse sin in-
terrupcién, sin crisis, de una manera continua, regular y en todo mo-
mento; vamos hacia un mundo donde la religidn y la filosofia, el culto
y las bellas artes, el dogma y la ciencia ya no estardn partidas. .., en
fin, donde la ciencia y la industria nos hardn conocer y cultivar el
mundo mejor cada dia’.

He aqui cémo el sistema religioso se halla al fin de esta filosofia
de la historia, sabia y fervorosa. La religién logra la unidad, princi-
pio y beneficio, belleza de las épocas orginicas. Cuanto més unifi-
cadora y sintética es la religién, més amplia y fecunda es la unidad
social. La religién saintsimoniana unifica y sintetiza més que la reli-
gibn cristiana y por eso es un progreso sobre ella. Asi pues, es esta
religién saintsimoniana la que logrard el proceso de perfectibilidad
humana y la que presidird la realizacién del.fin; es decir, la asocia-
cién umtversal, “combinacién de fuerzas humanas en la orientacién
pacifica”.

Pero una teorfa metafisica que nos ilustra sobre las relaciones del
hombre con Dios, no podria hacer olvidar “la glorificacién del tra-
bajo” que milita en favor de una refundicién de las relaciones entre
propietarios y productores. Segin la doctrina, “todo problema teold-
gico o metafisico que no apoya su punto de partida en un aspecto
social o que no se compromete, en absoluto, carece de una base real,
y toda solucién de un problema como ese que no es susceptible de una
aplzmczow social, de una tmmfwmmzon politica, es, indudablemente,
ingtil”’. He ahi donde surge una vez mas la coherenc1a profunda del
saintsimonismo, poderoso inspirador (y demasiado olvidado) del si-
glo XX, en todo el alcance en que el siglo xix fue un siglo social, so-
cialista o presocialista, que prepara irresistiblemente las profundas
transformaciones del siglo xx. El sistema social de los saintsimonia-
nos, del que lo expuesto es la cima de la Doctrina, se halla en el
interior de su filosofia de la historia, articulada con su religién.

3.—El sistema social

“La explotacién del hombre por el hombre, ese es el estado de
las relaciones humanas en el pasado; Ia explotacién de la naturaleza
por el hombre asociado al hombre, ese es el cuadro que presenta lo
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porvenir”: todo resulta, en esta oposicién, un poco teatral, a la manera
del Maestro.

La explotacién del hombre por el hombre. . .

Esta férmula, que seria famosa, parece que fue explicada por
primera vez en la Exposicién. La explotacién va ligada inicialmente
al imperio de la fuerza fisica, como va el efecto a la causa. El impe-
rio de la fuerza fisica produce el aniagonismo que da por resultado
la explotacién. Esta explotacién, cualquiera que sea su origen, es el
fendmeno mis caracteristico del pasado:

“El hombre ha explotado al hombre, hasta -ahora. Amos y es-
clavos, patricios y plebeyos, sefiores y siervos, vagos y trabajadores,
constituyen la historia progresiva de la humanidad hasta nuestros
dias”. (Un pasaje célebre del Manifiesto comunista se inspirard casi
textualmente en estas lineas del prefacio o Introduccién de la Ex-
posicién).

El hecho destacable es que la explotacion, en el curso de la histo-
tia, ha decrecido regularmente. Los autores lo demuestran siguién-
dola desde sus origenes:

“En su origen, la explotacién comprende, en su totalidad, la vida
material, intelectual y moral del hombre que la sufre. El esclavo estd
situado fuera de la humanidad, pertenece a su amo, como la tierra que
éste posee, como su ganado, sus muebles; es una cosa suya. .. El ple-
beyo, situado desde el principio en una situacién mds favorable que
el esclavo, llega mads pronto que éste a la manumisién... Era nece-
sario que la sociedad romana fuera transformada para que la emanci-
pacién fuera completa. Y eso es lo que ocurre cuando el Cristianismo,
proclamando a la vez la unidad de Dios y la fraternidad humana,
viene a cambiar completamente las relaciones religiosas y politicas,
las relaciones del hombre con Dios y de los hombres entre si... El
siervo ya no es, como era el esclavo, propiedad directa del amo; no
estd adscrito méds que a la gleba; tiene una familia y la ley civil y,
atn més, la ley religiosa, la protegen. La vida moral del esclavo no
tenfa nada en comin con la de su amo; el sefior y el sietvo tienen
el mismo Dios, las mismas creencias y reciben la misma educacién
religiosa; los mismos auxilios religiosos les son otorgados por los
ministros de los altares; el alma del siervo no es menos preciosa a
los ojos de la Iglesia que la del barén, y hasta aventaja a ésta ya que,
segin el Evangelio, el pobre es el elegido de Dios. .. En fin, la clase
entera de los trabajadores, en el orden material, clase que no es otra
cosa que la prolongacién de la de los esclavos 'y de los siervos, pro-



SAINT-SIMON Y LOS SAINT-SIMONIANOS, PROFETAS... 373

gresa decisivamente al adquirir la capacidad politica por el estable-
cimiento de las comunas”.

Sefialemos que la manumisién general de las comunas en toda
Europa, que Augustin Thierry descubrié en su importancia a Saint-
Simon, desde 1817, representaba una victoria del espiritu Zzdusivial
y pacifico sobre el espiritu miélitar. De ahi este resumen optimista:
“A medida que el circulo de asociacién llega a ser mas amplio, la
explotacién del hombre por el hombre disminuye, el antagonismo se
hace menos violento y todas las facultades se desenvuelven més y mis
en sentido pacifico”.

Pero la época moderna coloca al pensador frente a frente con el
problema del proletariado. Los autotes de la Exposicidn se burlan
de Malthus y de sus discipulos, quienes, para defender la actual pro-
piedad, condenan al celibato a “los desgraciados proletarios”, les des-
heredan en provecho de “los primogénitos de la gran familia” y dicen:
“el actual reparto de la propiedad condena al proletario —jqué atroz
ironfa hay en esta palabra!— a la miseria, si se casa, por lo que tiene
que vivir aislado en el mundo”. .. Los autores admiten que las formas
de explotacién se atenuaron, ya que la condicién del obrero se fija
por contrato entre él y su amo, contrato temporal por otra patte.
Pero “esta transacion ges libre por parte del obrero? No lo es, ya que
estd obligado a aceptarla bajo pena de la vida, obligado como esti
a no poder esperar su alimento diario mas que del trabajo de la
vispera”.

Podria creerse que esta explotacidén es “ondulante”, por el hecho
de que no existe ya como principio de incapacidad de nacimiento. En
realidad las desventajas de la condicién proletaria se transmiten bere-
ditariamente: hay que constatar [z herencia de la miseria, tanto como
de la riqueza. Hoy dia la masa total de trabajadores es explotada
por los hombres de quienes utiliza la propiedad... y el obrero no
puede subsistir méds que en las condiciones que le son impuestas por
una clase poco numerosa, ‘la de los hombres a los que una legislacion,
hija del derecho de conquista, reviste del monopolio de las riquezas,
es decir, de la facultad de disponer a su antojo, e incluso en la ocio-
sidad, de los instrumentos del trabajo”. Presionado por el estado de
miseria a que es reducido ¢spuede el obrero tener tiempo para desarro-
llar sus facultades intelectuales y sus facultades morales? “Nadie
piensa en é1”. En esas condiciones, hablar de condiciones de igualdad
constitucional, de igual admisibilidad a los empleos piblicos, de amor
y admiracién en las masas por los progresos de la libertad y la filan-
tropia jqué cruel sarcasmo! Y si se quiere hablar de revolucién, una
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sola tendria alguna significacién; aquella que ponga fin “totalmente
y en todas sus formas” a la explotacion que ha resultado impia en su
propia base: es decir, una revolucién en el régimen de la propiedad.

Insistamos en esto, ya que aqui reside esencialmente la origina-
lidad de los saintsimonianos. Segan ellos, el hecho que domina en
la explotacion actual, es la constitucién de la propiedad, caracterizada
por la transmisién de la riqueza por la herencia, en el seno de las
familias. Henos aqui ante el famoso proceso de la herencia, cuyos
fundamentos residen a la vez en el Derecho y en la utilidad.

Tanto el Derecho divino como el Derecho natural rechazan un
sistema que concede a una clase de hombres la facultad de vivir del
trabajo de los otros en una completa ociosidad y que emprenden la
explotacién de la parte de la poblacién que trabaja y produce, en pro-
vecho de aquella que no sabe mis que destruir.

La wtilidad lo confirma. Los propietarios (de predios) y los ca-
pitalistas, depositarios de los instrumentos de trabajo, tienen por fun-
cién distribuirlos entre los trabajadores. Ahora bien, no llenan esa
funcién en forma barata: la extensién de la parte que se les atribuye
en la produccién anual y la relativa abundancia en que viven, lo de-
muestra sobradamente. Por otra parte, no llenan esa funcién inte-
ligentemente ni en forma favorable al “aumento de los productos
industriales” (que llamariamos la productividad). Ademas, esto les
resultarfa imposible en absoluto, dado el hecho de que su misién
depende del azar de su nacimiento y se mantienen extrafios a todo
trabajo para el cual proporcionan los instrumentos. Para que la dis-
tribucién esté bien hecha, exigiria una larga costumbre al mecanismo
de la industria, asi como un conocimiento profundo de las relaciones
entre la produccién y el consumo. En ausencia de eso vemos a indi-
viduos aislados, que ignoran las necesidades y los medios, distribuir
los instumentos de trabajo sin visién de conjunto, sin discernimiento
ni prevision: de ahi las crisis. :

Conclusién: la propiedad es un hecho social, sometido, como
todos los demis hechos sociales, a la ley del progreso y, por lo tanto,
puede ser definida y regulada en diversas épocas y de varias maneras.
Sin ‘embargo hay que decir que las necesidades generales de la socie-
dad excluyen, desde entonces, la propiedad por derecho de nacimiento
o herencia y reclaman la propiedad por derecho de capacidad “a cada

_uno, segin su capacidad; a cada capacidad, seglin sus obras” (volvere-
mos a encontrar la férmula que deflne el caricter de la propledad
en lo faturo). .
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La explotacién de la naruraleza por el bhombre asociado al hombre. ..

Ante todo, veamos este impresionante pasaje:
“Transportémonos a un mundo nuevo. Ya no hay propietarios,

capitalistas aislados, extrafios por sus costumbres a los trabajos in-
dustriales que regulan la seleccién de las empresas y el destlno de
lo trabajadores. Una institucién social queda investida de esas fun-
ciones tan mal cumplidas hoy dia; es la depositaria de todos los instru-
mentos de produccién; preside toda explotacién material: se encuentra
colocada en el punto de vista global, que permite darse cuenta, al
mismo tiempo, de todas las partes del taller industrial; por sus rami-
ficaciones estd en contacto con todas las localidades, con todos los
géneros de industria, con todos los trabajadores; puede, pues, darse
cuenta de las necesidades generales y de las necesidades industriales,
llevar los brazos y los instrumentos alld donde hagan falta; en una
palabra, dirige la produccién, la armoniza con el consumo y confia
los instrumentos de trabajo a los industriales mas dignos, porque se
esfuerza sin cesar en reconocer sus capacidades y estd en la mejor
situacién para desarrollarlas... todo ha cambiado de aspecto... la
industria estd orgattizada, todo se encadena, todo esti previsio... La
combinacién de efectos es cada dia mds poderosa”.

¢No vemos aqui la primera y mis clara descripcién del futuro
colectivismo dirigido, de las futuras planificaciones en una escala in-
mensa, en relacién con el mercado libre y el provecho capitalista?

¢Como hacer posible todo eso econémicamente? Saint-Simon ha-
bia esbozado una teoria de los bancos. Sus discipulos la recogen en un
sentido mds socialista. Habia gérmenes “orgnicos” en la institucién
bancaria, pero estaban ahogados y hacia falta airearlos y hacerlos fruc-
tificar. Y para ello era necesario centralizar y especializar. Esquema:
un banco central representante del gobierno y depositario de todos
los instrumentos de trabajo, del que dependerian los bancos de segundo
orden que dirigen, a su vez, bancos cada vez mis especializados. “To-
das las necesidades convergerian en los bancos superiores; de ahi se
derivarian todos los esfuerzos; el banco general no concederia créditos
a las localidades, o sea que no les entregaria los instrumentos de tra-
bajo mis que después de haber equilibrado y combinado las diversas
operaciones: y estos créditos serfan en seguida repartidos entre los
trabajadores por los bancos especiales representantes de las distintas
ramas de la industria”.

Tal es el cuadro completo del gobierno industrial en una socie-
dad pacifica. Las dlferentes naciones repartidas sobre la faz de la
tierra s6lo aparecian “‘como los miembros de un vasto taller trabajando
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bajo una ley comin en el cumplimiento de un mismo destino”. Es
la asociacion universal que expresa el decrecimiento constante del an-
tagonismo (primero familias, luego castas, luego ciudades, luego na-
ciones y, en fin, la humanidad). Asociacién universal animada por
un fin grande: regularizar la explotacién de la tierra por una visién
general, y organizar a la paz a la especie humana que, tras sufrir y
haber rechazado la educacién de la guerra, habrd roto definitivamente
todas “esas cadenas de las que le habia cargado el antagonismo”.
Subrayemos, en fin, que en este universo saintsimoniano racio-
nalmente explotado por los hombres asociados, reinara el principio de
la emulacién. A cada uno segin su capacidad; que quiere decir que
cada uno recibe los instrumentos de trabajo en funcién de su capaci-
dad de utilizarlos bien. A cadz capacidad segin sus obras, que quiere
decir que cada uno recibird su retribucién de acuerdo con lo que haya
hecho progresar la explotacidn de la naturaleza. Si Babeuf y los suyos
eran perfectamente légicos predicando la igualdad absoluta de los
bienes, porque lo que hacian era llevar a sus consecuencias finales al
espiritu de la filosofia critica “que habia sobrepasado el nivel sobre
las antiguas superioridades sociales”, todo es diferente en la era orga-
nica saintsimoniana: la sociedad serad “‘como un arma constructiva y no
destructiva; el sueldo se graduard de acuerdo con la funcién” (E. Ha-
levy) Correlativamente, la propiedad en lo futuro, transmisible pero
“solamente como se transmite el saber”, por el mérito personal, por la
capacidad del trabajo pacifico, serd respetable y respetada”.

Conclusion

Observando de cerca esta sistematizacién social, surgen las obje-
ciones del espiritu. Gide y Rist las resumen magistralmente en su
clasica Historia de las ldeas Econdmicas:

“¢Quién estard a cargo de esa temible funcién de juzgar las ca-
pacidades y de remunerar las obras? Seran, dicen los saintsimonianos,
los hombres generales, es decir los hombres supenores arrancados de
las trabas de la especialidad y que no atenderin mis que al interés
general dirigidos naturalmente por sus sentimientos instintivos; el
jefe, dicen, ademads, serd el que mas ame el destino social: no es muy
esperanzador . Sin embargo, admitamos la supremacia de los hom-
bres generales: pero e donde les vendra la obediencia? ;Serin obli-
gados los inferiores por la fuerza o aportardn por si mismos una su-
misién voluntaria?

Este problema de la obediencia nos lleva de la economia politica
a la politica, demasiado olvidada por los saintsimonianos y por su
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Maestro y la mayor parte de los idedcratas. La opcién saintsimoniana
por la sumisién voluntaria parece bastante vaga. Pero es justo decir
que los autores de la Exposicién nos habian hecho prever esta solu-
cién al colocar a la religién en la cima del edificio social. La obe-
diencia es una virtud “dulce y facil entre los seres que tienen un fin
comin que todos quieren alcanzar”, pero jqué pemnosa y qué desagra-
dable cuando se trata de inclinarse ante el egoismo! Entre gobernantes
y gobernados “ligados” por las creencias y en marcha hacia la misma
estrella, todo debe arreglarse ficilmente. jAdmirable optimismo en
el que Saint-Simon, el Mesias, hubiera reconocido a los suyos!



