LA MATERIA EN MARX Y EN TEILHARD
DE CHARDIN*
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1. Introduccién:

Los filoésofos actuales reconocen que, a partir de las teorias de Kant
y Laplace, los trabajos de Lyell sobre la historia geolégica de la
tierra, los de Carnot sobre la transformacién de la energia, y los de
Darwin sobre la evolucién de las especies, al igual que los adelantos
cientificos, han demostrado que no hay nada ni en el cielo ni en la
tierra, del dtomo a las galaxias, pasando por la célula viviente a la
raz6n humana, que no sea devenir, cambio, transformacién. -

Debido a estas corrientes, brotan una serie de interrogantes filo-
soficas:

1. gc’uél es el origen y la fuente de este movimiento?
. ¢cémo se opera este movimiento?
3. (tiene este movimiento una orientacion, una tendenc1a una

fmahdad ?

A principios de siglo se descubrleron nuevos fenémenos fisicos
donde quedé demostrada la divisibilidad del dtomo. Se enunciaron asi
nuevas teotias acerca de la estructura de la materia y comenzaron a
venirse abajo las concepciones clasicas que hasta entonces venian im-
perando. : \ .

Comienza una actitud critica, de la cual el marxismo es un buen

ejemplo. Esta actitud critica tiene, en gran medida, como punto de
~ partida, a Descartes, quien pone en duda el dogmatismo de la esco-
 lastica, la trascendencia considerada como un hecho, la verdad como
algo dado, y el tomar los valores como fruto de revelacion. Luego de

* Este articulo se hizo originalmente para el Seminario del profesor Teodoro Olarte,
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rechazarlo todo, Descartes afirma la autonomia del individuo y de su
juicio. Asi, descubre la primera verdad: lo dado, lo hecho, necesita
]ustlflcacmn fundamento.

El mundo era antes un orden dado, objetivo, inmutable. Inclusive
el movimiento universal en el cual la esencia del universo era un mar-
co en clerto modo exterior al hombre, o en todo caso, exterior a la per-
sonalidad de éste. El orden era la ley del ser, el principio de la acci6n.
Hasta el cogito de Descartes, o el escepticismo de Hume, el orden pa-
recié dejar sitio a las posiciones infinitas del desarrollo del sujeto. El
sujeto ejercia sus derechos desarrollando razonamientos rnecamc1stas
y causalistas que aplicaba a la historia.

Al anunciarse como filésofo, Marx no hard otra cosa que conti-
nuar los esfuerzos de Hegel respecto a las pretensiones del idealismo. -
y del romanticismo. Continuard instando a sus contemporineos a exte-
riorizarse, a salir del reino de la ilusién metafisica (por metafisica
el marxista entenderd siempre la “tendencia a convertir en absolutos
algunos aspectos de los fendémenos. Lo opuesto a la dialéctica”).

Todos los pensadores que se entregan a la tarea critica en' el pe—
riodo posthegeliano cargan su esfuerzo principal en la reduccién de
Jlas alienaciones del hombre. Bruno Bauer, D. F, Strauss y Feurbach de-
‘nunciaban, cada uno a su manera, ciertas alienaciones que se refieren
a dlversas formas de la conciencia rehglosa o incluso a la conciencia
teligiosa en general. Con estos autores ‘jévenes hegelianos”, nos acer-
camos a la critica que ercontraremos en Marx.

Strauss tiene preocupaciones religiosas y se dedica a negar la
identidad, propuesta por Hegel, entre la religién y la filosofia. Pre-
tende arruinar la religién en integrar lo Divino y lo Humano: la re-
ligién no es mds que un mito de conciencia. Con su Vida de [Jests
(1835) se esforzé en reducir el cristianismo a un mito creado por los’
cristianos.

B.. Bauer proclama el relativismo de la religién respecto a las
condiciones historicas. En definitiva, cada una de las religiones apa-
rece como un momento de la conciencia. Con Das ent deckte Christen-
tum (1841) y Critica de los Sinbpticos (1843), ve el cristianismo co-
mo un sincretismo motivado por condiciones historicas dadas. El cris-
tianismo es para ¢l un producto teolégico artificial, resultante de la
decadencia de la libertad politica en el mundo romano.

Feurbach, por su patte, no fue un critico destructor de la religion
solamente, sino que intenté edificar una filosofia humana coherente.
Es el primero que invierte la relacién de lo real y del pensamiento
respecto al hegelianismo.! Critica la religién'y quiere recobrar de ésta

1 Para esta introduccién he utilizado fundamentalmente los libros: E! pensamiento
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todo aquello de lo que ha despojado al hombre, haciendo de él un indi-
viduo egoista, extrafio a la vida de la especie. Para él conciencia y ser,
cujeto y objeto, estin en relacién de identidad entre si. “Por reaccion
contra Hegel, que no atribuia a la naturaleza, a la realidad concreta,
mds que una existencia ilusoria, y también contra Bauer, que no habia
hecho mis que agravar el idealismo hegeliano al disasociar la idea de
toda la substancia, para reducirla a la conciencia. Feurbach se propo-
nia realizar la unidad dinimica del pensamiento y del ser, del espiritu
y de la materia_del sujeto y del objeto, partiendo no de la idea, sino
de la realidad, integrando el espiritu en la materia y no la materia en el
espiritu y haciendo del hombre concreto, con su sensibilidad y sus nece-
sidades, la expresién orginica de esa sintesis”? Feurbach lo que hace
es reconocer la identidad de la conciencia y del ser, del hombte concreto,

De Feurbach, Marx conservard el retorno a lo real, sin embargo,
despues de haberse mostrado discipulo de Feurbach, Marx pasa a ser
su critico de 1844-45. De las Tesis sobre Feurbach (son 11) se pueden
resumir las principales caracteristicas del materialismo antropolégico
o filoséfico. Sostiene que no basta interpretar el mundo, hay que trans-
formarlo, Resumamos:

¥

Tesis 1. El defecto principal de todo materialismo es que no considera
como verdaderamente humano més que el comportamiento. tebrico, y
no concibe la praxis. Por consiguiente, no capta el significado de la
actividad “‘revolucionaria”, préctico-critica. -

Tesis II. El hombre debe demostrar la verdad en la prictica. El problema
ctitico de la verdad objetiva del pensamiento huma'm no es problema
especulativo, sino de la prawis, :

Tesis 1II. El determinismé seé concibe de manera casual. Descansa en ¢l
pasado; este determinismo tiene pretensiones totalitarias y suprime
el papel que juega la actividad creadora del hombre; suprime el-
papel de la actividad revolucionaria. Es una especie de fatalismo.

Tesis IV. Feurbach parte de la autoalienacién religiosa, su empefio con-
siste en disolver el mundo religioso, volviéndolo a sus fundamentos:
temporales, El' mundo religioso aparece como' superestructurd reli-
giosa, el mundo del hombre es un mundo traspuesto e invertido. La.
religién sigue siendo considerada en si, independientemente de lds:
condiciones sociales, como algo que nace espontineamente.

Tesis V. Feurbach apela a la intuicién, pero no concibe la realidad ‘sen-

" sorial en cuanto actividad de los sentidos humanos Todo es teonax
y actitud puramente mtelectua(‘

marxista, J.ean-Yves Célvez, Taurus y Marx ¥ marxismo, Redolfo. Mondolfo, Fondo de'
Cultura Econémica, 1960.
2 Cilvez, p. 124.
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Tesis VI." El hombre no esti concebido correlativamente mis que como
esencia humana abstracta. El racionalismo materialista lo ha reducido
todo a la materia, a lo “real”. Esto no puede ser considerado sino
como una esencia, algo indiferenciado e indiferente al tiempo y al
espacio, mientras que no haya visto el dinamismo “espiritual” que
reside en el fondo mismo de la realidad natural.

Tesis VII. Feurbach no ve, por consiguiente, que el “sentimiento refi-
gioso” en si es un producto de'la sociedad, y que el individuo abs-
tracto que analiza pertenece a una forma determinada de la sociedad.

" Tesis VIII. Toda vida social es esencialmente prictica.

Tesis IX. El materialismo antiguo corresponde al individualismo de la
sociedad “burguesa”, de la sociedad liberal, en la cual estd ausente
todo verdadero lazo social no abstracto, 1a sociedad humana o {a hu-
manidad social. )

Tesis X. El punto de vista del materialismo es la sociedad burguesa y
el punto de vista del nuevo, la sociedad humana, o la humanidad
asociada, '

Tesis XI. Lo que importa es transformar el mundo.

A esto opone Marx las caracteristicas del materialismo nuevo que
pasaré a ser dialéctico o historico: el problema de la verdad y del co-
nocimiento deja de‘ser problema tebrico y pasa a ser problema prac-
tico. Toda verdad es-objeto de comprobacién por la praxis humana.
El mundo religioso no es sblo mundo de sustitucién, sino que quedd
sreducido a una forma social de la existencia. El hombre viene a ser el
resultado de los lazos sociales y es fruto de una mediacién concreta
efectuada por el traba}o social, Como segunda definicién del hombre,
el hombre es una “actividad objetiva” y objetivamente: el hombre se
Liace objeto y esa es toda la realidad. El hombre es equivalente a praxis.
La vida social no es mds que la praxis humana: el hombre no es ya
individuo de la sociedad burguesa o del sistema de las necesidades, es
un ser social, del mismo 'modo que es un ser que se objetiva. La filo-
sofia no se basta ya a si misma, y no es valida en cuanto modo de exis-
tencia: la filosofia puede impregnarse de actividad, y tiene que otientar
la transformacién del mundo que es la praxis.

Antes de Marx es Max Stirner quien habria de emprender la refu-
tacion de las tesis de Feurbach para defender el egoismo que éste que-
ria hacer retroceder ante el amor de la humanidad. En 1844 aparece
El Unico, donde ataca todas las bases religiosas de la vida humana. Una
vez que las ha puesto al desnudo, contempla apaciblemente las ruinas
amontonadas: no queda mis que el individuo auténomo sin mais-regla

3 Cilvez, pp. 154-169.
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que su egoismo soberano. Frente a las doctrinas del espiritualismo,
Stirner reivindica para el yo corporal y tnico, todo aquello que habia
sido patrimonio de Dios y del Hombre. Stirner es padre del nihilismo.
El hombre no vale mis que lo que es:

1. Es fundamentalmente filosofia critica.

2. La conciencia no es un hecho, ni un don, sino un acto real y eficaz,
porque esti profundamente enraizada en el mundo, entrelazada a
toda su historia. No es intuicién sino dialéctica, tensién. Su nacimiento,
en el hombre, es un romanticismo de una dia'éctica mis vasta, La
conciencia del hombre real es la evolucién dialéctica de un mundo
que toma conciencia de si mismo e introduce un nuevo reino de la
naturaleza, una ruptura que no excluye la continuidad, El marxismo
reconoce la acumulacién de cambios cuantitativos.

3. El marxismo rechaza solamente la tesis de los fenomendlogos seghm
la cual la subjetividad constitutiva porta todas las significaciones, o la
tesis finalista segiin la cual una significacién “Gltima” llama, atrae
al mundo. Para el marxista el trabajo milenario de los hombres es lo
que da sentido a la historia4 .

Resumamos ahora el marxismo como filosofia critica:

Lo que le reprocha Marx a Feurbach no es, pues, su materialismo,
sino su ausencia de espiritu historico: le reprocha que hable sobre la
naturaleza en forma abstracta, sin ver la diferencia entre la naturaleza
que precede la historia de los hombres y aquella que el hombre con-
figura.

De todo esto se serviria el existencialismo, que significa la toma
de conciencia de una situacién histérica y social de crisis y revolucién,
a la vez que la toma de conciencia de una situacién cientifica y técnica
de crisis y revolucién en el conocimiento. Los temas «entrales de este
movimiento nacen de la crisis profunda de un mundo vacio completa-
mente en su desarrollo, de un mundo absurdo, pero es también la rebe-
libn contra este absurdo afirmando el poder invencible del hombre
para salir del caos, de dotarlo de sentido y de superarlo. Esta crisis,

_es universal. Asi pues, el existencialismo francés tiene otigenes en

Kierkegaard y Stirner, y en Dostoievski y Nietsche, y luego Berdiayev
y Chestov, y Heidegger y Jaspers. Sartre es quien, principalmente, pet-
fila el punto de partida:

Lorsque, vers 1880, des professeurs frangais essayérent de constituer une
morale laique, ils diront & peu pres céci: Dieu est une hypothése inutile

'8 Ver Garaudy, Pierre, Perspectives del’ Homme, Presses Universitaires, France, 1961.
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et coliteuse, nous la supprimons, mais il est nécessaire -cependant, pout
qu'il y ait une morale, une societé, une monde policé, ce certaines valeurs
soient pgises au vsérieux et considerées comme existant 4 priovi. ., Autre-
mont dit, rien ne serd changé si Dieu n’existe pas... L'existentialiste, au
contraire, trouve qu'il est trés génant que Dieu n’existe pas, car avec lui
disparait toute possibilité de trouver des valeurs dans un ciel intelligible. . .
Dostoievski avait écrit: “Si Dieu n’existait pas, tout serait “permis”.
Clest 12 le point de départ de I'existentialisme”.5

La preocupacién constante del existencilismo es encontrar un su-
jeto “existencial” vacio de nuestra experiencia personal y restaurar el
contacto intimo entre la subjetividad y la trascendencia en.la existen-
cia humana. Términos antitéticos: esa tensién define el sujeto existen-
cial. Hay un rechazo de la doble alienacién de las cosas y el espiritu,
y la orientacién que sigue de la reflexion al conocimiento, partiendo
del hombrte concreto, es una reacciéon 1til contra el racionalismo idea-
lista y abstracto.

Recordemos la gran lucha entre Hegel y Kierkegaard. Este tltimo
funda su rebelién contra el espiritu universal y absoluto de Hegel.
Mientras que para Hegel el individuo no existe sino por su relacién con
el todo, Kierkegaard rehusa ser parte de un todo.

No podemos negar que, como sefialan E. Gilson y Mounier® el
existencialismo equivale a_ un neocristianismo, como tampoco podemos.
negat que, a nuestro modo de ver, mas que dos formas de existencia-
lismo —el ateo y el cristiano— hay tres: uno ateo que niega todo tipo
de trascendencia (Sartre), otro ateo que niega lo trascendente, pero
espera’ que el hombre se trascienda a si mismo (Camus, Jaspers, etc.),
y el cristiano. La dialéctica existencialista de Kierkegaard y sus suce-
sores es una oscilacién permanente entre la subjetividad y la trascen-
dencia, sin que pueda haber jamas una sintesis que las reuna. Este tipo
de dialéctica no engendra nada: orilla al hombre en su angustia y ja-
mis le permite superarla, Subjetividad, soledad, ambigiiedad, drelic-
cibn, desesperacion, existencia como tension, son algunos de los temas.
fundamentales Hay también una gran preocupacién social, pero, en
cierta medida también se “teclogizan” los temas burgueses.

El existencialismo resulta, de cierta forma, una tentativa para sal-
var el su;eto No es critica al mundo metafisico- externo; se sitia mu-
cho mis en la linea hegeliana o marxista. Pero el marxista rechazara
inevitablemente los resultados de la critica existencial, porque para

5 Sartre, L'existentialisme est un humanisme, pp. 34-36,

6 E. Gilson, L'exsstence, Galhmard p. 84; E. Mounier, Introduction Aux Existen-
tialismes, Edition Seuil,- Paris, 1962 i i
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€l marxismo el existencialismo no llega en.su critica hasta las raices
de la alienacién que denuncia.

Paralelamente a este pensamiento existencial ha surgido un pen-
samiento catoblico, que se podria ver de tres formas:

1) pensamiento enraizado en la existencia, corriente “‘biraniana”, que
encabeza Gabriel Marcel y el llamado existencialismo cristiano y que él
prefiere llamar “neo-socratismo cristiano”.

2) pensamiento enraizado en la historia y la vida social, que propone
la emergencia de la trascendencia de la historia santa sobre la inma-
nencia de la historia profana. Este es el plan filoséfico de P. Daniélou,
del P. Lubac.

3) pensamiento enraizado en el conocimiento cientifico, cuyo esfuerzo
:mayor de sintesis es.el de P. Teilhard de Chardin.’

La Materia

¢Hay tangencias entre Marx y Teilhard de Chardin? Encontrar-
las, si es que las hay, es el propésito de este trabajo. Comenzaremos
por definir' la materia en Marx. Habiamos sefialado que el concepto
.de movimiento habia creado una serie de interrogantes filoséficas.
"Lanto la dialéctica marxista como la dialéctica de Teilhard se esfuer-
zan por responder esas interrogantes sobre el origen, forma y direc-
¢ién del movimiento. ¢De dénde procede?, ;dénde surgi6é?, shacia
dénde se dirige? La dialéctica marxista, por su parte, no prescribe
ningln limite ni orientacién & priori. Marx rechaza de plano el cardc-
ter absoluto de la filosofia hegeliana y significa, en gran medida, la
‘toma de conciencia progtesiva de las leyes de la naturaleza que el hom-
bre hace y rehace paso a paso por medio de su trabajo, de su técnica y
.de su industria. El hombre “humaniza” la naturaleza y la evolucién
toma conciencia de ella misma, ya que el hombre no es un fragmento
de la naturaleza, sino ser activo; es; él quien la conoce v la transfor-
‘ma en la medida en que se conoce y se transforma a si mismo. El
hombre no contesta el interrogante ;cémo es la materia?, sino ;qué es
la materia? ‘ _ ‘ '

La materia, pata Marx, es todo lo que tiene existencia objetiva,
independiente de la conciencia, y se refleja en las sensaciones huma-
-nas. Es, pues, aquello que no tiene necesidad del hombre para existi.
Esta materia se le revela al hombre por medio de las sensaciones: es

i T No.es todo:lo que puede decirse sobre todas .estas -corrientes. filoséficas, pero lo
«expuesto nos sitve, en cierta medida, de marco para encuadrar el tema que tratamos.
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una experiencia, Materia es, pues, fodo lo que puede ser experimen-
lado; es todo aquello sobre o cual el hombre tiene una accién practica.
Pero, no hay materia sin movimiento, sin cambio. El marxismo busca
la base del movimiento de la naturaleza en la naturaleza misma, Con-
sidera que ni la naturaleza ni la sociedad conocen un estado de inmo-
vilidad absoluta, de reposo en el que nada cambia. El mundo se en-
cuentra en un perpetuo movimiento y cambio. De ahi que “el movi-
miento es la forma de ser de la.materia”, como dice Engels. Entre esos
cambios corresponde un papel excepcmnal a los procesos que significan
el desarrollo de la materia, el paso de ésta de unos estados a otros
superiores, con nuevas prop1edades y caracteristicas.

A la diversidad de la materia corresponde la divérsidad de for-
mas de su movimiento, y a las diversas formas de movimiento, diver-
sos grados de desarrollo y complicacién de la materia. Las formas
inferiores y simples entran y participan en las formas superiores y. més
complejas.

La evolucién, segin la concibe Marx, no puede ser una “fuerza”

que explique solamente una ilusién antropomorflca o geocéntrica. Al
nivel del movimiento mecdnico, una primera indicacién la sefiala el
hecho de que hay una unién intima entre el movimiento y la accion
reciproca. El reposo es una ilusién, una abstraccién. El movimiento
explica la relacién que tiene por origen una contradiccién. El mate-
rialismo dialéctico dice que el origen del movimiento y la contradic-
cién que existe en el centro mismo de las cosas se define por la ley
de unidad y de oposicién de contrarios. El marxismo ve en el movi-
miento, al igual que en las ciencias experimentales, una acumulacion
de cambios cuantitativos que remata en un cambio cualitativo. Este
fenémeno se manifiesta en todas las etapas del desarrollo. Si se ex-
plica el cambio por medio de simples acumulaciones cuantitativas,
se describirin Gnicamente formaciones de agregados, pero no cam-
bios reales, a la manera de Demdcrito, que imaginaba la compo-
sicibn o descomposicién de las cosas por aglomeracién o desintegra-
¢ién de dtomos fijos. Esta concepcion contradice la experiencia: la apa-
rici6n constante. de lo nuevo. El nacimiento de la vida ofrece un buen
ejemplo. :

El movimiento se opera, en la concepcién marxista, no de forma
continda, por simple adici6n, sino por lazos, por medio de -cambios
cualitativos creados por una lenta y progresiva acumulacion. Tanto

en la Naturaleza como en la historia humana y en el pensamiento, la
evolucibén prepara la revolucién para el pensamiento marxista, -

Las transformaciones cualitativas precedidas por acumulaciéon de
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cambios cuantitativos nos sefiala las sintesis sucesivas, espontineas.
El cambio es, esencialmente, un ir de lo simple a lo comple}o '

La capac1dad de pensar, propia del hombre, es producto de un
prolongado desarrollo del mundo organico. La base material de la
vida son los cuerpos albuminoides, que representan un complejo pro-
ducto del desarrollo de la materia. En los organismo unicelulares exis-
ten ya elementos mas sensibles que otros para captar las excitaciones o
estimulos del medio. Cuando aparecen los pluricelulares, se produce
una especializacién de sus células, y aparecen grupos especificos que
te encargan de captar las excitaciones exteriores y de transformar la
energia de excitacién en proceso de estimulo. Esas células, a medida
que el organismo de los animales se va haciendo mds comple]o dan
origen al sistema nervioso y a.su seccién central, que es el cerebro. La
corteza cerebral alcanza su desarrollo maximo en el hombre. La con-
ciencia es propiedad de la materia altamente organizada; la capacidad
de pensar del hombre es producto del desarrollo de la materia viva.

Esta posibilidad inmanente de un mundo que se hace a si mismo
libremente, suprime, para Marx el principio creador trascendente. Ve
la naturaleza como causa de si misma; no necesita de ningan creador
colocado fuera de ella, y ella misma posee das propiedades de infini-
tud y eternidad que Ja teologia atribuye a Dios. En el pensamiento
-marxista el mundo elimina la posibilidad de un creador reconocido
-de antemano-como causa y creador. El marxismo no acepta el postu-
lado- de la finalidad trascendente considerado como finalidad, como
priricipio, .no solamente porque lo considera gratuito, como ruptura
injustificable con la bisqueda racional, sino porque considera que no
resuelve ningin problema. Aduce que esta finalidad trascendente sig-
nifica darle nombre a la ignorancia del hombre; el hecho de que la
finalidad pueda explicar el movimiento significaria que el hombre
se puede situar al fin del tiempo, y dar por sentado que los problemas
estan resueltos. La historia seria asi algo acabado, y cada escalén de
la evolucion serfa un momento de preparacién hacia el resultado final.
. Esta actitud de finalismo corresponde en cierta medida a la de
Hegel, para quien el mundo y la historia constituyen un sistema per-
fecto que toma conciencia de si mismo. Contra esto arremete Marx.
Para Marx, la sola afirmacién de la trascendencia divina 1mphca re-
‘husar 4 la dialéctica. Esta finalidad no puede, en el pensamiento mar-
'XlSta exphcar el desarrollo inmanente.

En este mismo sentido el marxismo rechaza de plano toda filo-
soffa existencialista.

~ Para el marxismo, la evolucién se desarrolld segun una linea as-
cendente que pas6 de lo simple a lo comple;o por vias de'la negaaon
Esto obliga a buscar una direccién que evite lo que considera “'holga-
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saneria” del finalismo. A partir del momento en que aparece el ser
viviente, que segin expresién de Engels “mediante el cual la natura-
leza toma conciencia de ella misma: el hombre”, el movimiento dia-
léctico toma nuevas formas. El hombre, por su conocimiento de las
leyes del desarrollo, crea una forma de necesidad que le da fuerza
a su libertad, y se convierte asi en creador consciente de su porvenir.
De ahi las revoluciones necesarias mediante las cuales el hombre su-
pera las contradicciones sociales y las alienaciones que se engendran:
se convierte en creador, a la manera del compositor o del poeta.

La dialéctica marxista y el materialismo filos6fico mantienen vincu-
los indisolubles y se penetran mutuamente como dos caras de un todo
unico. El materialismo se refiere, como hemos visto, a la relacién entre
materia y conciencia, a la comprensién de la materia, a la doctrina
de la unidad material del mundo, al anilisis de las formas de exis-
tencia de la materia, etc., y, cuando se habla de dialéctica materialista
se refiere a la concatenacién universal y a las leyes del movimiento y
desarrollo del mundo objetivo y de la manera como estas leyes se re-
tlejan en la conciencia del hombre.

Esta dialéctica se observa primero en la Naturaleza; el paso de la
cosa —como resultado de la acumulacién de cambios cuantitativos—
de un estado cualitativo a otro nuevo, es un salto en el desarrollo. La
aparicién del hombre, por ejemplo, fue un salto. Los saltos son rapidos
en comparacién con los periodos que le preceden de acumulacién gra-
dual de modificaciones cuantitativas. Esto también se da en el desarro-
llo de la sociedad; esto obedece a la bifurcacién en contrarios, las con-
tradicciones o choques de tendencias o aspectos contrarios, Este concepto
de contradiccién adquiere valor si se observa el desarrollo. Cuanto
mas alto es el nivel a que se eleva la materia en desarrollo, tanto mas
complejo es el proceso y mds facetas ofrece.

Asi pues, el nacimiento constante de formas nuevas y la constante
sustitucion de las formas caducas por otras nuevas, es una manifestacion
del eterno movimiento y desarrollo de la materia. “En ninguna esfera
puede producirse un desarrollo que no niegue sus formas anteriores.
de existencia”, dijo Marx. La negacién de la calidad vieja por la
nueva en el proceso del desarrollo es el resultado natural a que lleva
en su accion la ley de la unidad y la lucha de los contrarios. En la.
negacxon de lo viejo y la apancmn de lo nuevo; este fenémeno nuevo,
recién aparecido, contiene en si nuevas contradicciones. Pero esta
negacién no supone sélo la destruccién de lo viejo, sino también la
conservacion de los elementos viables de los anteriores grados de
desarrollo, un cierto nexo entre lo v1e10 y lo nuevo que viene a reem--
plazarlo. -
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El desarrollo representa un movimiento de avance, que va de lo.
inferior a lo superior, de lo simple a lo complejo; es un progreso. Es.
un desarrollo en espiral, que parece repetir fases.

. Hemos visto, pues, que la naturaleza descansa en una dialéctica
que sefiala que no hay verdades inmutables ni absolutas. El saber es
dialéctico, movimiento de enriquecimiento que procede de un proceso:
a través de contradicciones. Esto permite el progreso indefinido del
conocimiento, Este saber parte de un conocimiento sensible concebido
como actividad. El punto de partida marxista y la base de la experien-
cia total, son una relacién dialéctica entre el hombre y la naturaleza.
Esta relacién en el acto de conocimiento inicial en la conciencia sensible,
coincide en su emergencia con el acto de génesis del hombre. La natu-
raleza produce la naturaleza en cuanto el hombre reproduce la natura-
leza y la hace suya. El hombre es un ser de la naturaleza, en cuanto
la naturaleza es un proceso de humanizacién de si misma. No hay
posibilidad de dialéctica de la naturaleza independiente de toda expe-
riencia del hombre, La naturaleza sin el hombre no tiene sentido ni
movimiento, es caos.

Marx le reprocha a Feurbach el hablar constantemente de la natu-
raleza como si ésta no estuviese en constante transformacién. Pero
no es sdlo movimiento mecinico y natural, sino también un instinto, una:
tendencia.

Les formes primitives de lamatiére sont des formes naturalles viventes,,
individualisantes, inhérents, et ce sont elles qui produissent les différences:
éspecifiques. '

La Sainte Famille

El' método dialéctico es método cientifico que procede por abstracciém:
partiendo de lo concreto, va de lo concreto a lo absoluto, siempre en
el seno de lo concreto.® No salimos nunca de la experiencia, pero la
propia experiencia es dialéctica. :

La Materia en Teilbard de Chardin:

~El gran tema del prolongado estudio de Teilhard es el lugar del
hombre en el Universo. ;Qué nos dice el mundo sobre su estructura y.
su organizacién interna? ;Qué lugar le corresponde al hombre en el
mundo? Para responder a estas interrogantes crea. una fenomenologia
auténtica que integra todas las dimensiones del hombre. El métodor

8 Célvez, Op. ¢it., p. 402,
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que emplea toma cuerpo desde su concepcién del hombre: el hombre es
para él punto de apoyo, punto central de la evolucién; el hombre
resume en si el movimiento interno del Universo. En definitiva, me-
diante una teoria ascensional, busca una explicacién por la finalidad.

Chez le P. Teilhard, la Phénoménologie est la description du sens du
dévelopment de tous les phenoménes cosmiques... Tefhard fait pour
Ia totalité du devenir ce que les phénoménologues font en phsychologie.?

Y esta fenomenologia estd sostenida por las ciencias. Como dice en
Esquisse &'un Univers personnel: “Nous nous trouvons en face d’un
probleme de la nature: découvrir, s'il existe, le sens de I'evolution. Il
s'agit de le résoudre sans quitter le domaine des faits scientifiques”.

_ Asi resume Teilhard su obra, que resulta la obra de un cientifico y de
un creyente.

Sus estudios en los campos de la palentologia y la geologia le
demostraron que Ja evolucién no es una hipdtesis, ni una teorfa mds:
“Il n’y a, semble-t-il, qu'a I'accepter comme une loi de l'etre...” dice
en La visién del pasado. :

Teilhard estudia el mundo simplemente como fenémeno, sin mez-
clar el aspecto metafisico, teoldgico o ético. “Rien que le Phenomene
Mais aussi tout le Phénoméne”.

Cada ciencia ofrece un supuesto parcial, y lo que desea Teilhard
es comprender el mundo tal y como se le presenta al espectador, Es un
esfuerzo por describir el mundo como fenémeno perceptible en su tota-
lidad y coherencia interna; describir el sentido disimulado dentro
de todo. Su deseo es la edificacién de una sintesis cientifica. La feno-

~menologia de Teilhard se caracteriza,. pues, como una tentativa de
explicar el mundo en su totalidad y su orientacién interna por medio
de la experiencia cientifica. Como es natural, su concepcién no es
definitiva; la imagen que ofrece responde al estado actual de las cien-
cias y, por tanto, es susceptxble de cambios ulteriores.

Segan Teﬂhard a partir de criterios estrictamente cientificos, es
posible desentrafiar el sentido de la evolucién, y encuentra una ley
de recurrencia que se impone a su observacién. El método que utiliza
toma cuerpo desde su concepcién del mundo. El hombre es el punto
de apoyo de la evolucién (Engels habia dicho que mediante el hom-
bre Ia naturaleza toma conciencia de si misma). No concibe al hombre
y al mundo como entidades separadas, Desde el punto de vista feno-
menologlco el hombre es parte, un aspecto del mundo, y la expres1on
miés perfecta de las fuerzas operantes. Por tanto, centra su atenc1on

9 Citado por Gauraudy: Christian I’ Armagnac, Pbx‘lo'mp‘bie de la. nature. . ., p. 177.
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en el hombre. Toda la evolucién se dirige de facto hacia la creacion
del hombre, que representa el punto culminante y la coronacién del
Universo. No se podna entender el esfuerzo de Teilhard, como sefiala
N. M. 'Wildiers™ si no se integra al fenémeno del mundo el fendmeno
humano, y si no se le otorga al fenémeno humano la posicién central.
La primera fase del estudio es la materia inorgénica, que Teilhard
llama Previda. Y lo primero que descubre es que hoy no hay materia
sin movimiento. Estd profundamente convencido, como lo estuvieron
Marx y Engels, que no hay materia sin movimiento. Y en E/ Fendmeno
Humano intenta definir el movimiento de la materia, y encuentra dos
componentes: energia tangencial, energia que miden los cientificos, y
la energia radial, que orienta la materia hacia sintesis cada vez mis
complejas. En esta ley de complejidad creciente encuentra una fuerza
oculta: el psiguismo, de la cual conocemos los fenémenos que mani-
fiesta. Son la energia fisica y psiquica distribuidas respectivamente
sobre las caras —externa e interna— del mundo, y la materia como
matriz del espivitu, - '

Energfa natural y energia espiritual, sin duda, alguna, se sostienen y se
prolongan una a otra por medio de 4lgo. En el fondo, de alguna mane-
r2, no debe haber actuando en el mundo mis que una energia tnica. Y
la primera idea que nos viene a la mente es de representarnos el “alma’™
como un foco de transmutacién, hacia el cual, a través de todas las ave-
nidas de la Naturaleza, la fuerza convergeria para interiorizarse o subli-
- mizarse en belleza y verdad. :
El Fenémeno Humano, Taurus, p. 81

Siernpre se habfa visto un salto de la materia inorgénica a la fase
de aparicién de la pmmera vida. Las tres grandes etapas en el desarro-
llo del mundo son asi: materia, vida y espiritu. Pero, Chay coherencia ?
Segun la ciencia moderna una transicién de la vida inorgénica a la
orgénica es plausible. Teilhard se acoge a ella. En E/ Fendmeno in-.
tenta explicar esta transicién, asi pues, el nacimiento de la vida debe
considerarse como un proceso de maduracién de la materia,

Probablemente nunca sabremos (a menos que, por casualidad, la' ciencia
del mafiana llegue a-reproducir el fenémeno en laboratorio) la Historia
por ella misma; en todo caso nunca encontrard directamente los vestigios
naturales de esta emersién de lo microscépico fuera de lo molecular, de
lo orgénico fuera de lo psiquico, de lo viviente fuera de la proviviente. . .-
Por analogia con todo lo que nos ensefia €l estudio comparado de los

B N M Wildiers,. Téilhard de Chardin, Editions Universitaires.
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desarrollos naturales, necesitamos situar en este momento particular de
la evolucién terrestre upa. maturacién, una mutacién, un umbral, una
crisis de .primera magnitud: el inicic de un orden nuevo. p. 99. '

¢Cémo explica Teilhard este paso? Sefala que quiere escapar del
«dualismo y ofrece la teoria de los dos componentes: los dos tipos
-de energia. El nacimiento de la vida se presenta como un momento
critico, cambio de estado en la historia de la tierra, Mas tarde adqui-
tird grados elevados de complejidad y se producird en el gran proceso
evolutivo una modificacién critica andloga: luego de la vitalizacién
de la Naturaleza, la vida se hominiza. Aparece un fenémeno total-
mente nuevo—Ila conciencia refleja, Vemos al hombre en estrecha
relacién con todo lo viviente. Con la variante de que en el hombre
entramos a la dimensién del espiritu. Veamos la evolucibn.

El principio de floracién de la vida aparece enlazada al fenémeno
de actividad dirigida, por acamulacién continuada de propiedades, la
vida viene complejificindose.

Para expresar, en su verdad, la Historia Natural del Mundo serfa, pues,
necesario seguirlo por dentro: no ya como una ascensién de savia interior
germinando en. un bosque de instintos conso'idados. En lo mis hondo
de si mismo, el Mundo viviente estd constituido por una conciencia reves-
tida de carne y de hueso. p. 184.

Y mds adelante sostiene que la vida, por ser ascensién de conciencia, no
podia continuar avanzando indefinidamente en su linea sin transfor-
marse en profundidad. El Universo es, pues, una historia con tres mo-
mentos de crisis: la constitucién de la materia, la vitalizacién de la
materia y la hominizacién de la vida. A estos tres momentos corres-
ponden tres esferas: geosfera, biosfera Y noosfera. La historia presenta
una orientacién interior; hay una ascensién gradual hacia una direccién
determinada e irreversible: lo mas complejo Unidad y concentracién
Y, cada vez mis, un sistema nervioso mas perfecto La vida psiquica es
1mpos1ble sin la complejidad orginica: “la unidad no se engrandece
més que sustentada por un acrecentamiento de conciencia” (p. 43).
Y méas adelante: “Para descubrirse a si mismo hasta el fin, el Hombre
tenia necesidad de toda una serie de “‘sentidos” cuya gradual adqui-
sicién, segin diremos, Hena y marca los hitos de la historia misma
de las luchas del Espiritu” (p. 45). Su plan ha sido enlazar al hombre
con la vida y la vida con el Universo: “...la Previda, la Vida, el
Pensam1ento estos tres acontecimientos que dlbu]an en el Pasado y
dirige para el futuro (jla Sobrev1da') una scia y unica trayectona la
curva del fenémeno humano”. (p. 47)
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Pero, el hombre no es ramificacién sin importancia, un objeto
erratico, sino que es “cima momentinea de una Antropogénesis que
corona a su vez en una Cosmogénesis” (p. 47). En un esquema inédito
‘que dejara, lo describe asi:™

Finalidad

(Amor)
Asuncidn
Es&?iltu Materialismo

Histdrico

Seleccidn -

Explica que en los tres estadios inferiores la psicogénesis parece obe-
decer a un determinismo: abajo el azar, porque la vida parece ser un
juego de seleccién de tipo darwinista. En el estadio superior, por el
contrario, se produce una inversion; estd el punto Omega que atrae.
Es la zona de la revelacién, de la vida mistica, donde el mundo rompe
las cadenas del determinismo. Esta ascensién automtica del espiritu,
sin que los lazos causales pierdan su fuerza, se revela como el resultado
de un aguijén creador, unificador, de un dios que es Alpha y Omega.

Pero, después del Hombre, la evolucién continia en un estadio
nuevo, segin modalidades nuevas, en la antropogénesis todavia inaca-
bada, La antropogénesis continda en la biogénesis la cual contintia
la obra de la cosmogénesis: la creacién contina hoy con el hombre.
Llega al punto de lo ultra-humano, hacia donde se dirige la Humam-
dad, atraida por el punto Omega,

Toda esta concepcién de la materia como dinamismo ascensmnal
donde esti potencialmente contenida la vida (en el caso de materia
morgamca) y que por un proceso.de complejldad»conaenaa se homi-
niza, parte de un panmaterialismo para rematar en un pansiquismo, y
descansa sobre un movimiento dialéctico que corresponde al movimiento

"1 Garaudy, Op. cit., p. 14,
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del Universo; formidable maquinaria inflamada de espiritu que final~
mente engendra al hombre, destinado a transflgurar el Cosmos hacia.
el éxtasis divino. Un grado superior de unién (la complejidad) cons--
tituye literalmente una sintesis original que transfigura los elementos.
En su fase prehumana, la evolucién biolbgica se caracteriza por una.
ramificacién y una divergencia. Con el hombre, la evolucién se re-
pliega sobre si misma y la Humanidad se ve arrastrada a formar-
bloques. Converge sobre si misma. Hasta el hombre, la vida, aunque-
cubriendo solidariamente la tierra, permanecia dividida, Era maleza.
de especies yuxtapuestas, Con el pensamiento todo cambia: la noosfera.
intenta constituir una unidad biol6gica real. Es la tesis de una conver-
gencia de la Humanidad consigo misma. Su dialéctica consiste, pues, en-
remontar la historia del hombre y de la vida al conjunto de Ia historia
de la Naturaleza. La ley de complejidad-conciencia de la Naturaleza
y la oposicién de los grandes movimientos del Universo: el ascendente
de la vida y el descendente de la entropia. Mediante la entropia se-
fijan las especies; asi.la especie humana es fijada como especie, pero-
sigue perfecciondndose, y la biolégica desemboca en una sociolégica.
a través de la ley de complejidad. Es una ley inescapable. Es materia.
cada dia mds consciente, y que lleva hacia més personalizacion.

La linea principal del desarrollo del hombre pasa por los mami-.
feros, los primates, y, mis precisamente, por los antropoides El hom-
bre no es, pues, un ser excepcional, sino el punto més avanzado de la.
evolucién. De la maduracién del mundo nace el hombre, conciencia
reflexiva, mientras que los demds animales se quedaron presa de sus:
instintos inmediatos, :

Hemos visto que esta complejidad-conciencia desemboca en una.
sociologfa. Y a ello dedica Teilhard las Gltimas piginas de EI Fend-
meno Humano. De la exaltacién de la materia, luego de demostrar-
la continuidad de la génesis del hombre, muestra que esta emergencia_
constituye un lazo prodigioso de progreso en la dialéctica de la Na--
turaleza. Esta ley dialéctica que ha ido de la cantidad a la calidad: el
nacimiento de la vida es una emergencia en el plano de las apariencias,.
que luego se va diversificando en nuevas moénadas de vida hasta.
aparecer el pensamiento humano: Espmtu implicito en la previda, que-
“luego ird ascendiendo, replegindose en si, para llegar al punto Omega.
Punto de menos individualizacién y mds personalizacién. El hombre-
tiene en sus manos la fortuna del Universo. La primera ensefianza de
esta moral radica en la responsabilidad del hombre, y la misién que-
tiene en el mundo. Esta obra de creacién no es una obra solitaria: al
adquirir conciencia reflexiva el hombre ha adquirido también el poder-
de totalizar el mundo. Esta unidad objetiva funda una umdad espiritual
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-que condena toda doctrina de aislamiento, de individualismo. Lejos de
-oponer Ja persona a la colectividad, Teilhard estima que s6lo mediante
el esfuerzo colectivo podra el hombre expandirse, segin una férmula
que le es familiar: la unién diferencial.

Asi pues, de la historia' del dtomo a la del hombre, y de la dia-
1éctica de la Naturaleza a la moral, funda Teilhard su evolucidn.

Teilhard y Marx:

La confrontacién entre Teilbard y el marxismo no es dificil, ya
que ambas resultan dos tipos de exploracion en medios parecxdos Es
indiscutible que hay ciertos temas fundamentales en ambos, aquellos
de la dialéctica'de la Naturaleza y los del humanismo optlrmsta Las
analogias profundas tienen una explicacién muy sencilla: Teilhard se
propone dar una explicacién del mundo por medio de la materia. Este
habia sido el propésito de Marx y Engels, y en ellos también habia
‘prejuicio metafisico 4 p1'z'o1’z'. Las divergencias, no obstante, son muy
aparentes.

Tanto el marxismo como Teilhard tienen.el mismo concepto de la
evolucién. La materia es para ambos movimiento dialéctico. Ambos
ven en el movimiento una acumulacién de cambios cuantitativos que
remata en cambio cualitativo. El nacimiento de la vida no es simple
adici6n, sino cambios cualitativos creados por lenta y progresiva acu-
mulacién. Para ambos la vida, la materia organica, surge de la inorga-
nica, y para ambos la aparicién -del hombre es la coronacién de un
largo y complicado proceso de complexificacion.

"Las divergencias comienzan en el fin que se persigue. Teilhard
pone a Dios como fuente del movimiento: el mundo atraido por un
punto. La concepcién mistica de la trascendencia es extrafia al marxis-
mo. Utiliza un método. de inmanencia para hacer emerger una tras-
cendencia, la exigencia de una trascendencia de desarrollo, de una
dialética materialista, Teilhard desemboca en una emergencia mistica.

El pensamiento de Teilhard se opone radicalmente al marxismo
en dos puntos:

1. Al estudiar la dialéctica de la naturaleza, Teilhard no toca jamis el
problema de la lucha de clases. No estudiard jamais las alienaciones,
tan importantes en el marxismo. Jamés plantea el problema de la
guerra, ni el de crisis en funcién de una lucha de clases, Su punto
de vista es puramente biol6gico, en este sentido,

2. Su pensamiento es de una dialéctica espontinea, debido a que estd
intimamente ligado al movimiento de las ciencias. No bay en la dia-
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léctica de Teilhard la negacién de la negacién, tan importante en la
marxista,

Ambos estardn de acuerdo en la condenacién del individualismo
desesperado. Si bien la ascensién del hombre, cada vez més persona-
lizado, desembocars en el punto Omega. Para Teilhard, en el marxismo
la evolucién césmica y biolégica ensefia que la materia es increada,
eterna, infinita en el tiempo y en el espacio, y que no necesita nada
para justificar su existencia y su desarrollo evolutivo infinito. No seria
dificil encontrar parecidos entre el punto Omega que describe Teil-
hard, donde convergen tres fuerzas principaleS' la organizacién plane-
taria de la blsqueda cientifica, la orientacién de esta bisqueda en:
funcién’ del hombre; y la conjunaon de la ciencia y la religién, y la
utopia comunista, donde segliin Marx, al trascender la alienacién, se
crea un orden social “donde el hombre se define por su ser y no por
su haber”.

Teilhard, pues, utiliza un método inmanente y hace surgir una
trascendencia; el punto Omega serd el imén, el motor de la evolucion.
Es una inmanencia sostenida por una trascendencia que no aliena al
hombre,

Hay puntos de contacto porque ambos son humanistas, parten de
una antropologia filosofica, ven la materia como movimiento dialéc-
tico, la conciencia reflexiva es para ambos un momento de una dialéc-
tica mds vasta. Ambos descansan sobre una perspectiva total del hom-
bre. Marx toma al hombre tal cual es, y espera que se resuelva a si
mismo; no cree que el hombre se haya constituido todavia como sujeto.
Tanto Teilhard como Marx parten de una ciencia que se elabora par-
tiendo de lo real, y ambos ven una sola ciencia: la del hombre. No
obstante, Marx descarta la tesis finalista segin la cual el mundo “es
llamado” o “atraido” por una significacién Wltima. Para el marxista

.no hay un sentido de la historia inscrito a ella como un fatum o una
providencia inmévil sino de una epigénesis del sentido de la historia
que_compromete nuestra responsablhdad y requiere nuestra partici~
pacién.



