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CARTA VII:
OTRA LECTURA DE PLATON

RAUL ALFREDO NUNEZ

«La vedadno se da sino a aquel que la agday
la amay la merce» Platdn

Resumen

Siguiendo las observaciones de Platon en la carta VI, el articulo
muestra las etapas del conocimiento, desde los resnprias
imagenes hasta la opinién dadera y el conocimiento cier o
episteme. Platén nos muestra al mismo tiempo las condiciones para
poder empender el camino de la filosofia, es deeircamino que
conduce a la velad plena.

Abstract

In line with Plato$ views in the Seventh Lettds aticle shows
the successive stages of knowledgepfinames and images dlugh
correct opinion and s&rknowledge or epistemgt the same time
Plato shows us under which conditions one can start and undertake
philosophys path; that is to sayhe oad to full tuth.
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Introduccion

El més egregio discipulo de Sécrates y su mejor herencia intelectual
y moral, sera sin duda Platok €l le tocara redefinicon una mirada
mas amplia y en base a una sensibilidad y cultura superiores, el planteo
socratico. La actitud inquisitiva, encerrada por el maestro en los problemas
humanos, sera reconducida a niveles tedricos y rescatada a partir de la
rica experiencia de los primeros filésofos, que abrieron el pensamiento
hacia la totalidad del ser

Platon vio que el desafio sofistico iba mas alla de la disputa sobre
cual seriala verdadera educacion, la pafteidsia) de los ciudadanos.
Fue advirtiendo con claridadue el problema debia afrontarse en un
plano tedrico, teniendo como tema central, nada mas y nada menos, que
la posibilidad de alcanzgoseer y expresar la verdadgn ello, el bien
y la belleza. En otras palabras, habia que esclarecer ineludiblemente la
relacion entre el almay el Ser

En general se presenta la filosofia de Platén de dos maneras, la primera,
comentando sus didlogos, y la segunda, reconstruyendo en lo posible su
pensamiento. En el primer caso se respetaria mejor el espiritu de Platon,
segun el cual la filosofia debe ser concebida como un permanente esfuerzo
por alcanzar la verdad y poseerla en el alma, viva y operante, pero tendria
la desventaja de no poder captarse sus puntos centrales, si no después
de largos y repetidos intentos. En el segundo caso, ciertamente se apaga
esa pasion por la busqueda de la verdad y de la belleza que muestran los
didlogos, pero se puede entendémenos en primera instancia, los
puntos de llegada de esos camihBs. cierto que el mismo Platon

1 El transito progresivo a que hacemos referencia, puede demostrarse siguiendo
ordenadamente siBalogos,cuya cronologia ha sido restaurada satisfactoriamente por los
especialistas.

2 Cf. Fedro230c.

3 Es cierto que el mismo Platon desconfia de las exposiciones de su doctrina como un
sistema cerrado de ideas, méaxisise lo presenta por escrito. Pero no hay otro modo que
se pueda transmitir su pensamiento, que no sea de esta manera.
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desconfiale las exposiciones de su doctrina como un sistema cerrado
de ideas, maxime

Sin embago, el mismo Platén traza concisamemt@iogramapara
comprender su pensamienios eferimos a lo sefialado con toda
claridad en una diggsion de la Car VII*, estimada por el mismo
Platbn como fundamental para corepder su pensamientto
importante de este texto es que fue escrito seguramente en los ultimos
afos de su larga vida

En esta digresion se indican los pasos que debe recorrer el espiritu
para desentrafikr verdad del lenguajesea oral o escrito, como Unico
camino de acceso al sBe trata de un ascendosprincipios o arkhai
(dpxat) deldecir auténticodesde los cuales puede medirse el valor
de las comunicaciones humanas en todos sus rfiveles.

En nuestro comentario traeremos a colacion los textos que pueden
esclarecer los conceptos y exponer con amplitud cada tema, segun lo
requiera el asunto. De mas esta decir que un pensador como Platén no
puede dejarse atrapar por una serie de proposiciones rigidas. Su misma
concepcion de la filosofia es la de una perseverante y amorosa busqueda
de la verdad que, aun vislumbrada, no puede expresarse adecuadamente,
y menos adn por escrito. Se trata de un descubrimiento personal,
alcanzado después de largas vigilias, que la palabra del filésofo solamente
puede ayudar a preparar el espirittappie se pueda producir

4 Carta VI, 342a - 345b, ed. Les Belles LettrBgfis, 1980, a cargo de J. Souilhe.
Acerca de la actualidad de Platon da cuentaBibdiographie Platonicienne(desde el
1992) par Luc Brisson, Frédéric Plin, CNRS, Paris.

®Los escolasticos medievales le llamabamati® cognoscendjo de descubrimiento)
y laratio essend{o de fundamentacion), que corresponderia, hasta cierto punto, a la
induccién y deduccién, siempre que éstas se enti@misentido intensivo y no meramente
extensivo.
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|. El contexto del fragmento

El fragmento que hemos escogido para el comentario ocupa una parte
muyreducida del total de la carta. En realidad, como lo expresa el autor
es una «digresion». Por lo tanto debemos situarla dentro del contexto
general para descubrir qué significé la filosofia para Platon. Sin esta
ambientacion es dificil comprender el alcance de la carta en general y del
fragmento en particular

Como él mismo lo expresa, fue la vision de la decadencia de las polis
griegas yen especial, la de su amadanas, lo que lo llevo a consagrar
su vida a la filosofia, estimando que solamente con el saber que ella
proporciona podrian remediarse los males de la ciudad.

«Cuando yo enaven sentia lo mismo que la mayoria de ellos.
Tan pronto llegue a ser duefio de mi mismo, pensaba dirigirme
directamente a Wasuntos comunitarios de la potis»

Narra a continuacion la esperanza que deposit6 en el gobierno de los
Treinta y de su desilusion por la violencia, injusticia y soberbia puestas de
manifiesto. El atropello a Socrates le lleno de indignacion hacia los
gobernantes y de admiracion al que seria su maéstenesto, y cuanto
mas consideraba la corrupcién de las leyes y el abandono de las antiguas
costumbres, se decidio a intervenir por si mismo en la politica.

«Terminé por comprendgespecto de todas las polis actuales,
que en su totalidad estan mal gobernadas, porque las leyes
gue poseen son casi incurables sin un proyecto admirable
acompafado de la fortuna, y me vi obligado a dalgibando

la filosofia correcta, que desde ella hay que contemplar los
asuntos politicos justos tpdo lo que pertenece a los

individuos»’

6 Carta VII, 324c.
7 Carta VII, 326a.
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Aungue su filosofia se nutrio de las primeras ensefianzas de sofistas de
latalla de Prédico y Cratilo, el camino elegido fue el que le marcé Sdcrates.
En élvio la encarnacion de la verdadera filosofia. EI magisterio socratico se
parece al de los sofistas en la concepcion del salmeranto@quisito
indispensabl@ara una eficaz accion politica, pero marca una diferencia
substancial ela idea de formar al ciudadan&sta idea subrayara no
solamente una diferencia pedagdgica, sino una lucha entre dos ideales de
ciudadano: el del éxito a cualquier costo o el de la virtud ética.

1. Causa de la decadencia de Atenas

Tanto Sécrates como Ra vieron que la causa de la decadencia de
Atenas era el progresivo abandono de todo vigor espiritual y con ello el
amor a toda a toda la tradiciéon helénicaformacion de hombs
libresde verdad exigia una continua apelacion a la claridad de conceptos
y un compromiso irrenunciable con la verdad. Lo primero posibilitaria
una conduccion adecuada y consciente de la vida, y lo segundo seria casi
una consecuencia de esta iluminacion interior

La idea de Platon acercaldaelacion politica y filoséficasta
acreditada en sus didlogosspbre todo, en sus obras dedicadas
especialmente a la filosofia politica. El papel del fildsofo como director
del programa de gobierno: se mueve mas alla de las opiniones, tratando,
através del gobernante,idgorimir en la ealidad, como un demigio,
las grandes ideas. Si la teoria respondia, como surgia de la dialéctica, a la
naturaleza misma de las cosas, el propdsito no podia ser mas sensato.

La tarea era dificil pero paregiasible,siempre y cuando contara
con el apoyo necesario. Estima como condicion suficiente la posibilidad
de que sea aceptado el magisterio filoséfico: se requiere confianza en la
sabiduria filoséfica. El tirano de Siracpsgeciaamante de la filosofia y
dispuesto a seguir las ensefianzas de Plat&ez no sabia que la filosofia
no era una especie de ornato que prestigiaba al que la poseia y que
comportaba un compromiso de cambiar la realidad de acuerdo a un
concepto muy riguroso de justicia. Cambios éstos indispensables si
sinceramente se deseaba que la comunidad fuera una verdadera ciudad
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y, por lo tanto, que llevara una vidagpéra y fuera feliz. Para ello debia
abrazar lajusticia, en lo publico y en lo privadpor lo tanto, terminar
con la tirania. Era indispensallea sabia constitucio(rtoAiteia)
gue respetara la libertad e igualdad de los ciudadanos.

La carta expresa los sentimientos de Platon en su estadia en Sicilia:
esperanza de poder llevar a cabo sus convicciones, la consiguiente
desilusion por la indigna conducta de Dionisio, simuladora y tiranica, el
fracaso de sus viajespor qué no, la puesta en crisis de algunas de sus
convicciones. Ejjobierno de filosofoso era practicamente factible
su intento fallido que casi termina con su vida y el destino de Dion, que
acabd efectivamente con ella, asi parecia demostrarlo. El fin de Sécrates
se repetiriay no era exclusivo ni de la democratem@as ni de la tiranica
Siracusa.

2. Condiciones para poder engmder el camino filoséficdh.a
carta VIl muestralas condiciones para poder emprender el camino
filosofico.Y lo hace dramaticamente. Desde sus primeros contactos se
dio cuenta que Dionisio sélo tenia expresiones filoséficas mal comprendidas
y que creia saber muchas cosas, cuando lo que tenia era un barniz de
opiniones sin mayor fundamento. Con otra modalidad diversa a la de
Sdcrates pero dentro de su espiritu, no podria hacer nada serio sin que
antes aquel, que habia solicitado sus ensefianzas, cayera en la conviccion
de suignorancia. Para ello emple6 un método que describe como infalible,
sobre todo aplicado a los tiranos soberbios, y es la de mostrar con toda
precision lo que es lafilosofia. No advertia que, en lugar de una aceptacion
y disposicion a aprendeomo sucede en general y sobre todos con los
tiranos, en lugar de ser un remedio, creen que es una humillacion
insoportable. La prueba dio su resultado ya que puso al descubierto que
la verdadera intencidén no era la verdad la vez, demostrd que no
basta saber para ohrBero también puso en descubierto el rencor de
Dionisio.Y como ensefianza adjunta: en los tiranos no se puede confiar;
en astucia le ganan a fdésofos.

8RepV, 473b - 475bVer también 501b - 502c.
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«Porque quien esta atento, si realmente es filésofo,
familiarizado con su tarea y digno de ella siendo divino, piensa
no sélo estar atento a su admirable sendero, sino que debe
emprenderlo esforzadamente ahora mismo, y la vida se le
hace insoportable a quien se comporta de otra mahera.

El fragmento que comentarenmoarca pecisamente ese camino
por lo tanto sefiala con cuales disposiciones debe ser leido. El escrito no es
para Platén el medio mas adecuado para aprender a filesafbdialogo
cara a cara lo mejor y en su defecto el escrito debe ser leido como
escuchado, como si una voz interior le invitara al didlogo con el texto.

«Porque jamas se pueden comunicar en palabras, como sucede
en otras materias de estudio, sino a partir de una prolongada
comunion y de convivir en torno a la misma tematica que
nace repentinamente en el alma, como la luz de la llama que
nace repentinamente de las chispas del fuegopgrtir de

ese momento, se alimenta a si misiia».

Sin un amor a la sabiduria como el bien mas valioso que el hombre
pueda tenerundon de los diosés- no se podra tener ni la constancia
ni los esfuerzos que supone alcanzarla. En los llamdidtmgyos
socraticosPlatén defendia la dignidad de la filosofia contra los que la
despreciaban, confundiéndola con la sofistica o falsa sabiduria. En la
carta VII, al revés, es frente a los que aparentemente la estiman desde
afuera sin comprenderla, y la procuran, definitivamente coincidiendo con
los sofistas, para su propio lucimiento y provecho. La filosofia, por lo
contrario, es propia des hombes libres lejos de la esclavitud de los
halagos y riquezas asi como de los intereses temporales, lldmese poder
prestigio, lucimiento personal.

®Carta VII340c. Léanse las hermosas palabras dedicadas a la filosofia en id.340d-341a.
10 Carta VII, 341c-d.
1 Timeo47a.
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La carta pone en cuestiéhpapel y la labor del fildsofeo sélo en
su vida personal, sino en su accion politica. Si se debe abstener de
mezclarse con las cuestiones terrenas y mirar de lejos las cosas como
espectaculo, o debe de algiin modo comprometerse enaexdlaste
caso, en qué y para qué, cuando y como. La vida filoséfica esta
necesariamente ligada a la accion social y politica (la filosofia como
educadora), pero tedrica y practicamente es un imposible hacer que
filosofia y gobierno politicee identifiqueny también lo es que el filésofo
esté ausente de los asuntos de la ciudad. Después de todo, antes de ser
fildsofo se es un ciudadano.

El que una Polis pueda llegar a ser una sociedad de buena y fecunda
convivencia excede la posibilidad de un filésofo que gobierne. Una base
filoséfica puede ser necesaria pero no suficiente, ykagquaitica es
una praxigjue trasciende las buenas ideas. Es que el gobierno no consiste
s6lo en tener ideas verdaderas, sino que es menester habilidad y
experiencia, juntamente con un conocimiento practico de los hombres,
de sus intereses y pasiones. No es necesario la contemplacion de las
ideas para ser justo y moderado, sino un buen sentido y rectitud de
intencién. La accidn politica nunca puede ser infalible, pero si rectificada
si no ha sido acertada.

Sin duda alertado por lo sucedido en Siracusa y revisando mas a
fondo la realidad de la politica, a sgleeidles han sido los regimenes
politicos y las politicas que se han llevado a cabo, se torna més atento a
la realidad humana. La diferencia entre lo propuesto en la Republicay en
las Leyes es fruto de una maduracion y no de una simple adaptacion. Es
un replanteo a fonddelas posibilidadesealesde la filosofia en las
transformaciones sociales y politicas. La teoria de los vicios provienen
de laignoranciay que basta saber lo que es la virtud para que ella sea
realidad ha dado paso a la necesaria colaboracion de la voluntad.

3. Lafilosofiay la vetad. La filosofia conlleva uneonsagracion
alaverdadjue, ademas de requerir condiciones especiales, exige muchos
esfuerzos, renuncias y aun riesgos, cosa gue no es precisamente lo que
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desea la mayoria. Se trataldeabiduria,de la vision y goce de la
verdad suprema que es, en definitiva, Dios, el Sumo Bien. La afinidad
del alma coincide con lo semejante a ella. No es una identidad sino un
parentesco del alma bella con la belleza, del alma justa con la verdad, o
sea, del verdadero hombre que gobierna su vida de acuerdo'al bien.

«Es el caso de cuantos no son naturalmente aptos ni afines para
lo justo ni para ninguna otra cosa honesta, aunque algunos estén
bien dotados para el aprendizaje de otras cosas, a la vez que son
memoriosos; ni cuantos son afines, pero les cuesta aprender y
carecen de buena memoria; ninguno de estos jamas podria
aprender la verdad de la virtud, en la medida que ello sea posible,
ni la verdad del vicio%:

No obstante estagigencias, el fildsofo no debe encerrarse en una
torre de marfilA pesar del fracaso de su mision siracusana, para Platon
lo que era irrenunciable para el filésofo sramision educativa
(rtaudeia). El filésofo debe mostrar qu@ ruta que se le ensefia esta
atento a su admirable sendet.o que atrae es la bellezapor lo
mismo, el filésofo no debe forzar al discipulo a aceptar las cosas sin
andlisis de aquello que se le muesties la belleza del conocimiento de
la verdad lo que le motivara a emprender ese viaje a la sabtduria.

Elfilésofo debe contribuir a formar en sus conciudadanos una opinién
verdadergAndng 80&a) y para ello debia superarse el método
socratico. La excelenc{apetn) se aprende del que la posee. Sin una
opinion favorable, fruto de una educacién basada en la persuasion, era

2 Rep.VIl, 517b.
13 Carta VI, 344ab.

1 A veces los razonamientos pueden llevarnos por caminos equivocados, pero no es
por culpa de los razonamientos, sino de nosotros que no somos sanos. De por si el
razonamiento es un verdadero vaferdén 90c.
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imposible la realizacion del plan trazado en la Republica y en otros
didlogos®®

La recuperacion de la retérica era imprescindible. Platon la repensara
alaluz de la dialéctica y con ello le dara la estructura necesaria que
asegure su verdad. La retorica asi redefinida contribuira positivamente a
la formacién de la opiniény con ello una sociedad sana en sus preferencias
y actuaciones.

La educacién del ciudadano como una empresa valiosa en si misma
se apoya en que el individuo tiene valor en si mismo, y su destino en
ultimo término esta en sus manos. Si es parte de la Polis, lo es en funcién
de las necesidades de la vida material y afectiva, pero ello no significa
gue dependa de ella ni su dignidad ni su responsabilidad. La muerte de
Sdcrates, condenado por la multitud de atenienses, no anul6 la existencia
del maestro, sino que le dio un broche glorioso. Demostré con su muerte
gue, a pesar de todo, el alma individual trasciende los limites de la
temporalidad, cualquiera sea ella.

En el mito deéer el armeniacon el que rematza Republicasefala
la gravedad de la eleccion de vida que compromete su destinoYuturo.
es muy posible que, con ello, muestra en definitiva la intencion de toda la
obral®

4. La filosofia como actitud ante la vidaa vida filosofica en
rigor exige una dedicacion total. Pero aqui postula como filosgfeca
vida que apagntemente es igual a otrd®jos de la exhibicion de los
sofistas o0 pedantes, la filosofia es mas que nadactitud ante la
vida, una vida que también esta sometida a las contingencias de todo ser
mortal, pero en la que las preocupaciones materiales y sociales no lo
alienan de lo que estima comlalon mas paciado dado por los dioses

5 Rep VII, 535 b.
6 Rep.X, 614a - 619d.
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a los hombes’, que es la posibilidad de avizorar lo eterno, puro e
incorruptible.

«El amor al saber y no menos las cosas a las que se dirige y
gue constituye su anhelada compafiia por razon de su afinidad
alo divino, a lo inmortal y a todo lo eternts».

Por otro lado, la virtud ética no se deduce solo del nacimiento, ni de
las disposiciones naturales, sean fisicas o psiquicas, ni de lariqgueza. Son
condiciones favorables pero no suficientes. La plenitud de la vida humana
radica en la practica de la virtud y en el amor a la sabitiuria.

La vida guiada por la filosofia no es facil. En general no es
comprendida por la multitud, acostumbrada al ruido y a la busqueda de
saberes que apaciglen su curiosidad o sus pasiones. En si misma la
filosofia exige duros esfuerzos, constanciay un amor inquebrantable a la
verdad. Su natural aspiracion es a trascender lo finito y limitado de lo que
se aprende en esta vida, a la luz de la3tea.

5. El fragmento, exposiciéngpedéutica de la doctrina platdnica.

El fragmento es una breve exposicion de su doctrina que en lo
sustancial se mantiene inalterable. Lo que tiene de original este fragmento
es la exposicion muy concisa y casi escolar de su doctrina. En realidad,
es unaexposicion ppedéuticale sus ideas dispersas y no sistematizadas
en los otros didlogos. Nuestro propésito es reunir textos dispersos y
ordenarlos de acuerdo a este esbozo, sin por ello ampliar cada tema mas
alla de lo necesario para ofrecer una mirada de conjunto.

7 Timeo47a.

18 Rep.X, 611d.

19 Advertencia a los jovenefRep.VI, 491ss.
20 Rep.lV 427c - 444aRep.V, 479a.
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[I. En camino hacia la verdad plena

[. Andlisis del texto

Reordenando los elementos que necesariamente producen el
conocimiento, expondremos sucesivamente el notbbopio), la
definicién o explicacion racionahéyoc), la imagen€idwov) el
conocimiento mismgvonolc) relativo a estos objetos, la opinién
verdadergoAn®ng 50éa), la cienciaemotnun), la inteligencia
(véoc) y, por ultimo, el objeto en si, cognoscible y (eabia)

1. El lenguaje como punto de partida.

Larazon de la relevancia del texto que empleamos para el abordaje
del pensamiento de Platdn es que se trata de un escrito de un Platén ya
anciano, cuando el filésofo, en una mirada retrospectiva y como resultado
de sus fatigas, puede llegar a sefialar con claridad el cEdadoc)
para llegar a la esencia de la cosg®ylo tanto, a su verdad. No es
extrafio que en el fragmento extraido de la Cart&Miynto de partida
sea el lenguajeEn realidad, no de otro modo se ejercio el magisterio
socratico. El genio socratico, en efecto, se manifiesta en haber sostenido
su andlisis en el punto en que el hombre se abre al mundo y se contacta
con sus semejantes. Es eny por la palabra como el hombre adquiere una
comprension de las cosas y de los valores, tanto en la practica como en
la teoria.

En el caso de Platdn, su familiaridad con Sécrates le hizo comprender
gue lamejory mas natural manera de abordar los problemas que conlleva
el conocimiento humano es a partir de la comunicacion. El vio que la
palabra, en la que el ser humano espontdneamente confia, no siempre es
fiable. Por el contrario, por muchos motivos ella puede ocultar la verdad
y conducir al espiritu por caminos equivocados. Es menester un analisis
para descubrir cuales son las condiciones en gque la palabra alcanza su
nivel propio, y ella se logra cuando es verdadera.
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Tal como lo expresa el texto, es menester antes que nada examinar
en profundidada naturaleza del lenguajel valor de los nombres,
definiciones y de los ejemplos aducidos, para avanzar en el verdadero
conocimiento que consiste en la relacion, debidamente justificada
tedricamente, entre estos elementos y la realidad. Se trata nada menos
gue de la posibilidad de alcanzar la verdad y de poder comunicarla, sin
lo cual la convivencia humana pierde lo que al hombre le corresponde
por naturaleza, a sabsu racionalidad.

En esta primera etapa, el hilo conductor podria ser: ¢,como se conocen
las cosas? ¢Por lo nombres, definiciones, o imagenes, o por el
conocimiento cierto de la esencia? La investigacion es perentoria 'y de
largo alcance pedagdgico, dado que en general se confunde el verdadero
conocimiento con la posesion y el manejo de los primeros elementos.

«Por culpa de nuestra mala educacién no estamos
acostumbrados a investigar la verdad y nos basta la primera
imagen que se nos presenta»

Siendo un tema de tal envergadura, no basta una mirada superficial o
un discurso retdrico sobre la excelencia de la palabra. En realidad, Platén
mismo advierte que el conocimiento humano necesita del lenguaje para
ser adquirido. Si bien algunos de estos temas ya habian sido abordados
en otros didlogd3 nunca fueon articulados ente si por lo cual, el
lugar elegido para nuestro estudio, es el que nos da una pista segura 'y
clara pararestaurar el verdadero sentido del las investigaciones platonicas.

Los primeros elementos que deben ser investigados son los nombres,
las definiciones o las imagenes, para averiguar si son capaces de darnos
a conocer la verdad acerca de las cosas, inclusive por supuesto, de uno
mismo.

2l Carta VII, 343 c.
22 Sobre todo eal Cratilo, la Republica, eléleteto, el Sofista y el Parménides.
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2. Primer elemento: el nomiovopa)

Como punto de partida se propone el hablaus estructuras mas
simples para investigar si es el lugar de la verdad, o sea, si conociendo el
nombre de las cosas, se las conoce realménpeimera vista esto
parece ser asi, porgue es signo gue conocemos las cosas si sabemos el
nombre, sea el que las agrupa como el que las individualiza. Por otra
parte, si no conocemos el nombre o se nos escapa, el conocimiento es
imposible. Pero ¢basta con ello para hablar propiamente de un
conocimiento? Esta es la dificultad inicial.

Si bien con el términfbvopa)2® que aparece en el texto se desig-
na sobre todo @ombie, como se vera mas adelante, Platon lo extiende
también a los verbos y en general a tddsglementos gramaticales
gue constituyen el lenguaje.

«Para expresar vocalmente el, 4enemos algo asi como
dos clases de signos: se lo denomina nombres y verbos: en
cuanto a los que denominan acciones, se los llama vérbos.
los sujetos que realizan estas acciones, el signo vocal que
aplicamos los llamamos nombre4.»

El método socratico se basaba en un analisis de los términos para
determinar su verdadera significacion, entendiendo por tal la designacion
de lo esencial. Plat@omete a riguroso analisis el método socratico, en
base a una evaluacion de la posicion de los sofistas Prédico y Cratilo,
por una parte, y del mismo Sdcrates, por la otra.

23 byopa, deévoud&w: nombrar, enumerar, llamar, expresar, decir o hablar en general.

2 S0f.262 a-b: en €leetetg Platon habia hablado de los elementos y Sofidtade
las proposiciones.
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Uno de los dialogos mas a nuestro propdésito es el Cratilo. En él
Platén hace intervenijunto a Socrates, a dos famosos personajes:
Hermaogenes, un fiel discipulo de Socrates que asistio a su muerte, y
Cratilo, renombrado sofista, discipulo de Heraclito. La eleccion de estos
personajes no fue al az@ratilo, junto a Prddico, investigaron en especial
el valor de las palabras en orden al conocimiento. Si se tiene en cuenta
gue Cratilo fue maestro de Platdn, asi como Prédico lo habia sido antes
de Sécrates, se podra apreciar hasta qué punto Platén sabia de qué
estaba hablando y de la trascendencia del tema. De tal modo lo juzgaba
importante que lo vuelve a retomar en otros dialaigsglo la elacion
de la palabra con la cosa el horizonte constante.

A requerimiento de sus compairieros, el problema inicialmente se lo
formula asi:

«¢,Cudl es, segun tu pareder causa de la denominacion
dada a cada cosa? ¢No es acaso lo que fija y determina sus
nombres? ¢ No es eso el pensamiento, bien de los dioses, bien
de los hombres o de los dos a la va&gPpues, ¢no serd la
misma cosa, a sabexl pensamiento lo que ha dado a los
objetos su denominacién y lo que se la da [el nomBi]3

lo que es producto del espiritu y del entendimiento es algo
que hay que alabaf®.

Segun Cratilo, para cada objeto existuralmenteuna
denominacién justa, que es la misma para todos; Hermdgenes, por el
contrario, sostiene que todas las palabras son fruto deuedo o
convencion En el arranque, como punto de partida de la discusion,
provisoriamente se toma como vélida la tesis de Cratilo, g gabe¥
lugar de la vedad esta en el nomircuando se sabe el nonehise
sabe la cos&® En este didlogo inicialmente SAcrates parece estar de

% Crat. 416c¢c-€.
26 Crat. 435d.
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acuerdo con eatposicién, pero, como se vera luego, la aceptara sélo
COmo un primer paso.

El planteo del problema del lenguaje es el siguieataste algin
parentesc® entre el lenguaje y las cosasi esta conexién entre el
lenguaje y las cosas fuera puramente natural, se aseguraria una auténtica
significacion de las palabras, cosa que quedaria seriamente comprometida
en caso de ser negado. Pero esto llevaria al hecho de que todos los
hombres tendrian la misma lengua, cosa que a lo menos aparentemente
no ocurre. Por el contrario, sila conexién fuera puramente convencional,
seria también convencional la verdad objetiva de lo que se dice. De este
modo, el problema plantea nada menos que la verdad del lenguaje: o
bienel lenguaje dice las cosasbien simplemente exprdsajue los
hombes dicen de ellas

Platon, por boca de Socrates en un comienzo se hace cargo de la
tesis de Cratilo en cuanto al caracter natural de los noribreando
como base esta postura, teje una serie de argumentos con un analisis
etimoldgico de gran ingenio y conocimiento del idioma.

Veamos los gumentos que Platén pone en boca de Sécrates para
sosteneta natural conexiérle palabras y cosas. Lo hace en cuatro
etapa®: 1) proposiciones que fundamentaran su postura; 2) en qué
consiste la exactitud de los nombres; 3) analisis de los nombres de dioses,
fendmenos naturales y nociones morales; 4) examen acerca del origen
de tales nombres.

Para nuestro proposito, lo mas interesantéasgmoposiciones (1)
gue en resumen serian los sigtésn

27 Ese necesario paso adelante es el enunciado y juicio acerca de las cosas, sea en una
opinion (doxa) o en una verdad real (episteme)S@fista218b-c

2 Es decir, afinidad o enlace natural entre la palabra y la realidad.

2 Véase elPrefacede L.Meridier, de la edicién bilingiie détatyle en Les belles
lettres citado en la bibliografia.
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¢+ Lascosas tienen unaesencia fijay estable;

¢ Los actos que se relacionan con las cosas tienen una determinada
forma;

¢+ Hablar es un actoy nombrar es hablar

¢+ El nombre es un instrumento que sirve para instruir y para
distinguir;

¢+ Paraimponer los sonidos y las silabas, es menester tener los
ojos fijos en aquello que es el nombre en si mismo.

¢+ Ellegislador (o autoridad) impone la forma adecuada de los
nombres.

En conclusién, parece que Cratilo tiene razén: los nombres pertenecen
naturalmente a las cosas y las encargadas de garantizarlo es la mision de
las autoridades. Como se puede adveittsupuesto de base es que el
hablar es una actividad propia del hombre y mas exactamente, una
actividad productiva por lo que inevitablemente es, segun la concepciéon
griega, imitacion|fiinoi ¢) de la naturaleza, de tal modo que la exactitud
de los nombres (2) depende justamente de un proceso de initacion.

No dejan de tener interés otras consideraciones que a continuacion
se van hacienddsi, en el punto (3), lo destacable es que la pat&bra
la analiza desde su @pia etimologiaes decirque la misma palabra,
o mejor dicho, el nombre, es objeto de an&ligk alli surgen una serie
de ideas y de sugerencias que, si bien con frecuencia son arbitrarias y
osadas, como lo hace notar Hermogenes, tienen cierta credibilidad o, a

% os seguidores de Heraclito desvirtuaron la concepcion originaria del m&zatiio.
es un heraclitiano que transfidaadentidad que Heraclito habia afirmado entre el todo del
lenguaje y el todo de la razon... a la relacion de la palabra aislada con su contenido eidético.
Cassirer, EFilosofia de las Formas Simbdlicgsag. 70 Ed. FCE, México.

31 En el texto que sirve de base para la exposicion, Platon dice literalimntees
entidades... nombres, definiciones, imagenes, etc.
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lo menos, dan pie a originales interpretaciones. Sin embargo, si los
nombres deben explicarse por otros nombres, el proceso seria infinito, a
menos que exista una lengua primitiva de la cual, sea por degeneracion,
sea por eufonia o por otras circunstancias, surgieron las distintas lenguas
gue se conoceh.

«¢ Ignoras acaso que los primeros nonfbvepia) estable-
cidos quedaron como enterrados por los que querian
pomposidad? En tributo a la eufonia, les afiadieron y quitaron
letras; retorcieron los nombres en todos sentidos, con el deseo
de embellecerlos, como si ello se debiera al efecto del
tiempo»3

Ahora bien ¢,como se formaron los primeros nombres? ¢ Por imitacion
através de silabasy letras, a semejanza de los colores en uné pintura
(dado que la palabra es resultado de un hacer humano)? Pero si los
signos son imitacion de las cosas, como sucede con todo lo que el hombre
hace (latxvn), ¢como no aceptar que, tratandose de un instrumento
de comunicacion, la intervencion del hombre es ineludibfedt lo tanto,
como ser social que es en este caso, ¢,no es indispensable un acuerdo o
convencion?

En definitiva, la remision a la naturaleza apelanddnaitacion,sea
de las cosas mismas (cada cosa tiene su nombre), sea del hombre (el
hombre al nombrar ejerce una actividad natural) se hace mas que

% En épocas modernas se hicieron investigaciones en esta direccion buscando la existencia
de una lengua universal en los lenguajes primitivos. Pero, ¢ no dice la Biblia que la diversidad
se produjo por el episodio de la torre de Babel? Esta idea esta emparentada con la de que el
mundo subyacente al lenguaje usual debe ser rescatado en su pristina pureza en la conviccion
de que el lenguaje ha sufrido, a través del tiempo, un deterioro que ha privado al hombre de
un contacto verdadero con el mundo y con los demas. La multiplicidad de lenguas es el
indice de la discordia que reina entre los hombres.

% Crat. 414d.
34 Crat. 431a-c. €l nombre es como la pintura, ya que remite a atro»



2014 CARTAVII: OTRA LECTURADEPLATON 25

problematica, a lo menos como Unica fuente del lenguaje. Porque no
basta la simple imitacién para asegurar que se nombra la realidad de la
cosa, puesto qug careciéramos de voz, el lenguaje gestual, seria un

tipo de imitacion, p&rno podria designar el s& Mas aun, el supuesto

gue sabiendo el nombre, se sabe la cosa esta desmentido en el hecho de
gue es posible hablar falsamente, es gattibuir inexactamente los
nombres y los verbos, gesde luego, las frasés.

La conclusién a que llega Sécrates es paradojal: si es convencional,
¢,coémo puede ser un vehiculo de verdades universales? y si es natural,
¢,cOmMo no es el mismo para todds®u vez, si no es natural ¢,como
puede garantizar una mera convencion la relacion entre el signoy la cosa
designada? Esto sin contar con otra dificultad: para convenir en algo, los
hombres deben usar del lenguaje. ¢ Cual es la garantia de que todos
entienden lo mismo, tanto en el acto de convenir como en la interpretacion
de lo convenido? Por eso propone como verosimil que los nombres
(denominaciones de cosas y de acciones) son en parte naturales y en
parte arbitrarios.

Por su parte, a lo menos en los ultimos afos, Platon abandona
definitivamente la posibleaturalidadde las palabras ya que se puede
cambiar un nombre por otro y de alli precisamente la falta de confiabilidad
en la lingUistic&’

«Si el nombre es un instrumento ¢qué hacemos nosotros al
servirnos de él para nombrar?... ¢ No es acaso el instruirnos
los unos a los otros, y el distinguir y diferenciar las cosas
segln su propia naturaleza®»

35 Crat. 422e - 423e.
36 Crat. 431ab.

37 Cf. Carta VII. «Poco importa que la justeza de los nombres sea el efecto de una
conveniencia natural o de una convencion, si es a las cosas mismas adonde debe dirigirse
para conocerlas»Crat. 426 a-b.

38 Crat. 388 b-c.
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Nadie niega la utilidad de los nombres para poder péhsafecto,
el nombees un signadheridq por decirlo asi, a las cosas o acciones.
Enrazon de elldlamamosa las cosas usando vocablos determinados.
Es asi como, gracias a la memoria, las hacemos presentes a la mente,
cuando estan ausentes, y de continuo apelamos a los nombres en nuestra
conversacion.

Los nombres son signos gueen esto son similares a los gestos
solamenténdican o sefialara qué nos estamos refiriendo cuando
hablamos o escribimasin designar por ello al ser

«Establecer que el nombres idéntico a la cosa es, o
bien inevitablemente decir que no es nombe nada,
o bien diciendo que es nombde una cosa, admitir esta
consecuencia: el nomdmo sera nomler mas que de air
nombe y nada mas®.

Tal es asi que es posible atribuir inexactamente los nombres, no
asignando a cada objeto lo que le conviene, y lo mismo puede ocurrir
con los verbos respecto de las accidtésr lo tanto, ¢, podra la definicion
subsanar la dificultad, como tal vez fue la conviccién de Sécrates?

3. Segundo elemento: el es@amiento del nombet

Refutada la tesis de que «nombrar una cosa es decir Io que es» (con
lo cual bastaria saber gramatica para saber filosofia) veamos si la relacion
lenguaje-cosa estara garantizada por el simple esclarecimiento de las
palabras examinando su uso.

Dentro del lenguaje y formado por vocablos Platén avanza en el
analisis del lenguaje vivo que hace manifiesto en su uso cotidiano. De

% Sofista244c. Respecto a los nombres, Platon hace una observacion que deberia ser
tenida en cuenta por mas de un semiético contemporan€oat.f422e - 423e.

40 Crat. 431 a-b
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esta manera retoma el camino seguido por Socrates. Lo designa con el
término «logos»©yoq que, como se sabe, es un vocablo de multiples
significados y que puede traducirse de distintas maneras. Dentro del
contexto, hemos preferido el traducirlo giscursosen el sentido mas
comun del término «logos», que indica el medio utilizado por los hombres
para comunicars@l someter ain riguroso examerel habla aparece

con toda su riqueza pero también con toda su ambigledad de significados.
La mayeéutica habria permitido alumbrar el significado universal subyacente
en sus diversas manifestaciones y con ello obtener un concepto que
funcionaria como fundamento y criterio de su verdad. La marcha del
pensamiento dentro de esta dialéctica tipicamente socratica que conduce
a una definicion, esta sugerida por la contraposicion que Platon hace
entre la cosa como descripta por la palabra y el concepto la cosa como
referida a lo esencidt.

Es cierto que la palabra que propiamente desi¢mdefinicion
—como loes el término «orismoésediouoc)-en el texto no aparece.
Pero evidentemente Platdn propone un camino gue la tiene en su horizonte.
Aprovecha a abrir el camino que lo conduzca a restringir la palabra
«logos» kdyoq a su funcion de designar las cosas en su realidad esencial,
sin una ruptura con el lenguaje corriente. Sera propiamente ella la que
marcara un uso estrictamente racional del lenguaje, con lo cual el papel
del fildsofo dentro del mundo ser& el de mostrar las sendas de una
verdadera pedagogia. Existe en él la conviccion de que las confusiones y
desentendimientos provienen de la opinién (doxa) de que el hablary
discutir no requieren previamente saber exactamente de qué se esta
hablando. No se trata de despreciar los «logoi» que tienen sgivalor
de mostrarlos como primeros pasos en el conocimiento de las cosas,

41 En cuanto a la traduccién propuesta, algunos traducen aqui la palabra logos por
concepto (cf..Gobry «Le vocabulaire grec de la philosophie») y otros por definicién
(Sanmaranch). Sin embargo, por la l6gica del discurso platonico en el texto, hemos preferido
la que sefialamo€on la palabra «orismos» se designa propiamente el fijar los mojones que
separan las propiedades con precision, determinando el sentido riguroso de la palabra.
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pero no los ultimo& El dar la razon del nombradyog ddovai)
declarando la relacién de la palabra con el concépinc] es un paso
importante, aun cuando —a diferencia de Sécratese le atribuya
necesariamente manifestacion de la esencieal de las cosas, 0
sea, la vedad como aletheia.

El magisterio socratico es rescatado en todo sy aalocuando se
le otorgue un paso necesario pero no ultimo en el conocimiento de la
verdad. Platon es atento a no romper el vinculo entre el saber filos6fico
y el saber comun ya que el dar la razén del nombyed ddovat) o, si
se quiere, declarar la relacion del concepto con su manifestacion sensible,
ofrece un camino pedagdgico necesario para aventar las confusiones y
malentendidos ocasionados por el uso de la palabra. El valor de la
definicion se destaca de este modo, dentro del marco del uso comun del
lenguaje en vista a obtener un conocimiento verdadero de las cosas.

De mas esta ponderar la importancia que el discipulo de Socrates le
asigna a la definicion rigurosa.

«No importan las letras y las silabas: lo que importa es la
esencia del objeto que se manifiesta en el nontbre».

No es tarea facil el lograrla, como lo demuestra la pintoresca figura
de la caza: es como si la definicién fuera una presa obtenida a través de
distintos rodeo Si bien en el ejemplo del circulo, la definicifasigna

42 Es significativo que no se apela a una idea innata del circulo como condicion para
poder graficarlo, sino a la inversa, se busca una explicacién racional del mismo que no
aparece en el saber simplemente el nombre.

43 Crat. 393d - 394c.

4 Rep.V, 432b. Para ilustrar esta figura, nada mejor que la extraordieatgdpcion
de lo que es la cazascrita por el fildsofo y escritor espafiol Ortega y Gasset, que
sugestivamente la remata con esta cita de Plat@n&fyos Escogidp&d.Aguilar, Madrid,
pags.145-155y 191-193
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lo que se entiende cuando se emplea tal palabra, sea refiriéndose al circulo
como tal o como unas definiciones de tipo descriptivo, que se basan en
destacar algunos atributos especiales o propiedades esenciales. Son
definiciones muy utilizadas en el trato diario, por lo cual el planteo platonico
cobra una dimensién muy acorde a la realidad social de todos los dias.
Otras, en cambio, se asientan sobre un analisis linglistico que en todas
las épocas ha ejercido una atraccion especial entre los sabios.

En el Crétilo, por ejemplo, se extraen definiciones de las cosas desde
la palabra misma, con el procedimiento del estudio de su respectiva
formacion (etimologia). Como se ha visto mas arriba, en los juegos que
se hacen en el Crétilo, Sécrates obtiene por asociacion de ideas, una
serie de definiciones sorprendentes de nombres que, mas alla del
procedimiento, sin lugar a dudas causa la admiracion del ingenio socratico-
platonico. En la interpretacion de los nombres, se hace referencia al
hermeneuta, cuya actividad es irbnicamente descrita asi:

«Hermenéutica (de Hermes): le cabe al intérprete, al
mensajero, al ladron astuto, al falseador de palabras y al habil
comercianteTodas ellas suponen una actividad que se refiere
a las palabras y al poder del discur$o»

El'hombre puede jugar y de hecho juega con el lenguaje, obteniendo
del mismo distintos resultados. Es el registro de este hecho el que otorga
cuerpo a la tesis del auteegun la cuahs definiciones se pstan a
diversas interpetacionesegun quien las hagay quien las escucha.

En el didlogoEl Sofista en cambio, y en otros dialogos, las
definiciones se logran destacando algunos caracteres salientes o
llamativos, los que se utilizan para formar una definicion. Eltema esta
planteado en estos términos:

45 Crat. 408a.
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[Intentando dar con lo que el sofista es y definirlo con
claridad] tly yo no estamos de acuerdo sino en el nombre,
mientras que la funcion que en el supone este nombre es
muy posible que para cada uno de nosotros no sea mas que
una nocién completamente personal. Pues bien, lo que se
impone siempre y en toda investigacion es entenderse en lo
referente a la cosa misma por medio de razones que definan,
mas bien que entenderse solamente en el nombre, sin
preocuparse de una definicigh»

Siguiendo este criterio, apelando a analogias con distintas artes, el
sofista es definido como un pescador de cafia, como un cazador
interesado de jovenes ricos, como un comerciante al por mayor de
ensefianzas, como un vendedor al por menor o fabricante de las mismas,
como un atleta de combates eristicos o de palabras y finalmente, como
una especie de médico del alma. Siendo esto asi, es posible dar distintas
definiciones {6yol) sean o no descriptivas —a veces caricaturescas—de
lo que se quiere definir

«Decimos que ninguna cosa tiene asegurado su nombre
(343b). Nada impide que los entes llamados circulares se
llamen rectos, y los rectos, circular&sno menor seguridad
habran de tener los cambios de significado y su denominacion
contraria. El mismo argumento en relacién a la explicacion
racional (o definicién); al estar compuesta de nombres y
verbos, no tiene suficiente seguridad»

En otro lugar hace hincapié en que el verdadero conocimiento exige
el saber el porgué de lo que se afirma, es,decdamentar el discurso.
Ello sélo lo puede hacer una definicion fruto de la dialéctica tal como

46 E| Sofista 218b- 237a
47 Carta VII, 343ab.



2014 CARTAVII: OTRA LECTURADEPLATON 31

Platon la concibe. Sin embargo hay algo previo: ¢,cémo se puede saber
de antemano qué es lo que se busca? La dialéctica es el camino hacia
algo y es precisamente el conocimiento de esa finalidad lo que se
presupone.

«¢, Y de qué modo buscaras, Socrates, lo que en absoluto sabes
qué es? Porque, dentro de las cosas que no conoces, ¢cual
de ellas te propones buscar3i, en el mejor de los casos,
casualmente la hallaras, ¢como la habras de copoesto

qgue no conocias esta Cos&?»

Sino hay otra instancia que sirva de criterio de verdad, como lo seria
su relacion con la esencia de la cosa, la definicion asi entendida no
contribuird mayormente al conocimiento. Pero esto excede ya la escueta
relacion entre el nombre y la definicion. Podria, con todo, creerse que
para Platdn la definicion, cualquiera sea ella, carece de importancia. Por
su discipulado junto a Sécrates y por la experiencia de la vida, sabia muy
bien que en cualquier conversacion es imprescindible, si se quiere llegar
a alguna parte, que los interlocutaekren de qué estan hablando
sea, como entienden los términos que estan usando. En épocas de crisis
cultural, en los que las palabras cobran una inusitada ambigtiedad, es
sano empezar a definir los términos centrales del débege.sucedia
enAtenas en los dias de Platon.

«Dentro de dos modos de proceder: el primero consiste en
reducir a una idea Unica, en una visién de conjunto, lo que
esta diseminado por muchas partes, a fin de que la definicion
de cada cosa haga manifiesto aquello sobre lo cual se quiere
hablar Una vez definido lo que éste es, haya sido buena o
mala la definicion, al menos, gracias a ella, el discurso ha

48 Menon80d. La respuesta sera la reminiscenciay la preexistencia del alma.
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podido expresarse con claridad y consecuentemente, consigo
mismo. (El segundo, en cambio, en descomponerlo en sus
parte3»*°

Dada la insuficiencia de la definicion como un medio de un verdadero
conocimiento de las cosas, menos aun como unico, Platon analiza otro
elemento en el gue se cree adquirir conocimiento: las imagenes.

4. Tercer elemento: la imagen

El tercer intento sera el examinar si laimagen es el medio gracias al
cual el hombre puede alcanzar el verdadero conocimiento de la realidad.
El hecho de poner laimagen como paso posterior a la definipony
tanto, mas cercano a la verdad, marca un paso importante de Platon que
lo aleja de su maestro. Es que la imagamascopia de lagalidad
presentees un contacto con el ser que, si bien es inferior al de la
inteligencia, es verdadero. Lo que se muestra es el ente presente, en su
existencia y verdad.

Dentro de la situaciéon en la que Platén exponia su punto de vista,
debe recordarse el continuo recurso a las imagenes y mitos en los que los
sofistas fundamentaban sus ensefianzas. El acudir a ellos 0 a los casos
concretos para transmitir sus ideas, acapanidentificar el
conocimientoeal con los mismo®ada la importancia histérica de la
imagen como vehiculo de comunicacion, este paso es muy importante y
aleccionador

Dentro del lenguaje se encuentran las imaggfasAa), alas
cuales se apela para explicar o aclarar lo que se dice. Si las definiciones

4 Fedrg 265d. Como luego se ver4, la definicion fruto de la dialéctica, muestra lo que
las cosas son. Queda en pié que el lenguaje, sea oral 0 escrito, son solamente instrumentos:
depende del sujeto para la intencion de la esencia. Id. 270 b.
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no descubren la verdad de lo que se pregunta, ¢ podran darlo las imagenes?
De hecho, el mrso amagene$a sido tradicionalmente el vehiculo de
comunicacion de saberes en los distintos pueblos. Mas aun, ¢, por qué los
relatos, ejemplos, comparaciones, etc. logran una adhesion, muchas veces
mas fuerte que la verdad mismé@s facil comprobarlo. Sireleemos el

texto anterior y reflexionamos sobre el poder de persuasion que pueden
tener las definiciones, advertimos que ello se debe a que estan elaboradas
sobreel sopote de imageneédel pescadgrdel cazadqrdel
comerciante, etc.).

Para caracterizar este paso, Platén usa de la pé&alaaov)
gue se puede traducir cofigura, sombra, idolo, imagen, representacion.
Haciendo alusion a lo mismo, en otros lugares Platon usa el término
(€Ikov ) que quiere decir apariencia semejanza, comparacion. Si bien
ambos términos permiten traducciones similares, ayudan a precisar la
amplitud de significacion que tiene en el texto que comentancos.
un aditamento importante: la primera palabra tiene como raiz el verbo
(£13w) que significaver, obsevar, mostrarsey la segunda proviene del
verbo(£ikw) que también significereer opinag pensaycon lo cual se
preparan las consideraciones de los pasos siguientes.

Tomando, pues, la palabra en el sentido amplieglesentacion
sensiblese entiende pamageneg£15wAa): los simbolos matematicos
o gramaticales, los dibujos y pinturas, los graficos o esquemas, las
metaforas, etc. para los conceptqsya comprender la articulacion de
los distintos elementos, los relatos (mitos, alegorias, etc.), los ejemplos,
las comparaciones, etc.

El problema de la imagen es que puede hacer creer que ella es
expesion justa de la cosde tal manera que se identifica el circulo,
etc. con este o aquel circulo. El caso es mas peligroso cuando los relatos
0 ejemplos pueden dar pie a que se identifique la realidad con los mismos,
como si fuera una pintura o retrato de la misma. Platon lleva su analisis
hasteael sentido mismo de la palabide por si bastante escurridizo:
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«Si nosotros afirmamos que él (el sofista) posee el arte de
hacer simulacro&3wAa), con facilidad volvera contra nues
traspropias formulas, y cuando nosotros lo llamemos ‘hacedor
de imageneg¢ikova), nos preguntara qué es, a fin de cuen-
tas, lo que nosotros entendemos por imagenes y designamos
como tal»?®

Parrafo aparte meazen, en especial, las consideraciones de Platon
acerca de lo transmitido por signos gréficos, sean los gramaticales como
los matematicos, es de@or los escritos. Después de usar un mito para
ilustrar su posicién, agrag

Soct: Pues bien, ¢tomamos otro discurso, hermano legitimo
de este, y vemos de qué manera es engendrado, y cuanto
mejor crece mas potente que este? (...) Me refiero al discurso
gue es escrito con conocimiento en el alma del que aprende,
capaz de defenderse a si mismo, y que, al tener conocimiento,
habla y guarda silencio frente a quienes debe hacerlo.

Fedro:Te refieres al discurso del que sabe, que tiene vida y
alma, cuyo texto escrito podriamos decir en justicia que es su
imagen>!

Platon se preguntard a@nde proviene el formidablegoder
persuasivo de laimagen y su habil manejo en el disqursbizo de
los sofistas los maestros por excelencia de los politicos y de los asistentes
alosjuicios, siendo asi que este poder no es mas que una representacion
imaginaria de la realidad y norlzalidad mismé?

50 Cf. El Sofista239d - 240b. Téngase en cuenta que la palabra tiene sn giizerbo
elkdlw que significa muchas cosas: expresarse figuradamente, comparar, asimilar, conje-
turar, sospechar, etc. EhPolitico 286 a. se ejemplifica la importancia y los limites de las
imagenes en la comprension de los problemas.

1 Fedro 276b

52 E| Sofista242c
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No obstante y con estas precauciones, Platon hace notar que ellas
pueden sewna introduccion o peparacion para abatar los
problemas centrales de la filosofidal es asi que echa mano
continuamente de imagenes para ilustrar sus ensefianzas. Pensemos en
los famosos mitos o alegorias del anillo de Giges para ilustrar la justicia,
de la caverna para hacerlo con la doctrina de las ideas, de Theuth, para
juzgar el valor de la escritura, del carro alado, para graficar la naturaleza
del hombre, de Er parareferirse a la diversas situaciones del hombre, sin
contar otras imagenes que de continuo aparecen en su escritos. Mas
aun, Platon ha sugerido en mas de una ocasion que hay temas que superan
la capacidad del hombre para poder explicarlos y demostrarlos en términos
racionales, y que solamente el mito es capaz de abrir una ventana para
vislumbrar el misterio.

La imagen oficia sin duda comwediadora del conocimientcomo
lo expresa el mismo Platon apelando sobre todo a la claridad de laimagen
matematica (namero y figura). Las imagenes asi entendidas y valoradas,
aunque no acaban de resolver los problemas de fondo, sin embargo
refuerzan el aprendizaje y los razonamientos.

«Lo importante es estrenarse primero con ejemplos que son
faciles antes de abordar en si mismos los temas de gran
envegadura. Por esdeeteto, este es el camino que en la
ocasion presente aconsejo sigamos: antes de esta dificil y
penosa caza que exigira de nosotros el linaje de los sofistas,
como ensayo de este método aplicable a esta investigacion
sobre el tema mas facil (...) intentando encontrar a través
de imagenes, un modelo para el tratamiento de un tema
dificil».53

%3 Sofista218c-d. cf. Pol. 286 &éase el famoso ejemplo de la pajarerdeetetd 97d
ss. «Los tres primeros términos son simples equivalentes a las ideas, que deben
necesariamente materializarse para ser comunicadas o de estimulos para el pensamiento
napakAnTikd ¢ dldvoiac » (Rep.VIl, 524)Cf. tambiérileeteto 193c,Rep.VI, 509d -
511e.
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En suma, ni el lenguai@blado o escrito ni mucho menos otro tipo
de imagenes, son el lugar de la verdad, sino un instrumento para obtenerla.
Lo que condena es, no el uso prudente y juicioso de las imagenes, sino
gue se tome como reflejo de lo verdaderamente real, edaleendad,
lo que es apariencia de la misma.

5. El cuarto elemento: el conocimiento mismo.

5.1. Definicion del conocimiento en gener@i bien los nombres,
definiciones e imagenes son necesarios para acceder al conocimiento de
la verdad, Platén les niega el poder de otorgar ellos solos un conocimiento.
En realidad, lo que hacen es clarificar el lenguaje, pero nada mas. La
validez de esta afirmacion depenigajué se entiende por conoéar
efecto, para Platon no se puede ir de la imaginacién a la verdad, sino que
es menester conquistar la verdad en si misma, para después confrontarla
con su imagerkn este horizonte podran luego exponkseistintos
nivelesdel conocimiento, que es lo que se trata en el cuarto elefento.

Aungue en ningin momento Platon define expresamente lo que se
entiende por conocimiento, se lo puede colegir de sus obras. En realidad,
ha habido en él un permanente ajuste del concepto, como es dado ver si
se recorre con atencién su obra. En los ultimos dialogos, su pensamiento
Se expresa con mayor rigueza de matices y mayor apego a la realidad, al
ahondar los problemas inherentes al conocer verdadero y al falso. Si se
sigue la pista que el juicio falso recae en el no-ser (como inicialmente se
planteaba el problema), se llega a la conclusion aporética de que no se
puede hablar de conocimiento, ya que es contradictorio decir que se
conoce la nada. Por lo tanto, es menester aclarar desde el principio que
elverdaden conocimientcaquel que merece el nombre de tal, es el
gue declara la verdad del.desta condicidon se cumple cuando se recogen

54 Cf. Mendén 99d-100b
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las notas que ponen de manifiesto su esencia, valgldecie son en
realidack®

En la tradicion socratica, el conocelaesbra del homl@en cuanto
tal, puesto que es el tnico ser de la naturaleza que posee el don divino de
la raz6n. Es una actividad distinta del queatersentirdel hacerpero
sobre todo se lo contrapone a todo lo referente a lo sensible, sea en el
orden perceptivo como en el apetitivo. En los primeros escritos de Platdn,
bajo el poderoso influjo de Sdcrates, el mundo de la sensibilidad,
expresado por la opinidn, era totalmente ajeno al mundo de la razon,
expresado por la ciencia. La identificacion de la falsedad y de la verdad
respectivamente a cada una de las esferas, dejaban sin ningin margen
una comunicacion entre ambas, que para la experiencia tanto exterior
como interior era innegable. Esto sin contar el cimulo de dificultades
realmente irresolublés.

El conocer es un acto por el cual el alma, percibiendo un objeto, esta
en condiciones de decir lo que es. Puede decirlo segun las solas apariencias
(doxa) o segun su verdad. La segunda posibilidad puede ser resultado
de una de-mostracién, mediante un proceso matematico o de un proceso
dialéctico: en ambos casos se ejerce la pura racionalidad, aunque el rango
del conocimiento logrado sea sustancialmente distinto.

El conocimiento es, por otra parte, una capacidad, una potencia del
alma, unalynamigd0vauig), una actividad en la cual el ente se pone
de manifiestogoivw : hacerse presente) en el athgQué encierra
esta afirmacion?

Para Platon, el almg0xr]) es principio de animacion del cuerpo,
y en elhombre consta de tres partes. La alegoria del carro alado describe
artisticamente el ser del hombre: el cueqiop(a) es figurado por el

% En elSofistase trata detenidamente este punto.
% ReplV, 439b.
5" RepV, 476e - 478dSof.248e.
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carro, bs dos caballos, uno blanco y otro negro, que representan las
pasiones irascibles y concupiscibles respectivani@kigol) , y el

auriga que conduce el coche simboliza la raxéycf). El conjunto, en

raudo vuelo, es arrastrado hacia lo alto, hacia lo divino do®eko,

bueno y sabiphacia el mundo puro de las ideas. Pero la condicién
humana en este mundo hace que se necesite de la pericia del auriga para
mantenerlo en esa direccién.

Lo representado por la alegoria es claro: el alma esta naturalmente
destinada a conocer la verdad en su méaximo esplendor y pureza, pero
debe poner en juego todas sus potencias, gobernando sus pasiones, para
acercarse a ella. Casi instintivamente el hombre es empujado en esta
direccién, ya que la parte superior del aleidntelectavoog) tiene
afinidadcon lo divino De todas maneras, debemos valernos del empuje
de los caballos: todo conocimiento y apetencia sensible debe ser
conducido hacia ese supremo destino.

Cuando Platon dice que el conocimiento es la presencia intencional
del ente en el alma, esta subrayando que no es solamente larazoén, sino
toda el almda que debe ponerse en contacto con el ente. Esatecir
los sentidos y en el espiritu. Es por eso que dice que el hombre debe
buscar la vedad con toda el almaoniendo en tension todas sus
potencias. En esta linea esta la afirmacion de que:

«Se debe establecer esto, por el contrario, como una unidad
total, que no se halla en los sonidos ni en las figuras de los
cuerpos sino en las almas... De estas cuatro cosas, la

inteleccién,(vooc) se aproxima muy cercanamente, en
parentesco y semejanza, a la quinta ¢osaia) »>°

8 Fedm, 246 ss.;Rep.lV, 439a - 441c.
59 Carta VI, 342 cd.
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Mas adelante retomaremos lo que Platdn insiste cada vez con mayor
énfasis, en la medida que avanzan los afios y los desengafios, en vistas a
poner vigorosamente en relieve las condiciones personales y morales
gue debe tener el hombre si quiere acceder a la v@mtiddoctrina
del conocimiento no es neutra al respecto, porque la verdad, como la
bellezay el bien, son valores que deben mereterse.

5.2.Definicion del conocimiento en gaular. Una vez definido
el conocimiento en general, Platon nos invita a hacerlo en particular
siguiendo un listado que aqui ofrece al respecto:

«Lo cuarto es el conocimiento, intelecci@miotun ko

vOoQ) y opinién verdaderghAndng te d0&a) relativos a

estos entes. Hay que establecer toda esta cuarta cosa, por el
contrario, como una unidad que no se halla en los sonidos ni
en las figuras de los cuerpos sino en las almas, siendo evidente
que es diferente a la naturaleza del circulo mismo y a la
naturaleza de las tres cosas anteriormente menciorfddas».

No obstante, Platon creyd menester hacer un ajuste en la secuencia,
diferenciando lo que habia sefialado como el cuarto elemento. Primero,
teniendo en cuenta la dignidad del conocimiento indudable respecto a la
opinion, y de la inteleccidn con respecto a la certeza; y el segundo a que,
correspondiendo la opinién verdadera a lo verosimil o probable, esto no
puede determinarse si no es a la luz de lo cierto y verdadero. Mas
adelante, en el texto que venimos comentando, se encuentra un
ordenamiento mas l6gico que es el que seguiremos:

0| asteorias del conocimiento epistemologiasde la modernidad parecen obviar
totalmente estas condiciones.

61 Carta VII, 342cd.
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De todas las cosas sefialadas hay nombres, definiciones,
imagenes, opiniones y ciencia, porque se trata de lo que se
hace presente como realidaéfes.

Asi pues, la opinion verdade@\qonc 50&a), el conocimiento
cierto(miotAun) y la intelecciérivooc). Para abrir el camino a los
sucesivos desarrollos de la exposicion, empezaremos a esclarecer el lugar
de la opinién en su concepto y en sus clases, pasando luego al
conocimiento ciertgémiotnun), y terminando con el conocimiento
intuitivo de la esenci@éoq).

Tenemos:

1) Alethes doxaconocimiento por razonamiento analdgico.

2) Epistemeconocimiento por razonamiento abstracto y universal.
3) Nous conocimiento de la cosa en si (la Idea).

6. Laopinibnrazon e imaginacion

El acercamiento a la realidad tiene como expresion en la vida diaria
ala opinion, en la cual larazén se hace presente pero al servicio de la
sensibilidad. Es en ésta donde reside la opinidon que descansa en las
cualidades de las cosas o0 acciones mas que en lo que ellas son.

Asi y todo, decimos que la razén se hace presente, cosa que no
acontecia en los pasos anteriores: los nombres, las definiciones y las
imagenes, tomados independientemente y por si solos pueden
indefinidamente remitirse unos a otros, prescindiendo de su referencia a
la realidad. Desde luego, la racionalidad esta operante (de lo contrario
seria negarles su caracter humano), no obstante su entidad esté, por decirlo
asi, encerrada en lainmanertéia.

62 Carta VII,342 d.

8 Cf. L-M-Regis O.P, «"Opinion selorAristote» Inst.Etudes medievales, Otawa,
pags. 30-55. Esta investigacion es excelente y arranca desde los comienzos en que se elabora
la nocion y el valor de la doxa.
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6.1.Nada mejor que un texto para ilustrar lo anterior

«Los amantes de las audiciones y espectaculos se complacen
en degustar las buenas voces, colores y formas, y todas

aquellas cosas en las que entran estos elementos, pero que
su mente no es, en cambio, capaz de de ver y abrazar lo bello

en si mismo. ¢ No son ciertamente bien escasos los hombres
capaces de acercarse contemplativamente a lo bello en si

mismo?$*

La pregunta que nos ha servido de hilo conductor se reitera: ¢,es por
la opinién como se obtiene el conocimiento verdadero y seguro de la
realidad? Mas aun, ¢es el Unico camino que tiene el hombre para
alcanzarlo?

Ya Parménides, habia distinguido dos caminos de conocimiento: el
camino de la opinidn y el camino de la verdad. Pero lo habia hecho sin
ahondar los conceptos. Fue Platon el primero en definirlos con rigory en
usarlos sisteméticamente. La opinidd€(r) es a la vez un conocimiento
relativo, en el que el sujeto carece de una total certeza, siendo su objeto
el devenir y la apariencia de las cosas. Esamocimiento errante
entre el sery el no-séo que le quita la firmeza del juicio fundado en la
ciencia®

La opinidn se expresa por frases y argumentos acerca de lo que
acontecdylyvopai) tanto en la naturaleza como en la sociedad, se
trate de hechos o de valores. De aqui su importancia practica, pero
también su debilidad, puesto que la vida transcurre en el tiempo que
exige continuas decisiones, y lo que es hoy posiblemente no lo fue ayer ni
lo sera mafana. El caracter precario de la opinién no deberia permitir
unatotal y definitiva adhesién, no obstante lo cual, en general se la mantiene
en el tiempo con una firme adhesién que le proportadea ceencia

54Rep.V, 476 bc.
% Rep.V, 479 e.
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(Totic). La busqueda de seguridad en las decisiones y opciones hace
gue ellas no sean faciimente movibles, a pesar de los hechos o argumentos
gue puedan desautorizartés.

6.2. La opinion vedadera Teniendo en cuenta que la opinién es el
resultado de un modo de conocer las égdalsiton, ya maduro, se ve
obligado mas alla de Parménides, a distinguir dos tipos de opinion: la
opinién verdadera, por una parte y por la otra, la opinién¥alsa.

El primer acercamiento al conocimiento de las cosas esta signado
porla imaginacion y la razénen nosotros la opinion, espontanea o
reflexiva, se forma a partir de la memoriay de la sensacion, que es lo que
nos ponen en contacto con las realidades inmed@iadagra bien, lo
gue aparece a los sentidos, tanto internos como externolgsson
cualidadesle las cosas: las cualidades visuales, auditivas, tactiles, etc.
Sienddas cualidadegrtoio) lo que particulariza los seres, el principio
de alteridad y de diversidad, y signo no de lo absoluto, como lo es la
esencia, sino de larelatividad, fuente perpetua de transformaciones, el
conocimiento que se detiene en ellas no puede tener menos que estas
mismas caracteristicés.

En general, toda expresion comunicativa sensible tiende a mostrar
las cualidades de las cosas o personas (que las hacen tiles o agradables
0 Sus contrarios) y que son precisamente lo que inclina a la formacién
de opiniones en un sentido o en otro y que las hace cambiar
permanentemente.

% Parece que Platon sostuvo durante mucho tiempo que la opinién no es verdadero
conocimiento.. Sin embargo, en las Ultimas obras parece modificar en parte este juicio. Cf.
Rep.V, 478 c.

5”Rep.V, 476e - 478c. Dentro del conocimiento, de lo opinable a lo dietiin99c.
% Teetetol89a - 192c y passim.

% Filebo 38c.

Rep.lV, 437 - 439.
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La opinidn supone una apreciacion de las cosas hecha en base a
conjeturas(eikaala) . La conjetura nace del conocimiemdirecto
de los objetos sensibles que se hace por medio de un calculo de
posibilidades, por lo cual su resultado seréd también signado por la
probabilidad. Por ende, la opinidén no es una simple impresion ni una
respuesta puramente emotiva expresada en palabras, sino que supone
un razonamiento. Lo que sucede es que éste se basa en premisas fundadas
en las cualidades, que mas de una vez puede aparecer en formaengafios

«Yo no lo digo sabiendo, sino conjeturando. Pero cuando digo
que el conocimiento es diferente a la recta opiniéon, no me
parece, en absoluto, que estoy conjeturavidoyo afirmara
saber alguna cosapocas afirmaria saberésta es una de
aquéllas que afirmaria sabgr.) Pues bien, ¢no es correcto
que la opinion verdadera que dirige la consecucién de cada
accion obtiene resultados en nada inferiores al
conocimiento?%

Seguna conjeturasea atinada o no, las opiniones seran verdaderas
o falsas, 0 sea, acordes o0 no con la realidezaimos mas detenidamente
el concepto de lapinion vedadera(GAndnc 80&a), porque auto-
maticamente, a contraluz, se destacampiaion falsasudng
06¢a)."?

Como primera aproximacion puede afirmarse queoparion
verdaderadebe entendersma conjetura exactdograda a través de
la observacion y deducciéhHe aqui un bellisimo texto que lo confirma:

1 Men6n98b.

"2 Filebo 38c - 39dAunque la traduccion literal de la opinion falsa seripsieudo
opinion no debe entendérsela como suena en castellano (o sea, una opinion puramente
aparente e inexistente). Para Platon, la opinién falsa es una verdadera opinion, tal es asi
porque tiene un contenido que se afirma o se niega, con sus légicas consecuencias.

*Menon97c. y ss.
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«(Llamo pensar) a la conversacion que el alma desarrolla
consigo misma en torno de lo que obsefedo expreso sin

ser conocedor del tema. Porque el alma que piensa me parece
que es como si dialogara consigo, (190a) preguntandose y
respondiéndose a si misma, afirmando y negando. Pero
cuando ya logra afirmar lo mismo y no duda, definiéndolo y
abocéndose a ello con mayor lentitud o con mayor rapidez,
asumimos que ésta es su opinién. De suerte que al sostener
opiniones lo denomino conversg® la opinidn conversacion
hablada, por cierto no con otro ni en voz alta, sino en silencio
consigo misma*

Mas alla de la tajante division supuesta siempre por Socrates, que
practicamente hacia inconmensurable el abismo entre ambas, Platon
introduce el concepto d&opinion vedadera (GAnBn¢ d6&a),o de
la opinion recta(pBn 50&a) con una apreciacion e interpretacion
propia’ Es que hay opiniones y opiniones: unas se basan en simples
impresiones o0 en repeticiones de lo sgaiice osehace rutinariamente
y otras son las que nacen de la observacion, de la imaginacion y de la
reflexion. Laopinién vedaderatiene una funcion primordial en la
conduccion de las acciones, sea en el orden moral como en el técnico y
artistico. En estas zonas, equivale a la ciencia.

Es asi como, en la vida humana, sea publica como privada, si la
opinion es verdadera, constituye el primer grado de la virtud, askaber
del hombre comun, que no tiene el habito reflexivo del sabio. Ella es una
especie de adivinacion espontanediga obraren la vida que se
despliega en el mundo sensible y que tiene su origen en la emocion, y de
la reflexion personal, por lo cual ni es don de la naturaleza ni necesita ni
puede ser ensefada.

"4 Teetetol89e — 190a.

s La teoria de la opinién verdadera o recta entre la ciencia y la ignorancia, que
participa de la primera que es verdadera y de la segunda, que no puede dar razon de si
misma, es la gran novedad de PlatdnBrochardEstudios sole Socrates y Platgp. 61.



2014 CARTAVII: OTRA LECTURADEPLATON 45

Soct: Una recta opinion en relacion con la rectitud de la accién
no es un guia inferior a la sabiduria practigadpnoi ¢).

Esto es lo que hemos dejado de lado recién cuando
analizdbamos en qué consiste la virtud, diciendo que sélo la
sabiduria préctica es el guia del obrar correcto. En
consecuencia, también lo es una opinion verdadera. (...) En
consecuencia, no es menos Uutil la recta opinion que el
conocimiento.

Menon: Con esta salvedad, Socrates, que quien posee el
conocimiento siempre deberéd lograr la meta, mientras que
quien posee la recta opinién unas veces la lograra, otrds no».

Pero donde realmente se realza el valda dpinion vedaderaes
en latékhnegtexvn) palabra ésta que abraza tanto la técnica como el
arte. Para Platdn, el hacer humano se hace fundado en una apreciaciéon
que tiene en cuenta muchos factores, todos ellos con un indice mayor o
menor de constancia. No pudiendo guiar la accién productiva sobre una
base como la que le podria otorgar una ciencia, es suficiente el ajustarse
areglas que son el fruto de la opinién recta de los entendidos.

En efecto, la experiencia, cribada por una labor@eta poiética
da lugar das reglasdel bien hacero sea, de un actividad segura y
eficaz en sus resultados y econémica en el tiempo. La labor de larazén
es triple: en primer lugadebe decidiia factibilidad del objetaque va
a producir (o ayudar a producir en el caso de la agricultura), sus formas
y materiales, los instrumentos que va a em&artEn segundo lugéa
aplicacién de las reglas no puede ser algo mecanico, sino que debe
acompanfar constantemente la acopuna vez terminada ésta, debe
dar un juiciosobre los resultados. En tercer lugeacias a los posibles
ensayos para crear nuevos productos o innovar los procedimientos, debe
ensayarepetidamente y a través de los aciertos y errores, sacar sus

6 Men6n 97b-c. En 100b. Ciencia y opinidRep.V, 477b ssA veces llama ciencia a
la opinién y viceversdleet.208c.
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conclusiones. En todos los casos se van aplicando o configlsando
opiniones vettaderasgue son el soporte de su hacer

Valorando este poder creadmo(noic) de la opinién verdadera,
Platon no solamente deja la puerta a nuevas invenciones de objetos o
procedimientos, sino que condena todo intento de prohibirlos, salvo el
caso que sean dafinos a la comunidad.

«Segun la costumbre, ddbamos muchas veces a éstas (a las
técnicas y artes) el nombre de ciencias, pero reconocemos
que estan necesitadas de otro nombre de méas evidencia que
el de opinién, pero a la vez mas modesto que el de cieficia».

Platén hace notar que, en el campo de la produccién, tanto el juicio
acertado del artesano y el del comprador deben coincidir para que la
obra sea buen#.contrariando lo que se dice frecuentemente, Platon (y
no solamente él) destaca la potencia creativa de la justa opinion en el
plano de la produccion, no solamente artistica, sino también artesanal,
seaen el plano de las invenciones como de las innovaciones.

«¢,Qué seria todo esto (reglamentar las técnicas por reglas
escritas), gobernado por la letray no por la tékhne? Es evidente
que veriamos desaparecer en su totalidad todas las técnicas,
sin esperanza de que volvieran a reyefiminadas por las
leyes que prohiban toda investigac{@nTEiv) »7

Platon analiza dos posibilidades: la primera, que tales leyes fueran
dictadas por el parecer de una mayoria, y la segunda, que fueran dictadas

"RepVIl, 533d.Ya anteriormente denomind a la opinion verdadera como pensamiento,
etc. Lo que sucede es que la pala@tatiun significa, entre otras cosas, «destreza, pericia».

8Pol. 299e Rep.l, 355 b. Las técnicas se definen por su objeto y requieren la opinién
del artesano y del usuario. VéaRep.|
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por verdaderos técnicos. En el segundo caso sera distinto, como

adiestramiento que permitira al artesano, una vez en posesion de las
técnicas recibidas, introducir a su vez algunas innovaciones, etc. Pero si
deben dictarse leyes que impidan la investigacion (=experimentos) que

solo estara permitida a los expertos.

Ciertamente Platon recuperalainion vedaderapara la accion,
pero también para aquellas realidades que van més alla de la experiencia
humana, como lo es todo lo que le atafie después de la mMesTs.
tales como la preexistencia del almay aun de lainmortalidad de la misma,
solo el hombre en esta vida puede tener un atisbo y una conjetura, nunca
una ciencia perfecta. Es entonces cuando el mito plasma la opinién 'y
cumple una labor de mediacién entre las creencias comunesy la ciencia.
Pero en otros niveles, no tiene, propiamente hablando, un valor de
conocimiento del secomo sucede cdristételes, quien ademas la
aprecia en el campo teérico, al poner en descubierto su valor de
hipotesis’® Asi y todo, el mérito de Platon en su madurez fue el de
considerar a la episteme como saperaciony no una descalificacion
y despecio de la opinionCon ello qguedaba asentada, sobre una base
mas realista y justa, las creencias y el comportamiento de la mayoria de
los mortales.

7. La episteme: el conocimiento cierto

Platon contrapone el conocimiento no solo a la ignoréingiayaia)
sino también a la opiniond&a).8* Sin embargo hemos visto que salva
ala opinién verdaderay la acerca a la episteme, dandole un valor de

% Pol. 300a. Para una exposicién pormenorizada sobre el particular, véase mi trabajo
La técnica y los técnicos en la filosofia griegaps. 2 y 3 (inédito).

80Y esto se debe a que el Estagirita cimienta su Fisica en la distincion entre lo necesario
y lo contingente, previo establecimiento de la analogia déllseantener la univocidad del
ser, Platén no podia aceptar dicha funcion.

8 cf. Rep.V, 479 — 480 y la comparacion con una recta seccionada en cuatro partes.
RepVl, 509 c. ss.
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conocimiento practicamente verdader@gr ende, un verdadero
conocimiento (no aparente), un conocimiento de la realidad. No obstante,
debe quedar claroy sostenerse, antes que nada:

«Pero cuando digo que el conocimiento es diferente a la recta
opinién, no me parece, en absoluto, que estoy conjeturando.
Y si yo afirmara saber alguna cosppcas afirmaria saher
ésta es una de aquéllas que afirmaria s&ber».

7.1. Significado de epistemé.a palabramotnun quiere decir
inteligencia, conocimiento, saber; ciencia; degt, pericia Es
cercana artiotopal, cuyo participicemiotapevog significacono-
cedor entendido, estar sequde.. En el lenguaje comun significa
solamenteonocimiento de alggero siempre connotando seguridad
y entendimiento. Posteriormente la palabra se ajust6 en el pensamiento
filoséfico para significar usonocimiento cierto y univers@talido
siempre y para todos) que no puede menos que asentarlo en lo que es
comuny permanente en los erffes.

Este nuevo paso trasciende la pura certeza subjetiva para abrirse a la
verdad de las cosas mismas. Se trata, pues, no de cualquiesisaber
de aquel saber reflexivo que es capaz de dar cuenta de larazones de las
cosas, sin resquicios de duda. Por lo tanto, su objeto no puede ser lo
contingente, vale declo que puede ser de otra manera, sino lo necesario,
lo que siempre e ineludiblemente es. Debe atenderse, pues, que la
traduccion de episteme coicienciag es correcta si se la arrima al latino

82 Mendn98a; Rep.V, 476b - 479eEvidentemente esta es la posicion de Platén,
porque, al parecer, Sécrates, en una mayor cercania con Parménides, no aceptaba una
opinionverdadera Cf. Protagoras357d.

8 En elHippiasMenor se reporta la teoria de que la virtud esepigtemey por ende
puede ser ensefiadal teoria luego es discutida erfPebtagoras pero descartada totalmente
en elMen6n99d - 100.
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scientia no lo es en cambio, si se la entieadeeramenten sentido
modernég-.

El problema del conocimiento es abordado expresamente por Platén
en elfeetetd® Se abre el dialogo entre Sécrates y el famoso matematico
Teeteto con la pregunta acerca de la naturaleza del conocimiento
(episteme). La respuestal@deteto lo lleva a confundir la naturaleza de
la ciencia con el objeto de la misma.

Ante una nueva pregunta de Sécrates sobre el tema, la respuesta de
Teeteto esel conocimiento es igual a papcion sensiblé través
del analisis de la propuesta, la conclusion final es que el conocimiento
deberia pasar por la investigacion del Beralli suge un tercer intento
de definicidn:el conocimiento es la capacidad de formular juicios
verdadens.Socrates, hace vefaeteto que tampoco resulta inteligible
esta afirmacion.

Rechazada la hipétesis antefieeteto, ensaya una nueva definicion:
conocer es la capacidad de emitir juiciosdaiens acompafnados
de una explicacién raciona¥a en el didlogha Republicasostenia
gue el verdadero conocimiento ha de versar sobre lo universal y lo
permanente, pero en este hace hincapié en que no es suficiente un
enunciado tan general sin destacar la necesidad de separar las partes del
todo e integrarlas nuevamente, es déeique larazén a que se hace
mencion es una racionalidad dialéctica. En los ultimos didlogos El Sofista
y Parménides retomara el asunto en su conexioén, como detmanssr
objeto del conocimiento.

8¢Decimosenteramentporque el concepto de ciencia como saber riguroso permanece
inalterable a través de los siglos. No obstante, la mayor parte de lo desacertado de los juicios
acerca de laienciagriega proviene de carencia de informacBKhun relata muy bien
como llegd a comprender el sentido de la ciencia griegaaQension EsencialCap. 1,
FCE, México.

8 E| Teetetces un dialogo sumamente técnico, por lo cual su lectura debe hacerse con
detenimiento. Para algunos criticos, es la primera exposicidn sistematica acerca del
conocimiento, un tema sobre el que Platén volvera una y otra vez en adelante.
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Dentro de esta caracterizacion general, en Pla@piséemese
desdobla en do®l que se despliega elhconocimiento dianoétiam
por razonamientos, como lo es el conocimiento matematico, y el que se
alcanza poel conocimiento noéticmpor intuicion intelectual, como lo
es la metafisica. En los Ultimos tramos de su pensaffiiEtadon acercod
sorprendentemente a ambos tipos de conocimiento, haciendo de la
dialéctica el instrumento Unico de acceso al verdadero ser

7.2. La mateméatica como episteni el texto que venimos
comentando, al parecer Platon reserva el nomtapisiemel que es
propio de la matematica. Se trata, puesudeconocimiento
de-mostrado §ia—vonaic) por la razéon,por lo que, alo menos
inicialmente, aqui no es el lugar de la dialéctica. Si bien la dialéctica supone
un razonamiento, no todo razonamiento es dialéctico: comparando ambos
tipos de razonamiento, advertiremos que uipesético-deductivy
el otro es mas bienductiva Asiy todo, entre ambos existe una estrecha
vinculacion: las hipétesis matematicas incluyen el conocimiento de laidea
de numero y figura, mientras que la dialéctica se mueve teniendo como
paradigma el rigor y precision de la mateméfica.

En Platon la matematica cumple una doble funcion: ofrece un modelo
al razonamiento y a la argumentacion filosofica y permite el proponer una
explicacion de la naturaleza totalmente original que lleva a término la
concepcion pitagoérica al respeét@unque los textos no son del todo
claros, siempre se le ha atribuido a Platon las baseettelo analitico
como procedimiento metodolégico capital para el progreso de la
Matematica. El método de analisis se relaciona con los métodos
geométricokpor hipétesis»se asume como cierto aquello que hay que
probary se razona sobre este supuesto hasta llegar a algo que forma

86 Cf. Timeq 50 ss.
8 Rep.VI, 510d ss.
8 Cf. Le vocabulaie de Platon,l. Brisson y J-P Pradeau.
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parte de los principiodtpotesis+es deciruno se remonta de forma
regresiva hasta los puntos de partida o, siguiendo el curso légico de los
razonamientos, se alcanza un resultado cierto por haber sido previamente
establecido.

Entonces, si podemos invertir la secuencia de los pasos anteriores, el
resultado —sintesis— es una prueba legitima del teorema que habia que
probar Asi pues, ehndlisis viene a ser un procedimiento sistematico de
descubrikcondiciones necesariapara que un teorema sea cierto, de
modo que si por medio de la sintesis se muestra que estas condiciones
son también «suficientes», se obtiene una demostracién correcta de la
proposiciort®

«La episteme no es cosa facil para Platon. Ella supone dos
condiciones: la aptitud intelectual, gracias a la cual el espiritu
podré servirse de aquellos intermediarios por los que debe
pasayy la dignidad de la vida. El alma no podra contemplar
la verdad si no tiene afinidad con la misma, lo cual supone
pureza de inteligencia y pureza de costumfres.

Con respecto a las Matematicas es necesario hacer algunas
precisiones. Para el lector moderno, este término tiene un sentido univoco.
Solo abarca la ciencia de los nUmeros, figuras y volimenes. Ciertamente
ya en tiempos de Platén era entendida también en un sentido riguroso,
pero no debe olvidarse que el horizonte en que este término era
comprendido estaba en su connotacion con un significado mas amplio,
gue se conecta con el significado original:leersefiable.

En efecto, la palabfdatematica(udbnua) se refiere a la cosa
aprendida mediante una acdiptnaoic), por la cual las cosas se saben,

8 Cf. Men6n,86e - 87a, y I&epublicavl, 510c.

% J. SouilhéPour interpeter PlaténArchives de Philosophi®ol I, Ed. Beauchesne,
Paris, 1923.
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no porque las dice otro (opinién), sino porque el discipelpor si
mismalas relaciones, no las esencias, entre numeros y figuras a partir de
principios?* Es que lo maximo ensefiable, aquello que transparenta la
realidad del sees el nUmero. La medida de las cosas en el todo y en sus
partes es lo constante, de tal forma que cualquier variacion de su forma
es sefial del cambio. O sea, el cambio es leido como la variacion de las
proporciones que se reducen a crecer o decrecer (las partes o el todo).

Si bien por matematica se entiende un conjunto de proposiciones no
experimentales, que son demostradas rigurosamente en base a ciertas
premisas, en Platon parece ser mas bien el resultado de una penetracion
intelectual por la que, en el ente sensible, se des-cubre su constitucion
armonica. La remisién a Pitadgoras es paln{ariaothpn kai voog) ,
como se vera con mas claridad cuando tratemos de las relaciones entre
las ideas y los numeros, en los que introducira el concepto de numeros
reales y nimeros ideales, distincion que permitira en la modernidad la
creacion del célculo infinitesimal.

«La ciencia mas importante y la primera de todas es la de
los nimeros en si, los qearecen absolutamente de cuerpo;
toda la teoria del nUmero par e impd& su génesis, de su
podery de lo que ella comunica a los seres. (Laidentidad y la
diferencia). [A continuacidn, la relacion de la aritmética y la
geometria]¥

Platén no era propiamente matematico, pero poseia conocimientos
muy amplios y solidos gracias a la profunda amistad con el pitagérico

%1 De aqui el alto valor educativo que Platén le asigna a las matematicas: su capacidad
de desarrollar al maximo el poder de la ra2&ilo proclama eRepVIl, 526e - 527bLa
parte mas elevada de esta ciencia nos conduce a una contemplacién mas factible de la idea
del Bien... Conducira al alma hacia la verdad y dispondra la mente del filésofo para que
eleve su mirada hacia lo alto.

92 Epinomis, 990cd.VéaseTeetetol 98b.
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Euclides de Megara, con el famoso matemdatgmmoro de Cirene 'y
conArquitas deTarento, creador de la geometria tridimensional (o del
espacio). Junto a ellos pudo conocer y discutir las ideas tanto de los
grandes sofistas como de los continuadores de Pitagoras y Parménides.
De aqui su vehemente entusiasmo por la Matematicay su creencia en la
importancia que esta ciencia tenia como propedéutica de la Filosofia,
como imprescindible para el entendimiento del Cosmos y como el portico

y preparacion para el ascenso dialéctico del &ma.

Tal vez ésta sea la raz6n mas profunda por la que es partidario de
cultivar la matematica pura, ya sea por sus propios valores, ya sea porque
permite una comprension profunda del mundo sensible en sus estructuras
gue le dan raz6n del orden, proporcién y armonia del cosmos y de sus
partes. Ciertamente los razonamientos que hacemos en geometria no se
refieren a las figuras concretas que dibujamos, sino a las ideas absolutas
gue ellas represent&hPero justamente las podemos dibujar porque
previamente las cosas sensibles han participado de sus elementos.

La aritmética y la geometria suponen una intuicion de las estructuras
permanentes del ser sensitde: poporcion y medida interior y
constitutivagracias a lo cual hay una correspondencia entre este saber
y larealidadTal es asi que a la astronomia, desde la antigtiedad, se la
considerd una ciencia exacta y que a la matematica se la vio como elemento
fundamental de la produccién mecattiéd margen de estas aplicaciones,
Platén estim6 por encima de todo el valor tedrico de la matemética. Se
trata de la certidumbre que timevidenciaen la relacion premisas-
conclusiones, permitiendo el ejercicio pleno de las funciones intelectuales
y, por lo tanto, esta en la parte racional del alma.

% RepVIl 525d - 527b Esta conviccién hizo que se convirtiera en un insigne artifice de
matematicos, debiéndose a sus discipulos y amigos casi toda la ingente produccién matematica
de su época.

% Rep.510d - 510e.
% Arquitas deTarento, gran matematico, invent6 una serie de electos Utiles a la mecanica.
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«Conferimos a las ciencias mateméticas el poder dialéctico

de ascender de la cavearialuz de lo visible a lo inteligible,

de los sentidos a la esencia, por medio de la inteligencia. Por
estas artes puede elevarse la mejor parte del alma a la
contemplacién del mejor de los seres: el Bi#n».

No podia ser de otro modo: el conocer verdadero supone aprehender
aguellas notas que determinan y colocan al ente en un rango particular
gue apuntan a lo sustancial del mismo, y que pone de manifiesto lo que
sostiene y dirige los cambios en una direccion, que no es otra que la
realizacion de su forma perfecta. Esa sustaciaia) es lo que
constituye lo mas intimo de su natural@®aoia) pero cuya esencia da
el perfil (eidoc) del entgbv).o”

Pero la Matematicao es la ciencia mas perfecfgorque opera
sobre el mundo sensible, desentrafiando lo que es permanente en el
cambio. Es por ello que necesita utilizar ejemplos o imagenes sensibles
para sus demostraciones, en las que el gedmetra se tiene que conformar
con unaepresentacion material

«Bien sabes que los que se ocupan de la geometria, del célculo
y de otras ciencias anélogas dan por supuesto (hipétesis) los
nameros impares y los pares, las figuras, las tres clases de
angulos, y otras cosas parecidas a éstas segun el método que
adopten. Emplean estas hipotesis como si realmente las
conociesen, ya que no creen menester justificar ante si mismos
o ante los demas lo que para ellos se presenta con claridad
meridiana... ¢ Sabes que se sirven de figuras visibles que dan
pie a sus razonamientos, pero en realidad no piensan en ellas
sino en aquellas cosas a las que se parecen? (...) [Sin

% Rep.532c.

°”Hemos reunido en una frase las palabras claves que nos servirdn de apoyo para las
exposiciones sucesivas.
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embargo] saben que la realidad de estas cosas no podréa ser
percibida sino por el entendimierito.

Asimismo, expresamente se dice en el texto que comentamos, que la
Matematica, para estudiar sus objetos, necesita servirse de
representaciones sensibles, utilizandolas como imagenes para referirse a
sus objetos ideales, cormbmas conveniente puente para transitar
del mundo sensible de la opini@meencia, imaginacion, conjetura,
figuracion, etc., de la Fisical mundo inteligible de lakleas de la
verdadera Filosofia, la ciencia perfecta de la inteligencia pura, que es la
Dialéctica® Las ciencias matematicas tienen en si mismas su belleza 'y
su capacidad de embellecer la mente que las posee. Las matematicas no
solamente poseen la verdad, sino la suprema belleza, una belleza friay
austera, como la de la escultura, sin atractivo para la parte méas débil de
nuestra naturaleza.

Pero sobre todo, para el ateniense es el instrumento que permite al
verdadero fildsofo empezar a romper las cadenas que le tienen aprisionado
en la oscuridad del mundo sensible de la caverna e ir alcanzando
progresivamentt&a contemplacion de la realidad del mundo inteligible,
las ideas y las formas eternas inmateriales y universales o noesis, cuyo
ascenso se inicia comenzando por las formas geométeaesiera
matriz de las ideas y formas abstractasBelleza, la Justicia, el Bien,
etc. Por eso la Matemética tiene una importancia tan relevante en el
pensamiento de Platon, quien ejercid una influencia decisiva en la
Matematica de su tiempo, asignandole una jerarquia excepcional entre
todos los estudios deAgademia.

®Rep.VI, 510 c- 51l a.

% Rep.533a Si le quitiramos a la humanidad el nimero, nunca jamas podriamos
llegar a ninguna clase de sabidurf@a sea, de ningun oficio, ni productor ni legislador,
etc.).. Un ser que no distinguiera el dos delstrni lo par de lo impay que ignorara en
absoluto el nimero, jamas podria dar razén de aquello de lo que no tendria mas que
sensaciones y recuerdos... Epino@i3c.
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Platon exalta el valor debnocimiento puro, al margen de su utilidad.
No es muy entusiasta de la matematica aplicada porque seria degradante
usarla como servidorde lo mas noble. Con todo y paradéjicamente,
él ha sido uno de los primeros en perfilar una filosofia de la técnica al
destacar su estrecha relacion con la matematica, sea imitando el estilo de
razonaysea utilizandola parapaoduccion tanto de los objetos como
de los instrumentos:

«Toda técnicdtéxvn) y toda epistemériotnun) se
ven obligadas a participar de ella (de las matemati&as».

En efecto la técnica, a diferencia dedanpeiria(éureipia) se
destaca por su fuerte componente racional. La actividad en ellas se
desarrolla conforme a una inteligente aplicacion de reglas, que son el
fruto de una generalizacion conseguida por operaciones abstractivas a
partir de multiples experiencias, no sélo personales sino sociales. El
conocimiento de estas reglas y la habilidad de aplicarlas son los atributos
que distinguen y cualifican a los hombres de ofi¢iora bien, la opinién
verdadera (doxa alethe), al basarse en la constancia de la relacion causa-
efectopperasobre todo con la cuantificacion numéricay con las medidas
geométricas.

El arte de la medidanplica la capacidad concreta de saber concebir
las justas proporciones y esto, ademas de las dotes naturales, se adquiere
con el aprendizaje de las reglas y normas del oficio. La habilidad para la
aplicacioén de las justas medidas en el hacer una obra o una tarea, el
justo mediacomo norma general, es lo que en realidad, segun Platén,
constituiria la técnica identificaria al técnico.

10 Rep.VII, 522bc



2014 CARTAVII: OTRA LECTURADEPLATON 57

«Si se separara de todas y cada una de las artes lo que ellas
contienen de ciencia del numero, de ciencia de la medida, de
ciencia del peso, lo que de cada una de ellas nos quedaria
seria practicamente nad#»

De esta manera, si por un lado la aplicacion de la ciencia matemética
alas técnicas, que en definitiva son en orden a la vida material, puede
suponer una subordinacion de lo superior a lo infgrawiotra parte, las
artes tienen la dignidad de tales en cuanto incorporan las matematicas.

El arte de la medida juega un papel esencial drelks artesNo
digamos en el dibujo y escultura: en la poesiay en la musica su presencia
es manifiestay esta es la razén profunda por la que estas artemnson
sumo grado educativasontagian al alma del sentimiento y sentido de
laarmonia:

«Lamusica es el arte de lo limitado (por el ritmo y la armonia)
distinto del mero fluir de sensacion&sello por el arte de
medir» 102

Con todo, la propension del comun de las gentes a apreciar la
matematica por sus valores practicos, no solamente en las técnicas sino
también en la economi&, llevd a Platbn a menospreciar estas
aplicaciones, aun para la fisica. Esta inclinacion a arrinconar los saberes
de los artesanos, agricultores, navegantes, ecbnomos, etc., comun en las

1 Filebo55d. Cf.Rep.X, 602d - 603ajeet.208c;Simp.262a;Sof.260a - 261Asi y
todo, Platon distingue claramente la ciencia del arte o tédeiegl47c.

12 Rep.VI, 501b.[La mejor educacion] es la gimnasia para el desarrollo del cuerpo
y la musica para la formacion del alma. R&p6c. En ambas se exige el ritmo y la armonia.
Cf. Rep.lll, 401e,Filebo17 bc.

13 Rep.VIl, 525cd.
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clases altas de la Grecia clasica, no impidié, con todo, un desarrollo en
este sentido. Bajo el influjo deAgademia fueron posibles hombres
comoArquimedes, Hiparco, Hieron y otros, que revolucionaron la fisica
mecanica en vistas a sus aplicacidffes.

Pero mas alla de los prejuicios negativos con respecto al producir
del hombre, la mirada profunda y amplia de Platén se posé también en
el perpetuo devenir de las cosas, que es propio de la condicibn humana
y que lo afecta tanto por las necesidades que debe satisfacer como en
los goces que puede disfrudaes gracias a su capacidad que legator
el conocimiento matematicoomo puede dominar la naturalegar
latécnicay el arte.

Tal fue la importancia que Platén le concedi6 al estudio de la
matematica, que segun la leyenda, en el frontispiciddatemia decia:
No ente aqui el que no sabe geometiPa&ro lo mas importante y
decisivo fue el impulso enAecademia para el estudio de la matematica,
como lo demuestran los que le sucedieron con la muerte de Platon.

«Platon dio a las Matematicas en general, y a la Geometria
en particularinmenso impulso gracias al celo que desplegé
por ellas y del que son testimonio suficiente sus escritos llenos
de discursos matematicos, y que, a cada momento, despiertan
el entusiasmo por estas ciencias en aquellos que se entregan
a la Filosofia»?%

De acuerdo con las declaraciones de Proclo, ratificadas por las
investigaciones de los historiadores modernos, Platon y los matematicos
de laAcademia ampliaron de forma considerable el acervo matematico,
clarificaron algunas definiciones, reorganizaron las hipétesis de partida,

104 Rep.VII, 528b.
105 proclo,Comentario al libro | de los Elementos de Euclides.
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rehicieron muchas demostraciones, generalizaron numerosos teoremas,
resolvieron una gran cantidad de problemas pendientesnyas
importante, discutieron los Fundamentos de las Mateméticas y se
interesaron especialmente por la metodologia de la investigacion
matematica (Método platonicty.

7.3.La matematica como transicibAunque los elementos que
intervienen en el conocimiento puedan ser tratados como unidades
independientes, todos ellos tienen existencia y sentido dentnade
secuencia que forma una sola cogmiendo en cuenta que es el alma,
através de una reflexion, la que advierte las diferencias, las articulaciones
y la unidad que constituye el conocimiento, ella debera atravesar las
instancias que le marcan los grados del dalagdn claramente lo expresa
al poner énfasis afirmando no sélo de que el cuarto elemento soélo se
puede conseguir habiendo transitado los tres primeros, sino también, que
dentro del mismo, el conocimiento debe pasar por la opinién y la ciencia
para llegar a la inteligencia. Con ello, la instancia de la matemética no es
la dltima y si bien tiene un valor en si misma, requiere un fundamento y
una articulacién al verdadero saber

Con la matematica se ingresa al mundo inteligible. Si bien Platén marca
siempre la diferencia entre la esfera de lo sensible de la inteligible, a través
de los afos fue descubriendo que entre unay otra hay un conocimiento
capaz de operar como mediacion y es justamente la matematica.

«Los nimeros matematicos son intermedios entre lo sensible
y lo inteligible»107

108 Cf. PA. Gonzalo Urbanejadylatematicas y Matematicos en el Mundo Griegn
Cap.1 deEl Legado de las Matematicas: de Euclides a Newtbmversidad de Sevilla,
2000. Barcelona.

107Fedén,75d. Cf. también efParménides130b.
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Como se ha visto en el ejemplo aducido, el circulo puede ser
concebido en toda su pureza y al mismo tiempo puede ser representando
por un signo. Mas aun, se podria decir que tiene existencia en cuanto se
lo representa. La relacion entre las ideas y los nUmeros tiene este
fundamento: asi como los simbolos matematicos son inteligibles porque
participan de la idea de numero y figura, asi también el mundo de la
naturaleza se hace inteligible en cuanto participa del mundo de las ideas
gue configura.

A Platon no se le pasé por alto el gran problema de la aplicaciéon de
lo cuantitativo a lo cualitativdJno delos pioblemas centralede toda
la filosofia griega desde sus inicios fue la de compatibilizar lo permanente
y lo cambiante de las cosas. Platon recoge esta problemética, que tratara
de resolver por la teoria de las ideas, pero mientras tanto, en un primer
nivel afirma:

«La ciencia de la medida se aplica a todo lo que devi&ne [
continuacion explica el método de la unificacion y division de

las medidas]. No descorazonarse ni desprenderse de las cosas
antes de encerrar en una semejanza Unica todos los rasgos
de parentesco que ocultan y antes de haberlas comprendido
en la esencia de un género. Hemos encontrado dos géneros
de ciencia de la medida: la aritmética y la geometffa».

La posicion del saber matematico, como paso inevitable en el pasaje
de lo sensible alo inteligible, es expresada con toda claridad y energia en
el texto que venimos comentando:

«Por cierto, lo mismo respecto de la figura y superficie recta
y curvada, del bien, la belleza y la justicia, de todo cuerpo

18 pol. 285aVer agumentos sacados de la geomeManon82b - 85b.
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manipulado artificialmente o que deviene naturalmente, del
fuego, del agua y de todos los cuerpos de este tipo, de todo
ser viviente y del caracter que poseen las almas, y de todos
los seres activos y pasivos. En efecto, quien no comprenda
de una u otra manera estas cuatro cosas, jamas sera participe
de un conocimiento acabado de la quinta céSa».

Es posible que esta posicion filoséfica haya sido inspirada por el
tema clasico de la inteligibilidad del cosmos. Cuando €melo se
describe la formacion del mundo material por obra del Demiurgo, la
figura 'y el nimero como constitutivos de lo esencial del ente no podian
guedar ausentes. Era necesario entonces un repensar las relaciones entre
ambas, tarea mas que ardua como se advierte en la marcha: es l6gico
gue la opinidn que segun él descansa en las cualidades, frutos de un
proceso perceptivo, no tenga un valor teéti€o.

Inicialmente lo sensible y lo inteligible fundaban respectivamente la
opinion (doxa) y el conocimiento (episteme). Pero el mundo al que el
hombre accede por sus sentidos quedaria sin un conocimiento cientifico
si de algin modo no se rescatara precisamente lo sensible. La clave esta
en que solo puede ser definido con precision lo que, de un u otro modo,
se reduce a lo cuantitativo. Sin embargo, no todo lo que puede ser
definido necesariamente tiene existencia objetiva. Las cualidades son
impresiones subjetivas producidas por el contacto con lo otro, de lo cual
lo cognoscible es aquello que se apoya en las cualidades ptitr{adas
alli lamatematica), pero que Platén con mas rigor va a decir que también
tienen un componente sensible.

El interés de Platon por los niUmeros viene de la tradicion pitagorica,
que enaltecio el nimelopiBoc) a un rango metafisico. Después de

109 Carta VII, 342d-e
"o HirschbergerHistoria de la filosofiap. 135 ss.

11 Cualidades primarias: aquello que lo cualifica con tal o cual volumen, nimero y
figura de partes, su disposicion dentro de la totalidad, etc.
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él, el numeo es el fundamento de leal, es decires lo mas racional

de las cosas. La distincion erlbe nUmens reales y los idealdse una

de las innovaciones que le permiti6 tender el puente entre la matematica
y la metafisica. NUmeros ideales son aquellos que se desprenden de la
posibilidad de la suma o de la divisi@rinfinitum; el nGmero real se
centra en la unidad?

«De la misma manera que al tomar una unidad cualquiera no
conviene dirigir enseguida la mirada a lo infinito (o sea, su
division o multiplicacion indefinida), sino més bien a un nimero
determinado y exacto, asi también y en sentido inverso, al
verse uno mismo forzado a tomar como punto de partida al
infinito, no conviene dirigirse directamente a la unidad, sino a
la vez a un nimero que ofrezca al pensamiento una pluralidad
definida y sélo asi acercarse al uno, luego de haber agotado
todo el conjunto®!®

Junto a esto se admiten dos nuevos princigiesio y la diadala
remision a la unidad en ambos casos no es suficiente para la enumeracion,
ya que la distincién entre nimero y nimero exige compatibilizar la unidad
con la multiplicidad. Cada numero, en efecto, solamente puede definirse
apelando tantosu identidad consigo mismo como con la éifera.

Este complejo arsenal de conceptos dan cuenta de la conviccion de Platén
de que la Unica manera de acceder a la verdad del mundo era pasando
por la mateméatica. No solamente son ambos ingredientes de cada idea,
sino que entran en composicion y ejercen su virtualidad dentro del seren
generalY dado que a la par explican y constituyen la esencia de cada ser
particular determinan ademas el punto de derivacion escalonada de la

12 Feddn,96e -101cFilebo, 16a y 18b;Pol. 285a ss. Cf. Epinomis.

13 Hirschbeger, o.c., |, pp. 14-115. Se podria preguntar si no se derivan igualmente
los nimeros matematicos de un Gnico princg@.un ejemplo eRol.287c. Respecto a las
artes: la reduccion de todas a la idea de una, el arte en si, y de alli distinguirlas.
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idea a partir del uno originario, son ellos dos principios creadores de la
ideas y del set*

La conexion de la matematica con la fisica abre otro panorama caro
al pensamiento y con ello, a la tradicion platénica: el tema de la bélleza.
se aplica justamente porgue en su constitucion intima, el mundo sensible,
incluido el cuerpo humano, es una participaciéon del orden cosmico, en el
gue se refleja en grande la magnificencia de la armonia y belleza de
cuerpos y movimientos.

«Hemos de pensar que esa policromia con que estd adornado
el cielo que es, con mucho, lo mas hermoso y perfecto que
puede existirAhora bien: esa belleza queda muy por debajo
de la belleza en si, que es la que produce la velocidad y la
lentitud caracteristicas en la relacion de ambas, segun el
verdadero numero y segun todas las verdaderas figuras que
se mueven a si mismas y mueven a la vez lo que hay en ellas.
Todo esto es accesible a larazén y al pensamiento, pero no a
la vista»i®

Laidea de belleza se refleja en las cosas y en las almas en tanto éstas
posean en su interiona armoniafruto de un orden en el que todo esté
sujeto a proporcion y medida. El universo comoasmoses decirun
todo espléndidamente regido por un orden estable y bello, como el buen
gobierno de la polis, siempre fue el modelo y el paradigma de la vida
humana, tanto en lo individual como en lo colectivo. Platon recoge asi el
pensamiento de los pitagoricos, pero destacando ese fondo de
inteligibilidad y misterio que subyace en la manifestacion del ser

14 Cf. Hirschbeger, o.c, |, pp. 14-115.
15 Rep.VI, 529b ss.
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inexpresable para la ciencia rigurosa, pero si, como hemos visto, a través
de laopinién vedadera

La relacion ente los numess y las idease fue imponiendo cada
vez mas en Platon. En su madurez la reflexion sobre estas relaciones dio
origen a teorias sumamente complejas acerca de los nimeros. Esta casi
identificacion de unos y otras lo fue llevando a un formalismo
metodoldgico, muy lejos de la impronta poética de sus afios mas
productivos y originales. Esto nos lleva a la consideracién del ltimo paso
de los agrupados en el cuarto elemento, que es la inteleccion (el nous)
gue sera el objeto del préximo apartado.
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Resumen

El trabajo aspira a contribuir a lagconstuccion y valoracion
de la poduccion filoséfica, fundamentalmente moderna e ilustrada
en el Caribe Hispano. Especial atencion se le dedica a la obra de
Légica del filosofo dominicano Andrés Lopez de Medrano. Se valoran
las ideas humanista de o8 pensadas ilustrados cubanos y
puertoriquefios por su contribucion al enriquecimiento de la vida
filosofica y cultural en general en estas islas, asi como a la
fermentacién de ideas sa@bla reclamada independencia y justicia
social.

Palabras claves: humanismo, autenticidad, filosofia
latinoamericana, ilustracion, Caribe hispano, Andrés Lépez de
Medrano.
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Abstract

Humanism in the modern philosophy of the
Hispanic Caribbean

The work aims to contribute to theconstuction and evaluation
of the philosophical, mainly modern and enlightened in the Hispanic
Caribbean poduction. Special attention is dedicated to the work of
the Dominican philosopher Andrés Lépez de Medrano logic. Humanist
of other thinkers illustrated Cuban and PteRican ae valued
ideas by their contribution to the enrichment of the philosophical
and cultural life in general in these islands, as well as the fermentation
of ideas about the claimed independence and social justice.

Key wods: humanism, authenticjtyatinAmerican philosophy
illustration. Hispanic Caribbean, Andrés Lopez de Medrano.

* % %

La reconstruccién de la historia de las ideas humanistas en el proceso
civilizatorio universal no debe excluir en modo alguno a aquellas que se
han generado en distintas épocas y latitudes como expresiéon de los
permanentes procesos de transculturaoginps cuales el Caribe ha
desempefiado un protagénico papel, especialmente en su fundamentacion
filosofica.

Como obligada puerta de entrada y salida de ese choque de éulturas,
—en los que como en toda colision unos vehiculos en dependencia de su
velocidad y fortaleza, salen menos afectagddgrante todo el proceso
de conquista y colonizacion del continente llamado americano, el Caribe
se convirtié en necesario crisol de diversas tradiciones culturales.

En ocasiones se subestima el hecho de que los conquistadores
espafioles, ademas de ser herederos de los celtas, fueron conquistados
primero por los romanos y luego por los arabes, de manera que en ellos
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se sintetizaban no solo las tradiciones culturales de sus pueblos aborigenes,
sino también las mediterraneas grecolatinas, las provenientes del Cercano
Oriente y las norafricanas bereberes cultivadas por los arabes. Del mismo
modo, no es dificil constatar que detras de los conquistadores ingleses,
franceses y holandeses subyacia el mismo trasfondo transcultural de sus
respectivos pueblos ancestrales, considerados injustamente como
barbaros, pues los conquistadores europelsiérica se comportaron

de forma menos civilizada que aquellos, aunque presupusieran lo
contrario?

Ya con anterioridad al «descubrimientoAd®rica—que, como
planteaba Leopoldo Zea, en verdad fueenoubrimientpo segun
Fernando Ortiz descubrimiento reciproco de multiples mutidss,
europeos no podian facilmente prescindir de muchos productos y
costumbres de los pueblos asiaticos, africanos y americanos recién
comenzados a coloniz&resde entonces se les hizo cada vez mas dificil
alos ingleses prescindir a las cinco de la tarde del té procedente de la
India, a la nobleza europea despreciar la seda china para sus exuberantes
vestidos, no degustar el arabigo café con el aztcar de cafia procedente
de la India, pero trasplantadAaérica, renunciar a oler o fumar el
caribefio tabaco, calmar el hambre con la papa, el maiz; no condimentar
las comidas con exéticas especias. Hasta los simbolos heraldicos
europeos, expresion de fortaleza y valentia, habian sido desde antafio
adornados con leones africanos.

Pero no se traté solamente de gustos, vicios, simbolos o necesidades
gastrondmicas, sino también de transculturacion tecnolégica e ideoldgica.
Nadie puede negar que los pueblos conquistados, debido a multiples
factore<,de inmediato comenzaran a sentir el impacto de aquel choque
cultural, tanto en sentido positivo como negativo. Pero como en toda
violenta colisién, algunas esquirlas siempre se impregnan reciprocamente
en ambos vehiculos.

De inmediato, aquel proceso expansivo del capitalismo que dio lugar
al mercado mundidlposibilité que los conquistadores europeos se
apropiaran eficazmente de cruciales avances tecnoldgicos de las culturas
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dominadas, como la poélvora, la brudjula, la imprenta, experiencias
constructivas, especialmente de barcos, etc.

A lavez seria ingenuo considerar que tal proceso de transculturacion
fue unidireccional en el plano filosofico e ideoldgico, de tal modo que
exclusivamente las ideas germinadas en Europa de forma unilateral fueron
importadas por los pueblos conquistados, sin que se produjera algin
tipo de influencia en este aspecto en sentido contrario. Lamentablemente
para algunos sostenedores que ese criterio «recepcionista» de la filosofia
contintan subestimando la riqgueza de la produccion filosofica de los
pueblos caribefios y latinoamericanos, como acertadamente ha planteado
Lusitania Martinez al plantear que: «Defender que solamente es filosofia
el metarrelato europeo matrimoniado con un logos monotematico, es
una vision del filosofar eurocéntrica y antiposmoderna, puede ser salvada,
como es en laintegracién de nuevos sujetos sociales en el vortica de la
reflexion discursivo-filoséfica®

Del mismo modo resulta algo simplista considerar que las ideas
procedentes de cualquier parte, cuando son cultivadas en otros contextos,
prescinden de los elementos organicos de los nuevos terrenos y de la
pericia de los nuevos cultivadores. De manera que las ideas germinadas
en Europa tendrian que ser abonadas por el fermento propio en los
pensadores criollos, de la misma forma que las de estos tendrian
interpretacion acomodada por los hermeneutas de otras latitudes. Con
razon sostiene Juan Francisco Sanchez que: «(...) laemancipacion cultural
hispanoamericana ( liberalismo en el terreno politico y eclecticismo por
el lado del pensamiento puro) no se efectla sin sufrir modificaciones
provenientes de nuestro temperamento y del ambiente ameticano»

Por supuesto que las concepciones cosmoldgicas, astronémicas,
meteoroldgicas, antropoldgicas, epistémicas, axiologicas, éticas,
economicas, politicas, juridicas, etc., de algin modo dejarian también su
impronta reciprocamente en los pueblos dominadores.

Las ideas humanistas, que tuvieron sus primeras expresiones no
solamente en la cultura grecolatina y mucho menos exclusivamente en el
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Renacimiento, y que habian sido cultivadas degdgiglio Oriente, del

mismo modo que el pensamiento de las culturas més avanzadas de la
Ameérica precolombin&,influyeron en el pensamiento y la cultura europea
como parte del progresivo proceso de universalizacion de las ctilturas,
gue nunca hasido, ni sera, unilateral, sino multidireccional.

Si bien es cierto que los europeos no encontraron en el Caribe
grandes civilizaciones de los pueblos originarios, como sucedié en México
o Perq, pero esto no significa que no haya habido suficiente resistencia
por parte de los aborigenes de esta region a sus inhumanos métodos de
dominacion.

La respuesta negativa del primer martir conocido dominicano-cubano,
Hatueyal rechazaen obligada confesion, la sacerdotal propuesta de ir
al cielo, porgue le informaron que estaria este habitado también por
espafoles, constituye una evidente muestra de la concepcion de lo humano
de los tainos era muy distinta, y sobre todo supariade sus verdugos.

El célebre sermén de Fraéintdon de Montesinos debe ser
considerado una de las primeras auténticas expresiones del humanismo,
gue imbuia a algunos de aquellos sacerdotes impregnados del espiritu
del cristianismo originario y de lo mejor del humanismo del pensamiento
espafiol de la época, simbolizado en Francistfitdea.

La controvertida postura de Bartolomé de las Casas ante la esclavitud
de indigenas y negros africanos revela algunas de las cruciales
controversias que marcarian no solo la reflexién antropolégica de la
escolastica latinoamericana.

Tales debates sobre la cuestion de la condicién hufdaras
aborigenes americanos puede conducirnos a un replanteamiento sobre el
desarrollo de la filosofia moderna no solo en el Caribéyrgmica, sino
en sentido general, pues esto dependera de muchas consideraciones.

En primer lugar depende de lo que se entienda por modernidad. Si
por tal se entiende solo el proceso de conformacion del capitalismoy la
sociedad burguesa en el marco geopolitico de Europa occidental, a partir
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del cual los demas pueblos del orbe se consideraria que fueron irradiados
por sus luces, entonces se apreciara la llustracion europea como exclusivo
laboratorio de produccion de la modernidad.

Pero si se estudia a fondo la cuestién y se escruta que en multiples
latitudes entre los pueblos colonizados fue germinando una intelectualidad
e instituciones criollas, vernaculas y apropiadas a las demandas
socioecondémicas, politicas y culturales de cada regién, entonces podria
elaborarse una nueva conceptualizacién de la modernidad y
consecuentemente de la filosofia moderna.

Sin subestimar los valores aportados por los pueblos europeosy la
cultura occidental en general a la construccion de la modernidad, pero
tampoco este proceso dependeria exclusivamente de ellos, como ha
sido comun que se considere en los predios académicos e intelectuales
masnordomaniacogdiria Rodé.

En segundo lugael andlisis de dicho problema dependera a su vez
de si se comparte o no el concegtcepcionistale la vida filoséfica
latinoamericana, segun el cual esta region nunca ha producido ideas
filosoficas propias. Solo se ha limitado a diversas formas de «recepcion»
de ideas europeas. Por supuesto, esto tiene que ver no solo con el
controvertido enfoque eurocéntrico sobre el presunto exclusivo origen
grecolatino de la filosofia, sino también de la democracia, los derechos
humanos? la politica, etc., tan acostumbrados erroneamente en los
ambientes académicos occidentéles

A partir de tal etnocéntrico criterio habria que esperar a que Descartes,
Bacon, Leibniz o Condillac pensaran, para que luego encontraran
reproductores de sus ideas en estas tierras, y asi se produjera entonces
el proceso de iluminacion de los exclusivos «iluminados» que tuvieran
esotérico conocimiento de lo planteado por el pensador europeo.

Tal criterio empobreceria la labor de los estudiosos de la filosofia en
la vida filosdfica y cultural en general caribefia o latinoamericana, al
reducirla solo a la mision de «descubrir» quién fue el primer cartesiano,



2014 EL HUMANISMO EN LA FILOSOFIAMODERNA 71

baconiano, lockeano o condilaciano en estas tierras y en qué medida fue
o no un fiel reproductor de sus ideas.

De acuerdo con este presupuesto metodologico importa mas la
originalidad o el caracter pioneril de un pensador que la autenticidad
sus ideas.

En la medida en que se continle atrapados por esos barrotes
metodoldgicos eurocéntricos resultard muy dificil valorar adecuadamente
la significacion y trascendencia de los pensadores caribefios y
latinoamericanos en general para la historia universal de la filosofia.
Mientras se considere que la condicion de universales es exclusiva de los
pensadores europeos y se excluya de efoslges Bello, José Marti,
Enrique Jos¥arona, Pedro Henriquez Urefia, Eugenio Maria de Hostos,
José/asconcelos, José Ingenieros o José Carlos Mariategui, no valdria
mucho la pena dedicarse al ejercicio intelectual de rescatar el valor teérico
de otros fildsofos menos conocidos, como seria el casudés Lopez
de Medran®.

Pero si se parte de criterios metodolégicos diferentes, que privilegien
la autenticidad de las ideas de cada uno de estos pensasboess,
su correspondencia con sus circunstancias historicas que los hacian
propiciar la emancipacién de las alienantes condiciones existentes
entonces se justipreciaran mejor las ideas deAipsstin Caballero,
Félix Varelay José de la Luz y Caballero en CAlpéonio Sanchez
Valverde yAndrés Lopez de Medrano en Republica DominiEana
AlejandroTapia, Félix Matos Bernien, Eugenio Maria de Hostos en
Puerto Ricd®en la comun construccion de la filosofia moderna con
otros pensadores europeos y de otras latitudes.

Otra cuestion importante es qué criterios tomar en cuenta para
considerar como humanistas o no las ideas de algun petsaigmdo
presente que aunque algunos puedan haber elaborado concepciones
antropolégicas sobre la cuestionada condicion huffaras presuntas
naturaleza o esencia humana, puede que en su lugar ser consideradas
como misantropicas, miséginas, racistas, etc.



72 PABLO GUADARRAMA GONZALEZ D95

Por supuesto todo dependera de lo que se entienda por hunténismo,
asi como por lo que se le oponga como la alienacion en sus diversas
expresionesAhora bien, si el criterio de busqueda en los autores
estudiados se limita a aquellos rimbombantes y abstractos filantropicos
discursos-comunes en la politiqueria y en las despedidas de euelos
en lugar de ideas concretas sobre los limites y las posibilidades del ser
humano por medio de la ciencia, la filosofia, la tecnologia, las artes, la
cultura, la educacion, la politica, el derecho, etc., entonces es mas posible
descubrir en los pensadores caribefios sus genuinas expresiones
humanistas.

De la misma forma, si se considera que «La mayor parte del
pensamiento ilustrado iberoamericano aparece en sus primeras etapas
como eco del europeq por la misma razon, portador del espiritu
reformista e innovador de la version espafnélaemo considera
Chiaramonte, entonces no tratara de encontrar la debida autenticidad en
estos pensadores.

Imbuidos de ese criterio metodoldgico, se pretende valorar algunas
de sus mas relevantes manifestaciones humanistas en su protagénico papel
en la construccion del pensamiento moderno, no solo caribefio, sino
latinoamericano y universal.

Una de las expresiones del humanismo realista, es decir noidilico y
vinculado a la praxis sociopoliti@ase revela en las ideas de Lépez de
Medranc?Al igual que en otros ilustrados latinoamericatieste se
observa al plantear: «Si siempre abrazadsemos con seguridad la verdad,
seria inutil la 16gica; pero como juzgamos equivocadamente y caemos
muchas veces en el erroertamente se hace necesati&sta postura
implica concebir el hombre como un ser falible, pero que puede llegar al
conocimiento de la verdad; por lo tanto, es perfectible, o lo que es lo
mismo, no esta eternamente condenado a ser un ignorante.

Concebir la perfectibilidad humana como un proceso de superacion
permanente a través de la educaciony la cultura fue rasgo muy comun
en los pensadores modernos latinoamericanos que se emancipaban de la
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escolastica, hasta muy reciente predominante y en cierta forma aun latente
en éfe.

La confianza en la perfectibilidad humana esta sélidamente afianzada
en el optimismo epistemoldgico arraigado en el filésofo dominicano, y
ello le hace enfrentarse a cualquier manifestacion de agnosticismo. Por
esa razon afirma: «Sostenemos que existe esta verdad (la I6gica) en contra
de los Escépticos y Pirrénicos, los cuales estableciendo la duda general,
afirmaban que no sabiamos absolutamente nada y que nada podiamos
comprender (...}

Tales discrepancias con los escépticos no significaban que subestimase
el papel de la duda como momento inicial y fundamental en el proceso de
construccion del saber humano. Por el contrario, son manifiestas sus
simpatias con la doctrina dediacta ignorantiague desde Sécrates y
en Nicolas de Cusay Pico de la Mirandola, habian abonado el terreno
del racionalismo cartesiano. De ahi que expresara: «admitiendo, sin
embargo, la duda metddica expuesta por Descartes, mediante la cual
fuera de lafe y larevelacion, no podemos asentir a ninguna proposicion
sin previo examere®

Aun cuando es evidente en esta afirmacion la secuela de la escolastica,
gue le obliga a otorgar lugar privilegiado a la presunta verdad revelada,
meritoria la defensa de la duda metédica como camino hacia la verdad
de la ciencia, en el cual la hace imprescindible transitar por rigurosos
examenes.

A los pensadores modernos caribéfiusles fue facil desprenderse
del lastre escolastico que les obligaba, por razones ideoldgicas y politicas,
a poner limites a sus consideraciones cosmoldgicas, epistemoldgicas,
axioldgicas, etc.; sin embargo, el humanismo que se fue arraigando cada
vez mas en ellos les conducia a emanciparse de aquellas bridas teoldgicas
que les impedian cabalgar con libertad por las amplias praderas de la
cienciay lafilosofia.

Como en el caso de Lopez Medrano, fueron encontrando palancas
liberadoras de las diversas formas de enajenacion que cornmzigi
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autoritatis,habianmpedido durante siglos que el buho de Minerva
desplegara sus alas con libertad, esto justifica que sea un pensador
modern&. Por eso resultaba muy emancipador este planteamiento suyo:
«el que busca la verdad estéa obligado a discutir con imparcialidad sin
atender a consideraciones de antigliedad, novedad, calidad y cantidad
de autores3

Otrade las mejores expresiones de esa autarintalectual la reveld
el pensador dominicano al no dejarse seducir por la cartesiana teoria de
las ideas innatas. Por el contrario, dado su arraigado sensudjiseno
habia tomado fuerza en Latinoamédeade el ifimo tercio del siglo
XVIII 32y habia encontrado resistencia entre los aferrados a la
escolastica®, considera que: «De la formacion de las ideas se infiere
suficientemente que todas las ideas, aunque espirituales por su propia
naturaleza, como que afectan inmediatamente al alma, sin embargo nacen
de los sentidos y no se da en nosotros ninguna idea innata o ingénita, esto
es impresa en nuestras almas por la mano del Creador desde la creacion
de las mismas*$L6gicamente, aungue en otro momento de su significativo
texto expone con claridad su comedido respeto religioso, este hecho no
le impide expresar con franca autonomia filosofica su diafana postura de
admitir solo un origen eminentemente natural y sensegialiltima
instancia desde una perspectiva mas proxima al materialismo que al
idealismo- de las ideas, en lugar de admitir su presunto origen
sobrenatural.

Sin duda, algunas ideas de Lopez de Medrano forman parte del
tesauro de ideas ilustradas humanistas y democfatjoasaracterizo
la filosofia moderna en el Caribe hisp#&noen Latinoamérica, en
correspondencia con lo mejor de la trayectoria progresista del
pensamiento filoséfico universal.

En el caso de Cuba, como en otros pueblos latinoamericanos, no
debe extrafar que el cultivo de las ideas filoséficas modernas se inicie
entre algunos sacerdotague, como Jogggustin Caballero, consideran
necesario no solo sepultar la escolasfismo a la vez estimular las
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conquistas d& racionalidad, sin que esto afecte en modo alguno su
profunda fe religiosa.

No debe extraiar que fuese en el Seminario de San Carlosy noen la
Universidad de La Habana, con susriculumsobsoletos; donde
fructificara mejor la filosofia moderna, incluso de forma algo mas audaz
gue en la propia metrépoli espafi§laa mayoria de las universidades
latinoamericanas estaban bajo férreo control de la Iglesia, salvo algunas
excepciones, como el colegio fundado por Hernando Gorjon o
Universidad Santiago de la Paz en Santo Donfihgo.

El hecho de que Espafia quedase tan retrasada en cuanto a su
participacion en el desarrollo del capitalismo, en particular en la Revolucion
Industrial y en general en la construccion de la modernidad, influyo
decisivamente en todas sus colonias. Sin embargo, en el caso de las
latinoamericanas, estas fueron conformando procesos propios de
articulacion con la modernidad y relaciones capitalistas, a pesar de las
prohibiciones monopdlicas, la imposicion de la esclavitud y las trabas
semifeudales existentes en todos los 6rdenes de la vida de los emergentes
Estados nacionales.

Se necesitd la accion de consuno de multiples factores que
coadyuvaran al proceso emancipador de los pueblos de Munétiea
en el orden politico, social, econdmico, tecno-cientifico, juridico, etc.,
pero especialmente en el plano cultural, literario, artistico, educativo, etc.,
en el que la vida filoso6fica desempefiaria también un significativo*papel.

Las potencias coloniales, y Espafia no fue la excepcién, han tratado
siempre por todos los medios de inculcar en la poblacion criolla de los
paises dominados laidea de inferioridad y de paternaliScas el
objetivo de prolongar al maximo su hegemonia. De manera que cualquier
manifestacion por parte de los pensadores latinoamericanos que exaltase
las potencialidades de los hombres y mujeres de esta region, constituia
muestra fehaciente de patriotismo, latinoamericanismo y de humanismo
concreto.
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Los tres pilares fundamentales de la filosofia moderna en Cuba: José
Agustin Caballero, FéliMarelay José de la Luz y Cabaltépsopugnaron
tales valores articulados a posturas epistemoldgicas renovadas por el
sensualismo, el racionalismo y la confianza en la ciencia experirAéntal.
respecto el primero de ellos proclamaba: «Ha llegado la época del buen
gusto en que se deben desterrar de la Filosofia las conjeturas y las
hipétesis, y de someter esta ciencia a las experieficias»

El solo hecho de enaltecer el lugar de la filosofia puso de manifiesto
gue el padre Jogdgyustin Caballero, sin atentar contra la fe, legatba
un significativo papel en el proceso emancipador del hombre, pues a su
juicio: «La filosofia, que constituye una de las mayores perfecciones del
espiritu humano?Y en otro momento afirmaba: «La filosofia necesaria
con necesidad de medio para completar la perfeccion natural del hombre.
Prueba: El hombre, para ser completamente perfecto en el orden natural,
debe adornar su entendimiento con verdades y su voluntad de buenas
costumbres; pero el hombre no puede lograr esto de manera cabal sin la
filosofia, que distingue la verdad de la mentira y lo bueno de lo malo;
luego la Filosofia esecesaria con necesidad de medio para completar
etc.»¥’

Esto puede entenderse que para él no era suficiente la fe, sino se
completaba con el conocimiento que posibilitan la ciencia y la filosofia,
las cuales no dependen de criterios de autoffdae manera que el
humanismo de estos pensadores no quedaba reducido en modo alguno a
la dimension religiosa del ser humano, aun cuando la considerase también
indispensable.

Un elemento caracteristico de la filosofia moderna fue la preocupacion
por el método a través del cual se construye el conocimiéihbs.
ilustrados caribefios también la expresaron consecuentemente y con ello
dieron muestra de que el mayor o menor conocimiento, y por tanto, el
poder del hombre, no dependen de una voluntad suprahumana que le
concede tales dones o se los limita, sino es una facultad del hombre
mismo si sabe metddicamente llegar a él. Por eso Caballero planteo:
«Llamo método de estudio al que debe presidir nuestros estudios para
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extraer por nosotros mismos, de la lectura de los libros, la disciplina que
investigamosYo estimo realmente que por falta de un buen método,
muchos hombres agudos aprovechan poco en sus estudios, no obstante
dedicarles bastante tiempB».

Y tan importante resulta esta cuestion metodoldgica, que pone en
duda las posibilidades epistémicas de los sentidos al expresar: «La mente
emplea frecuentemente los sentidos, no como auxiliares cuyos efectos
deba corregjisino como heraldos en quienes confia demasiado; y lo que
es mas, como instrumentos de medida del conocimiento. Por eso los
sentidos engafian de varias maneras a nuestros juicios y son la causa de
gue nos equivoquemog®.

De tal, sin modo si desconocer el papel de la informacion sensorial
atribuiria una mayor autoridad a la razén, pues esta diferenciaba al hombre
de los demas seres vivd®or lo tanto, de su adecuada utilizacion, y en
especial de sus formas de manifestarse, o sea, por medio del [€hguaje,
dependian todas sus capacidades de una vida superior

Talesconsideraciones sobre el papel de la razén y el lenguaje
fundamentarian el espiritu de tolerancia que inculco al considerar: «No se
debe prescindir de los autores que sostienen tesis contrarias a la nuestra
hasta haber comprendido perfectamente el sistema de aquel a cuyo estudio
nos hayamos aplicadd®Estas manifestaciones de tolerancia
representaban un distanciamiento critico de las posturas autoritarias
propias de la escolastica, y a la vez partian del presupuesto de laigualdad
o al menos equidad entre los hombres, pues significaba que todos tenian
las mismas posibilidades de tanto errar como de acertar

Pero donde mayor concrenipdimension ideoldgica progresista
alcanzaria el humanismo del padre Caballero fue en nrele@igus
consideraciones sobre la esclavitud y la mBjara €l, es la esclavitud
la mayor maldad civil que han cometido los hombres cuando la
introdujerons»*

Aunque daba por sentada la existencia de la esclavitud, proponia
una educacién mas adecuada para los amos a partir del presupuesto de



78 PABLO GUADARRAMA GONZALEZ D95

que los esclavos tamloi€ran seres humanos y por tanto, debian ser
considerados iguales o semejantes, al menos en cuanto a pertenecer al
mismo génerd su juicio: «Siendo admitida la esclavitud en nuestro
suelo, es decgihabiendo entre nosotros una clase de hombres que no
tienen estado, persona ni propiedad, parece que debia esmerarse la
legislacion en dar a los hombres libres o sefiores una educacién
proporcionada a la situacion de tan elevada y superior de estos sobre
aguellos; una educacion que templase el vigor del despotismo que el
amo naturalmente propende a ejercer sobre su esclavo; que le inspirase
aquellas virtudes, aquella alta dignidad propia del hombre gque esta llamado
a poseer un derecho tan peligroso como el de reconocer dominio y
propiedad sobre sus semejantes; que lo ensefe desde muy tierna edad
aquellos conocimientos propios de una industria activa e ilustfada.

A la par su alta estimacion de la condicion de la mujer lo situaria en
una posicion muy superior para su época al considerar: «La comprension
de las mujeres es tan rapida como un relampago; su penetracion es una
ojeada, es casi un instituto. En un abrir y cerrar de ojos deducen una
conclusion exacta y profundagyse les pregunta como lo han deducido,
no contestan®.Y llega a plantear: «Aquel espiritu que muestran en su
conversacion depende enteramente de su grande imaginativa, y en todas
partes hablan mejor que los hombré&s».

Solo con esas ideas sobre la esclavitud y las mujeres es suficiente
para que el ideario del padre Caballero figure entre las mejores expresiones
del humanismo latinoamericano. Con razén Rita Buch sostiene: «El padre
Agustin debe ser considerado como el precursor del iluminismo cubano.
Su labor pedagdgica e intelectual, transforma el discurso filosofico cubano,
en un discurso auténtico, preclaro, amante de larazény el sensismo,
vinculados a las urgencias economicas de laislay a las necesidades
practicas de la sociedad cubana de la épéca.»

La totalidad de su pensamiento constituy6 una especie de necesario
escaldn hacia la posterior radicalizacion del pensamiento filosofico
cubano, atemperado a las circunstancias sagiéatcas y politicas de
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Su época, de acelerada construccion de la modernidad eff €pba,
esa razén debe considerarse como autéftico.

Su seguidqel padre Féli¥arela, se situé en un plano humanista
superior al proponer un «Proyecto decreto. Sobre la abolicién de la
esclavitud en laisla de Cubay sobre los medios de evitar los dafios que
pueden ocasionarse a la poblacion blancay a la agriculturax». He dicho
proyecto sugiere que esta se produjera por tres vias fundamentales:
«Libres por nacimiento. Libres a costa de los fondos publicos y de las
contribuciones voluntarias. Junta filantropi€ede esta form&arela
intento inatilmente, de lograr una paulatina abolicion de la esclavitud y
trato de contar en alguna medida con el consenso de los hacendados
azucareros.

De forma muy sensata advawilos hacendados esclavistas cubanos
gue podw producirse una revolucion similar a la de Hatgtey seguro
de que el primero que @égrito de independencia tiene a su favor a casi
todos los originarios deféica. Desengafiémonos: Constituifbertad,
igualdad, son sinbnimos; y a estos términos repugnan los de esclavitud y
desigualdad de derechos. En vagmetendremos conciliar estos
contrarios.#Al respecto Jaye Ibarra considera: «(. Varela admitia
como necesaria e inevitable la desigualdad social. Para él era preciso
gue existiera diferencia. Sin embargo, esa opinion seria transformada en
su proyecto abolicionista, al plantear la igualdad ante la naturaleza, de las
razas, o sea, la igualdad de aptitudes de todos los horfibres».

La historia le dio la razén\éarela, yal Grito devara que dio inicio a
las guerras de independemde Cuba responderian de inmediato y se
incorporaron a ellas aquellos originarios diécA, para acrisolarse atn
mé&s en el mestizaje que ha conformado viriimente la nacién cubana.

El humanismo vareliano se articulé codelaquellos sacerdotes,
como Las Casas y Montesinos, que sintieron sincera piedad por nuestros
aborigenes, al plantear que la Isla de Cuba: «Cubriala en los primeros
tiempos un pafico y sencillo pueblo que, sin conocer la ficdi de los
hombres, gozaban de los justos placeres de la frugalidad, cuando la mano
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de un conquistador condujo la muerte por todas partes, y formé un
desierto que sus guerreros no bastaban a octipar».

Es bien sabido que la vida de los pueblos ancestraesdtea fue
cuna de utopias, como la que le relataba el marino Rataeés Moro,
y también fuente de inspiracién para algunos humanistas del Renacimiento,
como Miguel de Montaigne, pero en ocasiones se minimiza el hecho de
gue también estuvo muy presente en muchos humanistas latinoamericanos
de los siglos XVl y XIX, como Benito Diaz de Gamarray Pddirela,
entre otros.

Varela comparte la preocupacion epistemolégica de los ilustrados
caribefios y latinoamericanos por la cuestion del método, de ahi que le
asigne una funcion esencial a la filosofia en su contribucién para que el
hombre desbroce el camino en su progresivo proceso de dominio de la
realidad natural y socia.su juicio: «Nuestros conocimientos, después
gue estemos en perfecta relacion con la naturaleza, y con la sociedad,
forman unos conjuntos o sistemas ordenados los méas admirables; pero
cuya armonia no percibimos, y mucho menos los pasos analiticos que
hemos dado para adquirir tantas riquezas. El filésofo contemplando busca
el origen de éstas, medita su enlace, advierte los medios de que se ha
valido para conseguirlas, y los obstaculos que debe remover para que no
se perturbe el orden sabio de la natural&zax.

El humanismo d¥arela se basa en un fundamentado optimismo
epistemoldgico. Solo quienes confian en las posibilidades del hombre
desconocerse a si mismo y tratar de perfeccionarse, al igual que al mundo
gue le rodea, pueden estimular concepciones, actitudes y actividades de
humanismo practic@si planteaba: «Reconozco que el hombre, envuelto
en las tinieblas de la ignorancia, no puede llegar al completo conocimiento
de todas las cosas y que cuando logra aprender lo debe al esfuerzo de su
trabajo»° Esta afirmacion pudiese parecer intrascendente, pero en verdad
encierra una gran significacion, pues deja claro que la emancipacion
epistémica del hombre no esta determinada por algun tipo de voluntad
superior a élTal concepcidn en un sacerdote coviaoela debe ser
convenientemente justipreciada.
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Su concepcion sobre la autodeterminacion epistémica del ser humano
se confirma cuando plantea: «Hemos de reconocer y dejar bien sentado,
y asi nos lo ensefia la propia experiencia, que el entendimiento del hombre
es de tal condicién que no puede conocerlo todo, enredado como esta
entre las inclinaciones de la carne, y que necesita de una sabiduria
providencial que lo oriente y le salve de irremediables extravios. Pero
reconozcamos también que dispone de su propia fuerza y eficacia para
investigar los hechos de la naturaleza, sin necesidad de ajenas &yudas».
Estas ultimas cinco palabras resultan muy dicientes al respecto.

Por ese motivo se opone al escepticismo, y con razon sefiala: «Un
escéptico nunca hara nada, porque no podra dejar tras de si sus errores.
Las ruinas no se reedifican. Lo mas que un escéptico puede hacer es
preparar el camino de un error dogmatico; esto es, de un error mezclado
con verdad, posesionandose de todas las bellezas predominantes, y esto
constituye la esencia de la heterodoxia posiftaer supuesto, se refiere
al escepticismo al estilo de Pirrdn y no al socratico o cartesiano, que
hasta el mismo Marx compartio.

Su optimismo epistémico desalienador se imbrica con su perspectiva
ética que presupone un progresivo mejoramiento del ser hulgno.
juicio: «Puesto que el hombre en el cuadro de los seres debe aspirar a su
perfeccion, asi como parece que aspiran todos ellos; pero el hombre
tiene un alma y un cuerpo, debe pues perfeccionar la una con los
conocimientosy las virtudes, y el otro con el ejercicio libre de sus funciones,
en que consiste una buena salud. La naturaleza le da estos primeros
documentoslodo cuanto le rodea se lo inspira. He aqui el que llamamos
derecho naturabdmitido por toda la especie humana. Ninguno podra
negar que entre los hombres existe un amor al bien y un conocimiento de
éste en las relaciones generales de los individtios».

La antropologia filosofica vareliana concebia al hombre segun el
siguiente criterio: «ddo hombre opera segun sus ideas, y si estas no se
arreglan, no pueden estarlo las operaciones. Por un impulso de la
naturaleza amamos el bien, y la dificultad solo consiste en perciBirlo».
Como puede apreciarse tal concepcion se orienta mas hacia la admision
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de una bondad naalen el ser humano que una malttasl.bien resulta

poco realista, por un lado parece contraponerse a su profunda fe cristiana,
gue concibe al hombre como un ser pecaminoso desde su génesis. De
manera gue su profundo humanismo podia ponerlo en conflicto con su
propia religiosidad, al considerar que el hombre actuaba con libertad.
Pero esta situacion no es exclusiva del péairela, sino que fue comun

a otros filbsofos modernos latinoamericanos.

Por otra parte, consideraba:oglbs los hombres tienen un deseo
innato de superioridad, y solo se diferencian en la especie de dominio a
gue aspiran. Unos quieren manaaros dirigir por superioridad de
talento, otros ser superiores por los bienes de fortuna, otros por la nobleza;
pero en todos ellos se descubre poco mas a menos un mismo €spiritu.
Esto indica que concebia al hombre como un ser perfectible e insatisfecho
consigo mismo, por lo que permanentemente se plantea la posibilidad de
superarse y alcanzar estatus superidatsriterio es propio también de
una profunda conviccién de humanismo practico, algo distante de las
filantrépicas posturas que solo acuden a la piedad, la caridad o la
benevolencia de los demas para lograr algun tipo de mejoramiento en
algunos individuos.

La perspectiva antropoldgica\derela evidentemente coincidiré con
el evolucionismo que tomo fuerza posteriormente, al menos al concebir
gue el lenguaje humano no era un fendbmeno estatico, sino dinamicoy
enriquecido en un proceso evolutivo. Segun su criterio, «Sin duda, las
primeras voces del hombre fueron monosilabos, unos gritos apasionados
sefialando el objeto, una de las que los gramaticos llaman interjecciones.
Después se sustituyeron a estas otras mas complicadas; pero si analizamos
nuestro lenguaje advertiremos que muchas voces que los gramaticos no
ponen entre las interjecciones pertenecen a ellas, pues producen los
mismos efectos%.

El realismo se iba imponiendo en las ideas humanistas de los
pensadores caribefos, cowarela, aunque no se percataran tal vez de
gue podria contraponerse a las concepciones creacionistas del hombre,
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gue implicaban @ncebirlo como un ser acabado desde su primera
aparicion sobre la faz deTeerra.

Pero lo importante no era el posible debate teoldgico en el que pudiese
haber caido; esa no era su intencion ni su patria lo necesitaba. Por eso hizo
mas hincapié en la necesidad de la solidaridad entre los hombre, pues si
América Latina se emancipa en aquella época del yugo colonial espafiol,
Varela consideré que estaba proximo el momento de iniciarse en Cuba
dicho proceso, que concibi6 debia ser obra propia de los cubanos.

Su perspectiva antropoldgica le otorgaba una significacion especial a
las relaciones de interdependencia que posibilita la sociedad, a partir del
debido analisis de las experiencias histoffcgshacen efectiva la
realizacion humana. De ahi que sostuviese: «Deduzco, pues, que a ninguno
le es util separarse de la sociedachpeio caprichq renunciando a los
beneficios de esta madre comun. La naturaleza impone al hombre laley
de hacerse feliz perfeccionandose; de aqui debe inferir que esté obligado
a no separarse de las fuentes de estas perfecciones que es el estado
social»®

El humanismo vareliano no pretendia realizarse en entidades
metafisicas, sino por el contrario, en su genuina terrenalidad, que no puede
ser otra que en fatria, concepto este al que le dedicara especial atencion,
en contraposicion al cosmopolitismo. Segun el fildsofo cubano: «El
hombre tiene contraida una obligacién estrecha con su patria, cuyas leyes
le han amparado, y debe defenderla; por tanto es un absurdo decir que
el hombre es un habitante del globo, y que no tiene mas obligacion
respecto de un paraje que respecto de los demas. Es cierto que debe ser
ciudadano del mundo, esto es, que debe tener un afecto general al género
humano, una imparcialidad en apreciar lo bueno y rechazar lo malo donde
quiera que se encuentre y un animo dispuesto a conformarse con las
relaciones del pueblo a que fuere conducido; pero figurarse que el habitante
de un pais culto debe mirar su patria con la misma indiferencia que veria
uno de los pueblos rasticos, es un deliffo».
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El patriotismo vareliano, que tendria profundas ramificaciones
posteriores en las generaciones que le sucedieron, se basaba en el criterio
de que: «El hombre todo lo refiere a si mismo, y lo aprecia segun las
utilidades que le produce. Después que esta ligado a un pueblo teniendo
en éltodos sus intereses; ama a los otros por el bien que pueden producir
al suyo, y los tendria por enemigos si se opusiesen a la felicidad de éste
donde él tiene todos sus goces. Pensar de otra suerte es quererse engafar
voluntariamentey.

Como puede apreciarse, su concepcion sobre los nexos que unen a
los hombres como seres individuales con valores como la patria, la nacion
o la humanidad, estd asentada sobre bases muy concretas y reales, en
lugar de formulaciones de caracter metafisico. Esto se observa cuando
sostiene: «Pues el hombre tiene derechos imprescriptibles de que no puede
privarle la nacions?

Sin duda la obra déarela constituye uno de esas elevadas cimas de
la cordillera de pensadores humanistas que impulsaron la filosofia moderna
en el Caribe hispano y ésta sirvié de adecuada atalaya para que sus
seguidores otearan mejor el devenir no solo de la filosofia y la articularan
cada vez mas con proyectos y practicas de emancipacion politica del
pueblo cubano.

Entre esas cumbres descuella José de la Luz y Caballero, quien ya
no tendria que enfrentarse a la escolastica como sus antecesores, pero si
a las nuevas formas de metafisica que afloraban como el espiritualismo y
el eclecticisma?

Este al tener la posibilidad de su prolongada estancia en Europa y
Los Estados Unidos pudo cultivar amistad con intelectuales de ya
reconocido prestigio en aquella época.

Su humanismo se asienta en una perspectiva antropoldgica realista
gue no pretende encontrar el hombre en entidades abstractas, sino en la
concrecion individual de cada individuo, por lo que sostenia: ¢ Donde
hallaré mi hombre? jNecio! ¢ Para qué lo buscas, si lo IféVasPesa
misma no se identifica con un cosmopolitismo abstracto, sino con el
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patriotismo que sembro en\&rela y que transmitco a sus discipulos:
«Amo a todos los hombres, pero primero a mis compatriéitas.»

Ese patriotismo le llegaria a José Marti a través del maestro Rafael
Maria Mendive. De ahi que el apdstol cubano expresase sobre él: «Lo
mas del hombre, y lo mej@uele secomo en José de la Luz, lo que en
él solo ven a derechas quienes como él padezcan y anhelan, porque hoy
como en Grecia se necesita ser fuego para comprender el fuego (...)
consagro la vida entera, escondiéndose de los mismos en que ponia su
corazon, a crear hombres rebeldes y cordiales que sacaran atiempo la
patria interrumpida de la nacién que la ahogay corrompe, y le bebe el
almay le clava los vuelo$s.

De la misma forma sobresalié en Luz la critica a la esclavitud. Por
ello fue enjuiciado por las autoridades espafiolas como abolicionista, ya
gue sostenia: «En la cuestion de los negros lo megoses el negro®

Luz no presupone necesario una absoluta bondad natural del hombre,
pero tampoco totalmente lo contré&tiA su juicio, «Cada hombre quiere
ser un centro y tirar radios a la periferfa>Partia del criterio de la
relativa igualdad de los hombres asentada en el presupuesto de que «Ni
somos tan iguales que nos confundamos, ni tan diversos que nos
contrastamos$.Sostenia que; «La igualdad natural es una quimera; pero
todos los hombres deben ser iguales ante |&ley».

Como eminente pensador ilustrado le concederia especial lugar a la
racionalidad, como elemento determinante de la especificidad humana.
A sujuicio: «Larazén es el hombre, lo deméas es animal. Larazén es el
distintivo del hombre; la sensibilidad la condicion para el ejercicio de sus
facultades»?

Precisamente piensa que la razén es la que permite el mejoramiento
humano, por ello se cuestiona y responde: «¢,Se debe por ventura al
hombre a si mismo su pequefiez o grandeza? ¢ No es quiza una pieza del
gran todo, destinada a desempefiar un movimiento especial y parcial,
pero sin embargo, o por lo mismo, armonizador? No se trata empero de
desvirtuar el mérito o demérito de las humanas acciones. Nada lo asegura
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mejor que la existencia del conocimiento del mal, que se revelaen el
hombre a cada instante, desde que raya la luz de la fFdzon».

De manera que le atribuye a la raz6n una funcién emancipadora y
perfeccionadora de la condiciéon humana, como ha considerado
generalmente lo mejor de la tradicion filosofica latinoamericana desde
sus primeras manifestaciones hasta nuestros dias.

Luz, le otorga un esencial papel al maestro y la escuela, y consagro
su vida a crear el significativo Colegio El Salvadorel cual se formarian
destacadas personalidades de la vida politica e intelectual. Considera
gue el hombre debe ser un permanente experimentador de los saberes
existentesA su juicio: «Se deduce igualmente que el hombre que no sea
capaz de formar su ciencia por si mismo, esto es, darse una cuenta exacta
de sus conocimientos, no puede progresar en su estudio».

Su humanismo se asentaba en la confianza en el progreso del género
humano, consciente de las dificultades que habia que afrontar para lograrlo,
por lo que afirmaba: «Asi como la naturaleza necesita de tiempo y
cataclismos para desarrollarse y perfeccionarse, asi la humanidad (jduro
es apuntarlo!) ha de pasar por los mismos tramites para su elaboraciony
mejoramientos3*

A partir de tales criterios elaboraria sus propuestas pedagdgicas, las
cuales tuvieron profunda trascendencia en la vida intelectual y politica
cubana. Segun él: «Distinguiendo las facultades del hombre en facultades
fisicas, intelectuales y morales, claro es que puede dividirse la educacion
en tres ramas: educacifisica, intelectual y moraPero el hombre es
un todo individual, un ser Unico; y asi deben cultivarse todas sus facultades
en proporcion y armonia las unas con las otras. Se cometaria una grave
falta cuyas consecuencias serian de una fuerte trascendencia, si nos
empénanos en desenvolver sin método ni medida un orden de facultades
con detrimento de otrd%.

Como puede apreciarse, la preocupacion por el método aflora tanto
en sus analisis filoséficos en sentido gerf@mo en particular en su
concepcidn holista del hombre, de la cual se derivan estrategias didacticas



2014 EL HUMANISMO EN LA FILOSOFIAMODERNA 87

muy a tenor con los avances de las ciencias, y en partielapedagogia
de su época, pero sobre todo por su altruismo concreto favorecedor de
los sectores humildes de la poblacibn.

Su optimismo epistemoldgico, como en otros pensadores caribefios
de la época, sirve de fundamento a su praxis educativa que se caracteriza
por un profundo sentido ético, como puede apreciarse cuando plantea:
«Luego es evidente que en todas edades necesita el hombre aprender
adquirir nuevos conocimientos y mejorar hbitos, y ya se ve que tenemos
oportunidad y obligacién de instruirnos sin cesaalquiera que sea la
clase de la sociedad en que hayamos nd@donmortal es el labriego
como el principe, y por mucho que difiera su respectivo destino social,
otro tanto se asemejan en su destino métal».

La eticidad de su pensamiento constituye una constante que esta muy
presente no solo en su labor educativa, sino en general en su vida
personat® pues estaba persuadido del siguiente principio: «Antes quisiera
yo ver desplomados, no digo las instituciones de los hombres, sino las
estrellas todas del firmamento, que ver caer del pecho humano el
sentimiento de la justicia, ese sol del mundo mdfal».

Independientemente ¥da profunda espiritualidad de Luz y
Caballero, esta no le condujo a extrafias metafisicas, sino que el contrario
tenia una vision muy realista y practica del ser humano. Por eso sostenia:
«Nos proponemos fundar una escuela filoséfica en nuestro pais, un plantel
de ideas y sentimientos, y de métodos. Escuelairdales de
pensamientos y de acciones; no de expectante ni eruditos, sino de activos
y pensadores®.

Le otorgd un significativo papel a los filésofos en el mejoramiento
humano, pero consideraba que no era labor exclusiva de los europeos,
asi planteaba: «Junto a griegos y alemanes es menester colocar los
Puranasindicos»'® Segun el altruismo de Luz, «El filésofo es (y debe
ser) como la vela: arde y se consume para alumbrar a los déhvas.»
para esa paciente labeEl fildsofo debe impacientarse, no desesperarse
en la causa de la humanid&8->Pero de una humanidad en abstracto
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pues: «El fildsofo, como que es tolerante, ser4 cosmopolita; pero ante
todo debe ser patriota%.

De tal modo fue preparando el camino al humanismo practico y
desalienador de José MaftiEnrique Jos¥arona'®> de su discipulo
Manuel Sanguilif®y de la generacién que le sucedid, encargada de
dignificar a los cubanos para alcanzar su independencia.

El humanismo en el pensamiento moderno en Puerto Rico tendria
una de sus expresiones en el Manuel Corchado y Juarbe pues como
considera Carlos Rojas Osorio «(...) parte de la optimista idea de que
los hombres obran siempre movidos por la justitiasui juicio: «En
sintesis, las ideas de Manuel Corchado Juarbe se inscriben en la tendencia
racionalista de tipo leibniciano. En efecto, parte de una confianza en la
razén tanto para el conocimiento de las verdades que estan por encima
de lo meramente sensible como para el conocimiento de los conceptos
moralesy religiosos%.

En un sentido similar se inscriiejandroTapia y Rivera cuya filosofia,
para Rojas Osorio, «es un espiritualismo teista anclado en el cristianismo,
pero se trata de un cristianismo ilustraffogue toma distancia critica
del escepticismo y el emergente positivisui@eneris-que impregnaria
toda la vida intelectual latinoamericana desde mediados del siglo XIX
hasta inicios del XX razén por la cual puede considerarsele
representante también el humanismo moderno.

También en este se destaca Félix Matos BecniiEm «se inscribe
muy muy claramente dentro de la filosofia iluminista. (...) se podria decir
gue es el mas vivo ejemplo del iluminismo, en el sentido histérico que
dicho movimiento tuvo en Europa, como filosofia de las luces, de la
razén'y como combate contra el dogma, la supersticion y la ignoréhcia.»

Ahora bien la personalidad cumbre del pensamiento portoriquefio
gue sobresale en el ambito caribefio, especialmente dom#ifcano
latinoamericano y mundial es Eugenio Maria de Hostos cuyo humanismo
practico se puesto a prueba junto &fa®nay Marti en la lucha por la
independencia de sus pueblos.
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En la filosofia de Hostos se pone de manifiesto una postura monista
gue le permite explicar el porqué de la unidad de la naturalezay la
sociedadA su juicio, en el mundo reina una armonia universal, «de
aqui, que-considerabael conocimiento de larelacién que hay entre
esa armonia de fuerzas en nosotros mismos y la armonia general de las
fuerzas en el mundo fisico sea uno de los deberes que hemos de
enumerar¥® Para él: «La naturaleza fisica y la naturaleza moral, el orden
fisicoy el orden moral, no son probablemente sino manifestaciones
distintas de los mismos fendbmenos y del mismo plan y &yes»

Reconoce la objetividad de estas leyes e insiste en que no estan
sometidas ala voluntad humana, por lo que el hombre debe tratar
de descubrirlas. Su posicion respecto al problema fundamental de la
filosofia, sefialado por Engels, es decir la primacia ser o el pensary la
cognoscibilidad del mundo induce a pensar que se declara en favor del
idealismo al considerano obstante la base biologista de su ética, la
existencia de un «orden moral inmutable establecido por la naturaleza
humana, fundado en las leyes eternas de la razon y la conciéncia»
Para Hostos larazonrige todo lo existente, al «<mundo que la razén
fabrica perdurablemente por encima del mundo matétiaBer
tanto, la tarea humana consistiria en hacer que la realidad se ajustase
mas a la racionalidad.

Dado que paraél lo racional es la consigna positivista modificada
de orden, libetad y progresq puso todos sus empefios en lograr su
realizacion por la via educativa, y en la practica politica por la
democratizacion de los paises latinoamericanos.

Su pensamiento sociolégico era consecuente con ese principio de
unidad organica entre lo fisico y lo espiritual, por eso el darwinismo
social también esta presente, sin que se deriven directamente de él
las consecuencias reaccionarias que este conlleva. Se opuso ala
justificacién que quiso encontrar el colonialismo, en la supuesta existencia
de razas inferioré§ como fue comudn en otros positivistas
latinoamericanos. En correspondencia con el espiritualismo krausista que
rendia culto a la humanidad Hostos coincidia también con las tesis del
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positivismo sobre la evolucién necesaria de la barbarie hacia la civilizacion,
por tal motivo se aprecia en toda su obra una constante atencion por
hacer coincidir el progreso material con el progreso moral de los pueblos

En el humanismo en la filosofia moderna del Caribe hispano es posible
apreciar una progresiva radicalizacion y una evolucion en diversos planos.
En primer lugarinicialmente se caracterizé por su enfrentamiento a la
escolastica, como método filosofico, pero al otorgar a la razén mayor
potestad que la que esta le permitia, fue reduciendo a limites mas estrechos
la dimensidn de la fe religiosa, sin que esto significase algun tipo de
concesion al ateismo.

Aunque el culto a la razémel cual no escaparon los ilustrados del
Caribe hispane fue comun a toda la filosofia moderna, le concedieron
a lainformacion sensorial, a la fe y a los sentimientos un privilegiado
lugar Por esa razén no fue comun una defensa a ultranza del racionalismo,
independientemente de que sintiesen admiracion y hasta simpatias por
Descartes y Leibniz. Pero el sensualismo, especialmente bajo la influencia
de Locke y Condillac, gané grandes simpatias, y a la vez algunas criticas
por las posibilidades de error que siempre encierra el empirismo.

En algunos pensadores tuvo aceptacion el eclecticismo como posible
alternativa ante tal dicotomia, pero otros se percataron de las insuficiencias
epistémicas de tal concepcion y de sus nefastas consecuencias ideoldgicas.
Por tal motivo, la preocupacion por la cuestion del método en el proceso
del conocimiento se incrementaria considerablemente e impulsé una salida
electivista que trataba de labrar caminos propios y auténticos en el filosofar
moderno caribefio.

El rechazo a la metafisica motivo que algunos, @ejandro Korn,
hayan llegado a considerar la existencia de cierta forma de positivismo
autoctono en estos ilustrados.

La confianza en el progreso, en la ciencia experimental, en la
tecnologia, en el mejoramiento humano, y las preocupaciones por los
acuciantes problemas sociales como la esclavitud, las desigualdades
sociales y la dependencia colonial dieron lugar a que estos a parciales
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radicalizaciones que condujeron a estimular el patriotismo frente al
cosmopolitismo abstracto. Por ese motivo contribuyeron de manera muy
provechosa a la preparacion ideoldgica del proceso independentista de
las islas colonizadas por Esparfia en el Caribe.

Sin duda el cultivo de la filosofia moderna en ellas forma parte también,
del valioso acervo cultural latinoamericano y universal, y constituye un
ingrediente indispensable en la conformacion de nuestras respectivas
identidades nacionales y regionales. Conocer sus expresiones no es mas
gue el necesario camino de conocimiento y reconstruccion de nuestra
historia para justipreciarla de manera adecuada, y a la vez, no vernos
obligados a repetirla.
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NOTAS

* AcadémicdTitular de laAcademia de Ciencias de Cuba, Doctor en Ciencias (Cuba)
y Doctor en Filosofia (Alemania y Colombia), Doctor Honoris Causa en Educacion (Pert),
Profesor de Mérito de la Universidad Central deVidlas, Santa Clara, Cuba. Miembro
de Honor de lasociacion Dominicana de FilosofiAutor de varios libros sobre historia
del pensamiento filoséfico latinoamericano. Ha impartido cursos de postgrado y
conferencias en varias universidades latinoamericanas, de Espafa, Estados Unidos, Rusia
Italia, Japon yAlemania.Actualmente es profesor en la Maestria en Estudios Politicos
Latinoamericanos de la Universidad Nacional de Colombia 'y en Maestria Internacional en
Ciencias Politicas de la Universidad Catdélica de Colombia en convenio con la Universita
degli Studi di Salerno.

2 «Entendemos que el vocalansculturaciénexpresa mejor las diferentes fases del
proceso transitivo de una cultura a otra, porque este no consiste solamente en adquirir una
cultura, que es lo que en rigor indica la voz anglo-ameriaanduration,sino que el
proceso implica también necesariamente la pérdida o desarraigo de una cultura precedente,
lo que pudiera decirse una parcial desulfuraci@degmas, significa la consiguiente creacion
de nuevos fendmenos culturales que pudieran denominarssodelturacion» Ortiz,
Fernando.Contrapunteo cubano del tabaco y el az(daireccién de Publicaciones
Universidad Central de la4llas, Santa Clara, 1963, p. 103.

3 Véase: Bosch Juabe Cristdbal Coldn a Fidel Castro. El Caribe, Frontera Impe-rial
Editora Corripio, C. poA. Santo Domingo, Republica Dominicana, 1991.

4 «En las metropolis de los paises coloniales siempre se considerd que la otra cultura,
la cultura de los pueblos colonizados, era inferior a la europea, de manera de igualdad,
libertad y fraternidad democratica solo podian ser valores generalizadas a la otra cultura a
lo sumo después de un largo proceso histérico de elevacién cultural orientado y dirigido
por los europeos. La agudizaciéon de la contradiccion histérica entre el universalismo
postulado y el nacionalismo patriético ejercitado puede explicar la aparente paradoja de
gue el racismo moderno haya nacido en el marco cultural el humanismo y de la ilustraciéon».
Fernandez BuegyFranciscola barbarie de ellos y de los nuestrEdiciones Paidos,
Barcelona, 1995, pp. 141-142.

5 «Ni es el hecho del descubrimiento colombiano en si lo que los pueblos consideran,
sino toda la inconmensurable significacion de los valores humanos que en esa efemérides
se representan. No fue en realidadNwevo Munddo encontrado, sino varigaundos
nuevosDos mundos que se ignoraban se descubrieron uno al otro, y para ambos, que de
dos meros semimundos pasaron a ser un mundo solo y verdadero; también fue nueva,
novisima, cual nunca vieron las edades, la realidad geogréafica y humana de la Unica y
definitiva mundialidad.» Ortiz,.FFernando Otiz y Espafia a cien afios de 18%Buanche,

Jesus. (Seleccion y prélogo). Coleccion Fernando Ortiz, La Habana, 1988, p. 97.

6 «Pero otro tipo de explicacion enumera los factores inmediatos que permitieron que
los europeos matasen o conquistaran a otros pueblos, en particular las armas de fuego, las
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enfermedades infecciosas, las herramientas de acero y lo productos manufacturados de los
europeos. Esta explicacién esta en el camino correcto, ya que es posible demostrar que
estos factores fueron directamente responsables de las conquistas de los europeos. Sin
embargo esta hipotesis es incompleta porque ella también sélo ofrece una explicacion
aproximada(primaria) que identifica las causas inmediataBiamond, JaredArmas,
gérmenes y aceré&ditorial Cientifico-Técnica. La Habana. 2005. p. 19.

7 Véase: Marx, Carlo€l capital. Editorial Ciencias Sociales. La Habana. 1976.
Tomo I. Cap. XXIV

8 Martinez, Lusitania. «Introducciénkilosofia dominicana: pasado y presente
Archivo General de la Nacion. Santo Domingol. XCIIl. 2009. p. 27

9 Sanchez, Juan Francisé&bpensamiento filoséfico en Santo Domingo. Siglo XVIII.
Editorial Arte y cine. Ciudadrujillo. Afio del Benefactor de la Patria. p. 28-29.

10'éase: Guadarrama,#Humanismo y desalienacién en el pensamiento amerindio».
Islas.Revista de la Universidad Central "Mafdarell de La¥illas. Santa Clara. n. 104.
Enero-abril. 1993, pp. 157-178gfales abiertadN. 5. Bogota, marzo-mayo 1994, pp.
28-44:Pensamiento Filosoéfico Latinoamericano. Humanismo, método e hislonsersita
degli Sudi di Salerno-Universidad Catélica-Planeta. Bogbténo . 2012. pp. 127-153.

1 Véase: Guadarrama, ¥ Nikolai PereliguinLo universal y lo especifico en la
cultura, Editado por la Universidad INCCA de Colombia. Bogota. 1988. Editora de Ciencias
Sociales. La Habana .1989; Universidad INCCA de Colombia. Bogotéa, 1998.

12 «¢,Cudl concepto es mas apropiado para una adecuada comprension del lugar y
papel del ser humano en el devenir del mundo: naturaleza humana, esencia humana o
condicién humana? ¢ Por qué razén puede ser mas apropiado uno que otro para un mejor
andlisis del ser humano? (O en qué medida podrian complementarse si se articulan
debidamente®os estudios referidos a la cuestion de la condicion humana, desde las
primeras manifestaciones del pensamiento recogidas por la historia hasta nuestros dias
—independientemente de la utilizacion o no de dicho térmiman evolucionado
paulatinamente en la misma medida que también el propio ser humano ha ido cambiando
en su relacién con la naturaleza, con sus congéneres y consigo mismo. De manera que
resulta en ocasiones algo dificil presuponer que necesariamente el ser humano se perfecciona
constante y progresivamente, especialmente cuando se observa la actitud de algunos
especimenes que aunque tengan figura humana, y se comuniguen como otros seres humanos
a veces resulta dificil aceptar que piensen y actlen racionalmente, lo cual no quiere decir
gue tales actitudes misantrépicas de ciertos individuos, a los que se dificulta considerar
comohumanoshayan sido y contintien siendo los predominantes en el género humano.
Admitirlo implicaria en algiin modo pensar que la humanidad ha involucionado en lugar de
haber progresado en sentido general durante sugadaistencia. (.. Aquellos que se
aferran a la idea de la existencia de una presunta inamovible e imperfectible naturaleza
humana egoista, individualista, explotadora, discriminatoria, etc., por supuesto que pueden
encontrar algunos argumentos para justificar desde concepciones discriminatorias, racistas
y fascistas, hasta las mas recientes posturas neoliberales, actualmente de capa caida tras
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los recientes desastres financieros del capitalismo munGia&elarrama,.FPensamiento
Filosoéfico Latinoamericano. Humanismo, método e histddiaiversita degli Studi di
Salerno-Universidad Cat6lica-Planeta. Bogdtmo Ill. 2013 pp. 427-428.

3 Véase: Guadarrama,d®emocracia y derechos humanos: ¢ «Conquistas» exclusivas
de la cultura occidentalfova et ¥tera.Escuela Superior delministracion Publica. Bogota.
Il Semestre 2009, pp. 79-Ievista Espacio Critichlo. 13. Junio-diciembre 2010. ISSN
1794-8193, pp. 3-26. http://es.scribd.com/doc/73843874/Revista-Espacio-Critico -13-julio-
diciembre-2010#outer_page 3

14 «Estamos conscientes de que la historia de esta violencia epistemolédgica no comienza
con la aparicion de la constelacion del saber de la modernidad europea capitalista. Su historia
viene de mas lejos, como muestra con claridad la temprana manifestacion del imperialismo
politico y de la colonizacion cultural en el desarrollo de la humanidad. Pero si en el presente
contexto nosotros ponemos la constelacion de saberes de la modernidad europea capitalista
como el marco histérico referencial de este problema, ello se debe a que, como ya
insinudbamos, es esta constelacion del saber la que agudiza la violencia epistemoldgica
contra formas alternativas del saber al expandirse, en alianza con el progreso industrial y el
comercio, como un programa de masiva y sistematica desautorizacion cognitiva de pueblos
y culturas por todo el planeta». Fornet-Betancourt, Rardas y popuestas de la filosofia
intercultural. Concordia. Reihe Monographien-Band A8chen. 2009. p. 18

15 «Auténtico debe ser considerado aquel producto cultural, que se corresponda con
las principales demandas del hombre para mejorar su dominio sobre sus condiciones de
vida, en cualquier época histérica y en cualquier parte, aun cuando ello presuponga la
imitacion de lo creado por otros hombres. De todas formas la naturaleza misma de la
realidad y el curso multifacético e irreversible de la historia le impone su sello distintivo».
Guadarrama,.RAutenticidad»Diccionario del pensamiento alternatiidugo E. Biagini
y Arturo A. Roig (directores). UBA. Buendsres, 2009. P60.

16 \Véase: Campillo PéreZ, Julio.Dr. Andrés Lopez de Medrano y su legado humanista.
Editora Corripio C. poA. Santo Domingo, 1999.

17 «Entiendo que desde el momento en que existe una voluntad de pensar cualquier
problematica de tipo filosofico en cualquier intelectual dedicado a la filosofia o a la especulacion
sobre el pensar, el pensamieno o el escrito filoséfico, estamos en presencia del objeto nos
ocupa en esta ocasion: la filosofia, el filosofar o lo filoséfico. Podemos admitir el caracter
fragmentario de la filosofia en el pais, pero no podemos admitir la ausencia total de filosofia,
los fildsofos y sus producciones fragmentarias, individuales y direccionales.» Pérez. Odalis,
G. El hombe y la memoria: ensayos selilosofia, estética y literatur&ditora Centenario.

Santo Domingo. 2010. p. 82.

8 Véase: Rojas Osorio, Carlos. «Pensamiento filosoéfico puertorriquefio: una
interpretacion histéricaxaribbean Studies)niversidad de Puerto Rico. San Juan, Puerto
Rico, Julio-Diciembre, 2005 afio/vol. 33, nimero 002 p. 81-107.

19 Véase: «El pensamiento latinoamericano del siglo XX ante la condicion humana.
www.ensayistas.gfcritica/generales/C-H
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20 «El humanismo no constituye una corriente filosofica o cultural homogénea. En
verdad se caracteriza en lo fundamental por propuestas care aitdombre como valor
principal en todo lo existente, y partir de esa considerasidbordina toda actividad a
propiciarle mejores condiciones de vida material y espiritual, de manera tal que pueda
desplegar sus potencialidades siempre limitadas histéricamente. La toma de conciencia de
estas limitaciones no se constituye en obstaculo insalvable, sino en pivote que moviliza los
elementos para que el hombre siempre sea concebido como fin y hunca como medio. Sus
propuestas estan dirigidas a reafirmar al hombre en el mundo, a ofrecerle mayores grados de
libertad y a debilitar todas las fuerzas que de algin modo puedan ali®#oddgoder
supuesto a fuerzas aparentemente incontroladas por el hombre, que son expresion histérica
de incapacidad de dominio relativo sobre sus condiciones de existencia y engendradas
consciente o inconscientemente por el hombre, limitando sus grados de libertad, se inscriben
en el complejo fenémeno de la enajenaci@uadarrama.RHumanismo vs. enajenacion:
mas alla del debate tedricodmnérica Latina, marxismo y postmodernidathiversidad
INCCA de Colombia. Bogota. 1994 p. Z-Blumanismo, marxismo y postmodernidad
Editorial Ciencias Sociales. La Habana. 1998, pp.Hil@sofia, humanismo y alienacién.
Universidad Nacionabierta a Distancia. Bogota. 2001, pp. IH2imanismo, alienacion
y globalizacion Editorial Ibafiez, Bogota. 2003. p. #1HUMANISMO VS.
ENAJENACION: MASALLA DEL DEBATE TEORICO

2L Chiaramonte, JPensamiento de la ilustraciéBjbliotecaAyacucho, Caracas, 1979,
p. XVIII.

22 «En Caracas, en Santo Domingo, en Ponce lo encontramos ligado en todo momento
a los asuntos de la ciudad. No fue solo un intelectual de gabinete, indiferente al
desenvolvimiento de los asuntos publicdswelo, A. «<Semblanza dandrés Lopez de
Medrano». En_L6pez MedranoAndrés.Bicentenario de la Logicale Andrés Lopez
Medrano,Edicion al cuidado de Julio Minaya. Ministerio de Cultura. Santo Domingo.
2014. pp. 37-38.

2 \/éase: Sanchez, Juan Francisco «El pensamiento filoséfico en Santo Domingo, La
Légica deAndrés Lopez de Medrano», en Julio Genaro Campillo PBator Andrés
Lépez de Medrano y su legado humanigd. VII,

% «Lailustracion latinoamericana no se caracterizé desde un inicio por su radicalismo
sino por su reformismo, pero el propio proceso politico independentista del cual ella era un
preludio necesario, la impulsé a asumir ideas y proyectos de mayor envergadura que
desbordaban los limites del pensamiento reformista. En el pensamiento ilustrado
latinoamericano se manifestaron casi todas las corrientes de pensamiento filoséfico y
teoldgico que proliferaron de distinto modo en Europa. Sin embargo, hubo problemas
especificos como el de la condicion humana de los aborigenes de estas tierras que fueron
retomados y reivindicados por los humanistas del XVIll a raiz de las implicaciones ideoldgicas
que tal tipo de discriminacion traia aparejadas no sélo para aquellos, sino para todos los
nativos americanos, incluyendo a los criollos». GuadarrambluPhanismo e ilustracion
enAmérica Latina» en Guadarrama,Himanismo en el pensamiento latinoamericano
Editorial Ciencias Sociales. La Habana. 2001; Universidad Pedag6Bgcagliogica de
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Colombia, Tunja. 2002, Universidad Nacional de Loja-Universidad de Cuenca-Casa de la
Cultura Ecuatoriana. Loja. 2006. p. 158.

% | 6pez MedranoAndrés.Bicentenario de la Logicale Andrés Lopez Medrano
Edicion al cuidado de Julio Minaya. Ministerio de Cultura. Santo Domingo. 2014. p. 404.

% «Es del todo comprensible que una personalidad intelectual comoAledcis
L6épez de Medrano, formado desde La nifiez en los moldes mentales de la neo-escolastica,
acusara determinados rasgos provenientes de dicha orientacion teolégica-filoséfica; sin
descontar el influjo condicionante del mecenazgo que lo catajuibds factores debieron
conjugarse pareondicionarun pensamiento que, en el caso que nos concierne, no puede
menos que dar por resultado un cierto caracter ecléctico». Minaya, J. «Introduccion general».
EnLo6pez MedrandAndrés Bicentenario de la Logicde Andrés Lopez Medran&dicion
al cuidado de Julio Minaya. Ministerio de Cultura. Santo Domingo. 2014. Pp.19-20.

27 [dem. p. 430.
28 [bidem.

29 «El nacionalismo de Sanch¥alverde y el eclecticismo que, junto con Lépez de
Medrano, hemos mostrado sustentan en sus obras, siguiendo, mas que a los eclécticos
espafioles, muy apegados al tradicionalismo vigente, a los portugueses, rotundamente liberales
y modernos. Consideramos que, muy a pesar de las vicisitudes de la época en la colonia
espafiolay de la introduccion tardia de la imprenta, estos magnanimos hombres arrostraron
todo tipo de problemas, a fin modernizar su pensamiento y ejercer influencia en las
instituciones y en la nacién. representan el surgimiento de la modernidad dominicanax.
Pérez de la Cruz, Rosa ElenHljstoria de las ideas filoséficas en Santo Domingo durante
el siglo XVIII. Surgimiento de la modernidad dominicaf@cultad de Filosofia y Letras.
Universidad Nacionahutonoma de MéxicoTesis para obtener el grado de Doctora en
Filosofia. México. DF2000. p. n

%0 «(...), el balance final nos obliga a catalogar a L6épez en la linea del empirismo
sensualismo-nominalismo, es decir, entre los que verdaderamente merecen el apelativo de
«modernos» en aquella época». Sanchez, Juan Francisco. «El pensamiento filoséfico en
Santo Domingo. La Légica dedrés Lopez de Medrano». Eitosofia dominicana: pasado
y presenteArchivo General de la Nacion. Santo Domingol. XClII. 2009. p. 143.

31 L6pez MedranoObra citada p. 450.

32 «El sensualismo (Locke- Condillac) era una doctrina filosofica general en los centros
académicos de nuestpanérica, hacia 1785.Yitier, Medardo.Las ideas en Cuba. La
filosofia en CubaEditorial de Ciencias Sociales, la Habana, 2002, p. 240.

% «La difusion del sensualismo chocdenérica con el escolasticismo todavia poderoso.
Lafinur, por ejemplo, tuvo que emigrar a Chile como consecuencia de sus ideas, cuando esta
tendencia sensualista era todavia incipiente aunque después llegara también a ser acogida
oficialmente emArgentina». Miranda, Olivia-élix \arela su pensamiento politico y su
épocaEditorial Ciencias Sociales, La Habana, 1984. p. 143.
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34 L6pez MedrandAndrés.Obra citada.p. 410

% «Hombre de profundas ideas democraticas, escribié un manifiesto dirigido al pueblo
dominicano, con motivo de las elecciones parroquiales de 1820, donde llama por primera a
la formacion de partidos politicos, y defiende la libertad de pensamiento y de imprenta.
Reivindica que todos los ciudadanos puedan expresarse libremente, en momentos en que los
enemigos de las libertades publicas coartan el libre pensar y el libre actuar, para que todo
siguiera igual, como en los viejos tiempos de la colonia. Este documento es el testimonio mas
claro de las ideas ilustradas, vinculada a la practica social transformadora, (...)» Morla.
RafaelModernidad e ilustracién en Hispanoaméri&alitora Buho. Santo Domingo. DC.

2010. p. 197.

% Veéase: Corderédsrmando.Panorama de la filosofia en Santo Domin@@rimer
tomo). Impresora «Arte y Cine». Santo Domingo, Republica Dominicana, 1962.

37 «El clero criollo poseia una cultura distinta a la del peninsular y se identificaba
mucho mas con los avatares de su tierra natal que con los intereses de una Espafia, que, tal
vez, nunca habia visitado. Las contradicciones clero-criollo-clero peninsular fueron, antes
gue cualquier otra cosa, antagonismos politicos insertos en el conflicto metrépoli-colonia.
Los esfuerzos colonialistas por desarticular el clero nativo hablan por si solos de la importancia
de este problema, comprensible solo si se tiene en cuenta la ascendencia ideolégica de los
religiosos en la poblacion de la grantilla. (...), el palpito podia ser un arma politica de
inestimable valor» Segreo Ricardo, Robe@onventos y secularizacion en el siglo XIX
cubano, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1998, p. 18.

38 «Muri6 para siempre el horrisono escolasticismo en Eufapguerra le hicieron
Feijoo, Torres, Quevedo, dAlpologista Universal y el Padre Centeno. Desaparecieron con
él las negras sombras que obscurecian los delicados entendimientos. Entro en su lugar la
antorcha de la verdad. El experimento. Repitiéronse estos. Concordaronse sus efectos»
Caballero, J.A. «Discurso filosofico», Papel periddico de la Habana, 1 y 14 de marzo de
1791, erkEscritos variosEditorial de la Universidad de la Habana, La Habana, 1956, p. 129.

39 «(...) aunque la metrépoli puede haber estado dispuesta a considerar alguna medida
de modernizacién del curriculum de sus propias universidades, le convenia mas dejar las de
las colonias en la mucho mas segura atmésfera intelectual de la Edad Media». Simpson,
Renatela educacion superior en Cuba bajo el colonialismo espd&fthtorial Ciencias
Sociales, La Habana, 1984, p. 45.

40 «El misticismo y la inmovilidad intelectual e industrial de la Metropoli, no podrian
engendrar sino un fanatismo aniquilador, que se transmite y reflejaba fielmente en las
posesiones coloniales» Menocal, Raimundo. Origenes y desarrollo del pensamiento cubano,
Editorial Lex, La Habana, 1944, p. 99.

41 «Pero, no obstante su caracter de universidad real, a diferencia de [foBzasp
que fue pontificia hasta mediados del siglo XVIII, el colegio fundado por Hernando Gorjon
o Universidad Santiago de la Paz fue la Unica institucion de estudios superiores
hispanoamericana del periodo colonial que fue gestada y administrada por el cabildo superior
de una ciudad, aunque como veremos, los resultados no fueron muy felices.» Mejia-Ricart,
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Tirso. «Republica Dominicana», en Garcia Guadilla, CarmenRed$adores y forjadores
de la universidad latinoamericanlEESALC, CENDES, bid & co. Editp¥enezuela, 2008,
p. 503.

42 «La formacion de la cultura nacional en Cuba estuvo intimamente enlazada con el
desarrollo del pensamiento filoséfico de vanguardia, que ofrecio los fundamentos teéricos
de la necesidad histérica de la revolucion cultural y resolvié sus problemas mas acuciantes,
comenzando por el método cientifico del conocimiento y acabando por los problemas
estéticos de la literatura y el art&@ernevoi, O.C.La filosofia en Cuba 1790-187Bditorial
de Ciencias Sociales, La Habana, 1981, pp. 36-37.

“«La vida colonial esta plagada de paternalismos. El colonialismo esta siempre buscando
en la metropoli la solucion de los problemas con los que tiene queliii@ra que le llegue
resuelto, mediante una aspirina importada el dolor que desgarra suAbinésrao tiempo
es un ser asistido; siente una casi imposibilidad de asumir su destino de pueblo histérico, no
se conoce asi mismo, apenas sabe lo que no es la metropoli o el pais dominador del cual se
libertd, pero no sabe en rigor qué es. Se define como negaciorares 8os intelectuales
por lo comin creen que su pueblo carece de historia propia, y ven su discurrir como una
derivacion de las periodizaciones pan imperialistas. Para que sobre la independencia en la
mentalidad, en la perspectiva de ver el mundo y en los valores es menester que se produzca
un renacimiento cultural.» NUfiez, Manugllpcaso de la nacién dominicariggitorial Alfa
y Omega, Santo Domingo, Republica Dominicana, 1990, pp. 175-176.

“Véase: Guadarrama, ¢El pensamiento filoséfico de Josgustin Caballero, Félix
Varelay José de la Luz y Caballero» en GuadarrarsaldPaciones sole el pensamiento
filosofico cubano y latinoamericanBditora Politica La Habana. 1986, pp. 3-23.

4 Caballero, J.A. «Pintura filosofica, historica y critica de los progresos del espiritu»,
Papel Periddico de La Habana, 24 y 27 de mayo de 1.783ceitos variosEditorial de
la Universidad de la Habana, La Habana, 1956, p. 144.

46 Caballero, JoséAgustin.Philosophia electivaEditorial de la Universidad de La
Habana, La Habana, 1944, p. 185.

47 |dem, pp. 199-200.

48 «<Estamos persuadidos que la palabra Filosofia, que significa amor a la sabiduria, no
puede tener otra base que la verdad. Esta es la que busca la Fisica, y el medio Unico de
encontrarla es ser amante de ella, y abrazarla como tal, de cualquiera parte que venga, sin
preciarse de ser newtoniano o cartesiano». Caballero, J.A. «Discurso sobre la Fisica», Papel
periddico de la Habana, 1 de septiembre de 179Eseritos varios,Editorial de la
Universidad de La Habana, La Habana, 1956, p. 13.

4% Caballero, Jos&gustin Philosophia electivaedicion citada. p. 155.

50 [dem, pp. 109-11.
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51 «El animal puede estar dotado de razon y se llama hombre, el cual no tiene bajo si
sino individuos; o carecer de ellay se llama bestia, de las que hay diversas especies». [dem.
p. 51.

52 «Debemos en primer lugar percibir muy bien las palabras que se emplean para
expresar las ideas; limpiar el entendimiento y la voluntad de sus preocupaciones; no formular
jamas un juicio en el que entre el mas pequefio elemento de afecto, de odio o de simple
sospecha de que lo haya.» idem. p. 109.

s3{dem, p. 157.

54 Caballero, J.A. «En defensa del esclavo», Papel periddico de la Habana, 5y 8 de
mayo de 1.791, eBscritos variosEditorial de la Universidad de La Habana, La Habana,
1956, p. 5.

% Caballero, J.A. «De la consideracion sobre la esclavitud en este pais», Informe a la
Sociedad Patriética, 24 de noviembre de 1.79Bseritos variosEditorial de la Universidad
de la Habana, La Habana, 1956, pp. 150-151.

56 Caballero, J.A. «Las Mujeres», Escritos variosEditorial de la Universidad de La
Habana, La Habana, 1.956, p. 290.

5’[dem, p. 291.

%8 Buch Sanchez, Ritéprehension de la Historia de la Filosofia con sentido ético-
cultural. Su concrecién en el pensamiento culeectivo, Editorial de Ciencias Sociales, La
Habana, 2001, p. 363.

% «Una filosofia que se aleje de las necesidades humanas no tiene objetivo para él, y en
ello esta expresado el principio esencial de una ética social y cientifica que encontrara
continuidad en una parte importante del pensamiento cubano posterior; sobre todo del
pensamiento comprometido con la causa de la transformacion social. Hay una l6gica
contundente en su exposicide la utilidad de la FilosafiToda filosofia se encamina en
provecho del hombre. Es el objetivo final, el para quién de toda reflexion filosofica. El
conocimiento de la verdad y la practica de la virtud constituyen el fin préximo de la filosofia.

Y laverdad, solo la verdad, nos hace vivir honradamente, distinguiéndola de lo falso, separando
lo malo de lo bueno. El fin remoto de la filosofia es el logro de la felicidad natural, y su fin
ultimo, es Dios. En la practica, el perfeccionamiento del hombre, que es en definitiva el
camino hacia el logro de estos objetivos, solo puede lograrse por medio de un perfeccionamiento
de la sociedad que le permita desarrollar sus potencialidades. El sentido concreto de una
concepcion de este tipo, en la Cuba de finales de la decimoctava centuria, coincidia plena'y
justificativamente con los reclamos de los sectores oligarquicos de mentalidad burguesax».
Leiva Lajara, Edilberto. «fSayo introductorio Joggustin Caballero: el espiritu de los
origenes»En José Agustin Caballero. ObraBiblioteca de Clasicos Cubanos. Imagen
Contemporanea. La Habana, 1999, pp. 67-68.

80 «Auténtico debe ser considerado aquel producto cultural que se corresponda con
las principales demandas del hombre para mejorar su dominio sobre sus condiciones de
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vida, en cualquier época histérica y en cualquier parte, aun cuando ello presuponga la
imitacion de lo creado por otros hombres. De todas formas la naturaleza misma de la
realidad y el curso multifacético e irreversible de la historia le impone su sello distintivo».
Guadarrama,.BPiccionario del pensamiento alternativdugo E. Biagini yArturo A. Roig
(directores). UBA. BuenaAires, 2009, p.

61Varela, FélixEscritos politicosEditorial de Ciencias Sociales, la Habana, 1977, pp.
268-269.

8 Varela, FélixObras Editorial Imagen Contemporanea-Editorial Cultura Popléar
Habana, 1997T. Il. p. 119.

& |barra Cuesta, Jge.Varela el pecursorUn estudio de épockditorial de Ciencias
Sociales, La Habana, 2008, p. 62.

s4{dem, p. 113.

%Varela, FélixObras Editorial Imagen contemporanea-Editorial Cultura Popléar
Habana, 1997T. |. p. 339.

5 Varela, Félix.Instituciones de filosofia ecléctic@ultural, S.A. La Habana, 1952,
p. 12.

67 [dem, p. 98.

% Varela, FélixObras Edicion citadaT. IIl. p. 263.
% Varela, FélixObras Edicion citadaT. I. p. 259.
 [dem, p. 247.

"t «Ahora consideramos que la ciencia de Dios no es sucesiva, porque en él no hay
tiempo sino que todo es actual; luego si la vista mia en el acto no impidié que el hombre
caminase libremente, akimbié la vista de Dios en el acto no impide que yo opere
libremente»Varela, FélixLecciones de filosafj Universidad de.a Habana, La Habana,

1961, p. 154.

2 ]dem, p. 255.
#{dem, p. 327.

" «Nada es mas util y aun necesario al hombre que observar en el cuadro de las
generaciones pasadas el origen de los males que han afligido a los pueblos, los errores que
se han apoderado de los mas grandes talentos, los progresos que en contraposicion a ellos
han hecho las luces en todos tiempos, las circunstancias favorables o adversas que han
precedido y acompafiado a cada uno de los acontecimientos; y Gltimamente la influencia que
pueden tener en lo futuro, la conducta que debe seguirse para evitar los males que tanto le
horrorizan, y proporcionar los bienes que tanto desea. La historia es sin duda la maestra de
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lavida, y un depdsito inagotable de objetos dignos de la contemplacién de un filésofo; pero

al mismo tiempo suele ser principio de innumerables errores, que se establecen tanto mas
cuanto se creen confirmados por mayor nimero de hechos historicos. Naturalmente pensemos
gue una cosa sucederd, cuando en semejantes circunstancias siempre ha sucedido; mas aqui
es donde esta el escollo en que muchos han naufraggeto,»p. 355.

s [dem, p. 275.
s [dem,T. I. p. 276.
" lbidem, p. 281.

8 Varela, FélixEscritos politicosEditorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1977,
p. 38.

" «Luz nos liberté del espiritualismo francés, que desenmascarabértaca filosofica
preparando asi, con la independencia del pensamiento, la independencia de la patria. Su
defensa del método empirico-racionalista y de la gnoseologia sensualista, esta en la linea del
materialismo moderno y la verdad cientifica, y sienta las bases de una filosofia forjadora de
la conciencia nacional. $&chez de Bustamante y Montofo,«Introduccién,» en Luz y
Caballero, J de I&8eleccion de textoEditorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1981,

p. 34.

80| uz y Caballero, J de I®bras. Aforismoslmagen Contemporanea, La Habana,
2001,Volumen |, p. 76.

8 {dem, p. 69.
8 [dem, p. 66.
& [dem, p. 74.

84 «Aunque son pocos los buermgnosno son tantos los malos como vulgarmente
se cree»ldem, p. 202.

8 [dem, p. 173.
% [dem, p. 173.
& [dem, p. 72.

& [dem, p. 166.
% [dem. p. 171.

% Luz y Caballero, J de I&eleccién de textogditorial de Ciencias Sociales, La
Habana, 1981, p. Luz y Caballero, J dSkleccion de textdsditorial de Ciencias Sociales,
La Habana, 1981, p. 61.
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° [dem, p. 163.
92Luz y Caballero, J de l@®bras.Aforismosgdicion citadayolumen II, pp. 140-141.

% «Ahora paso la cuesti@ue sigue inmediatamente a la del espiritu que reina en toda
obra filoséfica, a saber: la cuestion del métdbsotros conocéis su importancia, debiendo
ya hoy seros evidente que asi sera el sistema de un filésofo cual sea su método, y que la
adopcién de un método decide de los destinos de la Filosofia». Luz y Caballero, J de la.
Seleccion de textosdicion citada, p. 339.

% «Una caracteristica del colegio El Salvador fue la admision de nifios pobres que
recibian instruccion gratuita. Esa fue una de las preocupaciones constantes de José de la
Luz. Su idea de formar pueblo y pueblo ilustrado solo podia alcanzar toda su dimensién
penetrando y educando a los sectores mas desfavorecidos de la sociedad.» Conde Rodriguez,
Alicia. «Ensayo introductorio» en Luz y Caballero, J de@bras. Aforismosedicion
citada,Volumen |, p. 61.

% Luz y Caballero, J de I@bras.Aforismos edicion citadayolumen I, p. 143.

9 \/éase:Vitier, Cintio. Ese sol del mundo mordEditorial Ciencias Sociales. La
Habana. 2006.

9 Luz y Caballero, J. de l@bras.Aforismosgdicion citadayYolumen I, p. 153.

% «Yo quiero tambig espiritualizar al hombrenas para eso no se ha de enganarle, ni
engafiarnos. Se le convence al hombre de las grandes ventajas de espiritualizarlo». [dem, p.
138.

% |dem, p. 88.
100 ]dem, p. 110.
101 [ dem, p. 93.
102 |bidem.

18 Luz y Caballero, J de I&eleccion de textoEditorial de Ciencias Sociales, La
Habana, 1981, p. 72.

104 Véase: Guadarrama, #Humanismo practico y desalienacion en José Martix».
Publicado edosé Marti 1895-1995. Literatura-Politica-Filosofia- Estéticateinamerika-
Studien. Universitat Erlangen-NurembemMNo. 34.VervuertVerlag. Franfurt am Main.
1994. pp.29-42 Revista tieUniversidad INCCA de Colombia. # 6. 198las.Revista de
la Universidad Central "Mar#sbreu de La¥/illas. Santa Clara. N1D. Enero-abril 1995,
pp. 163-174Humanismo en el pensamiento latinoamericdiadiabanakditorial Ciencias
Sociales, 2001, pp.161-172; 22 ed. Universidad Pedagédieaenpldgica de Colombia,
Tunja, 2001, pp.246-262; 3ra ed. Universidad Nacional de Loja. Loja. 2002. p.p. 190-204;
Pensamiento filoséfico latinoamericano: Humanismo vs. alienaEidRerro y la Rana.
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Ministerio de Cultura. Republica Bolivariana\denezuela. Caracaomo I, pp. 360-376.
2008; Pensamiento Filosofico Latinoamericano. Humanismo, método e hifttaizeta-
Universidad de Salerno-Universidad Catélica. Bogbéno |. 2012, pp. 366-382.

105\/éase: Guadarrama, YPEdelTussel.El pensamiento filosoéfico de Enrique José
Varona Editora Ciencias Sociales. La Habana. [987.

1%6\/éase: Guadarrama,®anuel Sanguily ante la condicion humana». Colectivo de
autores dirigido por GuadarramalB condicion humana en el pensamiento cubano del
siglo XX. Primer tercio del Sigl@iencias Sociales. La Habatamo |. 2010. pp. 241-274;
Pensamiento filoséfico latinoamericano. Humanismo, método e hiftarseta-Universidad
de Salerno-Universidad Catolica. Bogdtémo Il. 2012, pp. 431-460.

107 Rojas Osorio, Carlo®ensamiento filosofico portorriquefitsla Negra Editores.
San Juan. 2002. p. 18

108 |dem. p. 24.
109 |dem. p. 27.

1o véase: Guadarrama, Positivismo enAmérica Latina.Universidad Nacional
Abierta a Distancia. Bogota. 200Rpsitivismo y antipositivismo en América Latina

Editorial Ciencias Sociales. La Habana. 200dp://biblioteca.filosofia.cu/php/export.
php?format=htm&id=231&view=1

11 Rojas Osorio, Carlo®ensamiento filoséfico portorriquefigdicion citada. p. 83.

H12Resulta significativo que en Republica Dominicana se valore a Hostos como una de
las m& altas figuras de la cultura nacad, cuyo papel, como el del positivismo en general,
se considera desempefié una funcién progresista. Pimentdbstbs y el positivismo en
Santo DomingdUniversidadAutonoma de Santo Domingo. 19819B.

13 Hostos, E.MTratado de Moral. Obras completas de Host&ditorial Cultural,
SA. La Habana. 1939. p. 57.

14 ]dem. p. 8.
15 |dem. p. 49.
116 Diario. Obras completas de Hostd=dicion citada. p. 154.

17— Tratado de Moral Edicién citada. p. 102-103.
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«EL MUY AXIOMATICO
ARCESILAO»

RUBEN SOTORIVERA

Corifeo: Tengo miedo de que de este silencio nazcan males.
Edipo: Que nazcan los que quieran: yo qaieonocer mi estirpe,
aunque sea miserable. tienegéenza de mi bajo nacimiento.
Yo, en cambio, me considehijo de la Fotuna benévola
y no kecibiré ningun desdor Ella es mi madr: y los meses,
mis hermanos, me han hecho ya pequefio, ya grande

(SofoclesEdipo Rey1080 y sigs.).

Estudia donde y cuando alcanzar tu fortuna.
Para actuar y empefiarte en adquirirla. EI conocimiento de
tu temperamento es imgante, peo mas lo es saber
el momento oportuno en que puedes lograr tu fortuna.
La accion a tiempo es maxdde la dicha.
Hizo mucho el que nada dej6é para mafana.
Lo virtuoso es que seas capaz daepr
para llegar a tiempo, e ir despacio
para llegar sin topiezogBaltasar Gracian,
Oraculo manual y arte de prudenciz6).



106 RUBEN SOTORIVERA D95

Resumen

De acuedo con CicerénArcesilao eavivo el viejo modo
socratico de filosofarEvanghélos Moutsopoulos declara que
Sécrates parte de un escepticismo metddico y culmina bien
deliberadamente en un racionalismo que, aunque dogmatico, lo es
el mejor sentido de la palabra (Philosophical Suggestions [Academy
of Athens, 2013], 133). A través de una explicacion hermenéutica
de cieto pasaje de la "Ma deArcesilao", de Didgenes Lago, el
autor de este articulo demuestra razonablemente que el platonismo
de laAcademia Media no er@almente un tipo de escepticismo que
dude por dudar y nada mas, sino que era wgavencion original
de la imnia y la docta ignorancia, de Soécrates, como medios
adecuados de investigarqmurando dar honestamente con taer
verdades.

Abstract

Accoding to Ciceo, Arcesilaus evived the old socratic way of
philosophizing. Evanghélos Moutsopoulos states that: "Socrates, by
contrast, stats out fom a methodical scepticism, andiges quite
deliberately at a rationalism that is, in the best sense of thd,wor
dogmatic" (Philosophical SuggestioAgademy ohthens, Reseah
Center on Geek Philosophy2013, p. 133). By a hermeneutical
explanation of one passage of Diogenes tual'Life ofArcesilaus”,
the author of the msent aticle has showedeasonably that the
platonism of the Middle Academy wasn't indeed a kind of scepticism
that doubts for the sake of needoubting, but instead an original
reinventing of Socrates'dny and docta ignorantia as a suitable
means to investigate looking honestly for some truths.

* % %

EnSuidas, o Sud@®76-1028 d.C.), hemos hallado un pasaje que
podriamos interpretarlo en el sentido deAyeesilao de Pitane fue un
platénico, pero no un escéptico. Mas, antes de entrar en detalles,
enterémonode quién, o qué, seaXlda Segun Robert Browning dice:
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«SUDA» («Suidas») (recopilacion de la segunda mitad del siglo X).
Enciclopedia literaria bizantina. Su desconocido recopilatimirado
quiza por las obras enciclopédicas promovidas por Constantino VII
Porfirogenetos, incorporo diccionarios antiguos y medievales, comentarios
a textos clasicos, narraciones histéricas, y la historia literaria perdida de
Hesychius lllustrius (siglo VI d.C.). La obra, con unas 30.000 entradas
dispuestas en orden alfabético, contiene, ademéas de mucho que es
superfluo o equivocado, una masa de informacion preciosa sobre las
vidas y las obras de escritores clasicos y bizantinos tempranos. Sin ella,
nuestro conocimiento de la historia de la literatura griega seria mucho
mas pobre. El nombi®udasignifica «xempalizada»; el autor mitico
«Suidas» es una invencién de generaciones postériores.

Gracias a la digitalizacién de dichéxicoy su publicacion enla Red
cibernética bajo el titulo general &ada On Line: Byzantine
Lexicographyhemos podido dar con la siguiente entrada:

Axioma An intent. «What is the purpose for which you call?»
(Axidma: bouléma. ti d’ esti taxiom’, eph’ héi kal¢ophocles,
Oedipus at Colonu$459]) «Not to reject paternal [authority], nor to
dishonor the axiom of Platomg diétheisthai tén patrikén epitaxin,
méde to tou Platbnos axioma atimaZ@amaskios f150]).That is,
the intent. «Arkesilaos was very axiomatic, and concitmsesti
bouléma. ho de Arkesilaos én axiomatikotatos kai sunégmenos
[Diogenes Laertius 4.337).

! Diccionario de Literatura Penguin — Alianza. 3. Literaturas clasica y bizantina,
oriental y africana p. 246. «Suidas (fl. 1000) Escribelalxiconcuyo titulo griego es
Sunagoge lexeon, sullegeisa ek diaforon bik{lZwieccion de términos, extraidos de distintos
libros. La primera edicion griega dexicones la de Demetrio Chalcondylas, Milan, 1499,
in-fol., sin traduccion; edldo Manucio Venecia, 1514, in-fol; reimp. de Frobenius, Basilea
1544, in-fol. La primera ed. latina es la de Jer6nivotf, Basilea 1564, 22 ed. 1581, in-fol.

La primera ed. grecolatina es la de Emilio Portus, Ginebra 1619, 2 vols., in-fol; ed. L. Kuster,
Cambridge 1705, 3 vols. in-fol. En 1786, J.-ChE®esti publicéSuidae et Phavorinii
Glosae Sacrain-8°. Ed. Nauck, 1869, 22 ed.» (http://wiilesofia.og/cur/pre/pre01.htm).

2Suda On Line: Byzantine Lexicograplmtp://wwwstoa.og/sol/).
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Primero notemos la secuencia de pasajes ilustrativos del sentido del
nombre «axiomax: un verso &elipo en Colonpde Soéfocles; un
fragmento del neoplatdnico Damascio; una linea deda elArcesilao,
de Di6genes Laerci®dfdas de los filosofos mas ilus§. La seleccidon
pudiera haber sido un tanto al aparo la asociacion de ideas que sugiere
la reunion de dichos pasajes propende hacia una verosimil argumentacion
en pro del platonismo esotéricoAteesilao. Nos parece que la razon
por que Suidas compil6 estos tres pasajes, uno seguido del otro, no sélo
consiste en que, en tales pasajes, aparece la palabra «axioma», sino
ademas;a nuestro juicie, elSudatermind tal vez diciendo algo acerca
del «axioma» darcesilao.

Sofocles (h. 496-406 a. C.) naci6 en Colono, en las inmediaciones
deAtenas, y fue hijo de un prospero fabricante de armas. «Soéfocles
gan0 su primer premio de tragedias en 468, derrotando al veterano Esquilo
en circunstancias sumamente apasionati@egun GI. W. Hooker
Edipo en Colondue la Ultima y maxima de las tragedias suyas, la cual,
aunque profundamente conmovedora y apenas tragica en la aceptacion
ordinaria del término, no obstante, es una de esas obras maestras que
superan las fronteras del géntEm otro ensayo nuestro, apuntaremos
cémo los versos 1457-1459@eipo en Colonguperan los limites de
Su género, para expresar un concepto entre poesia y filosofia acerca del
platonismo dércesilao. D. R. Dudley sefiala que Diégenes Laercio
(comienzos del s. lll d. C.) es el autor dedidss de los fildsofos mas
ilustresy que, de su vida, apenas si se conoce algo. Segun aquel editor
no era filésofo ni pensador original, sino un activo compilador y
recopilador laborioso, y que, en su libro, cita a mas de 200 autores como
fuentes: «<Emplea el método de agrupar a los filosofos en las ‘escuelas’ o
‘sucesiones’ a las que corresponden.»

3 Diccionario de Literatura Penguin — Alianza. 3. Literaturas clasica y bizantina,
oriental y africanap. 171.

4 Op. cit, p. 172.
° Op. cit, p. 62.
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EnEdipo en Colonpsu proagonista esta ciego y descendera al
Hades, a través de una cueva. Edipo es un parricida e incestuoso.
Centrémonos en el contexto inmediato del verso sofocleano arriba citado.
En version de Ignacio Errandonea, oigamos que estalla otro trueno:
«Pues ya, de repente, otra vez, con mas frlagoetumbado el étgoh
Zeus!.3 Edipo dirige la palabrafntigona e Ismene: «Hijas, hijas mias,
si hubiera por ahi alguien que nos trajera aca al sin par en bondades
Teseo...$Errandonea comenta que es bellisimo el contraste que forman
los del Coro, aterrados por la tempestad que ha estallado y sigue rugiendo
sobre sus cabezas, y el animo sereno y tranquilo de Edipo, que ve en ella
la voz de lo alto que le llanfaErrandonea continligso facto
comentando que el caracter del Coro colonense es el mismo de toda la
tragedia: Son unos ancianos pegados al terrufio de su aldea, y muestran
toda la natural compasion al principio, y toda la exagerada supersticién
después, y siempre todas las egoistas apreciaciones de las cosas que
caracterizan a plebe alde&naterrumpamos momentaneamente las
palabras de Errandonea para recalcar que se trata de un Edipo viejo,
gue esta pronto a descender al Hades, y que convoca la asistencia del
rey deAtenas,Teseo. Edipo en Colono es coAraesilao erAtenas:

Un extranjero que procusar acogidaomo ateniense naturalizado en
suelo ateniense, especificamente en un lugar sagrado, un bosquecillo
consagrado a las Euménides («Acogedofd&gipo desaparecera en

6 SéfoclesTragedias p. 247.

" Ibid.

8Op. cit., p. 247, n. 1457.

° Op. cit., pp. 247-248, n. 1457.

10 «Transeunte. -Antes de mas preguntas, sal de ahi; estas hollando una tierra que es
nefando pisar

Edipo.—¢ Pues qué pareje es éste? ¢,Cual es el dios que lo habita? Trarbirdae.
intangible, solar inhabitable; las hijas de la Tierra y las Tinieblas lo ocupan, las diosas
terrorificas.

Edipo.—¢,Cual es su venerando nombre, para que oido las invoque?

TranseUnte-El pueblo de aqui las llama las EuménidesXtagjedoras), las que todo
lo ven; en otras partes gustan de otros nombres.

Edipo.—Puesacojanpropicias a este suplicante. Que yo no salgo ya del asilo que me
da esta tierraxdp. cit., p. 174).
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Colond?; Séfocles era un colonendecesilao era de Pitane, un pitaneo
bajo el Pégamo de loAtalidas; ¢ quien sabe? Quizéas, un escita helenizado,
transplantado a la metropolis del Atica y muerto finalmentgesras.

Prosigamos los versos sofocleadagigona le pregunta a su padre:
«¢,Qué pretendes, padre, con llamarl&@?¥ esti taxiom’, eph’ hoi
kaleis) Edipo responde: «Este alado trueno de Zeus va a llevarme ya
muy pronto al Hade¥amos, llamadle a toda pris&.ko axiomatico
edipal guada corespondencias con el destino de ultratumba
mismo vale para el platonismoAieesilao, consciente como debe haber
estado que, en Ekedon el Cisne dépolo definela filosofia como
una peocupacion en torno a la muer Edipo, con el propdésito, o
intencién, de que lo ayude a cumplir su postrer destino, convoca al rey
Teseo. Segun unos versos de un poema perdido de Pindaro, ni fuego ni
muro de hierro podran detener el destind®@@). El rayo y el trueno
de Zeus anuncian que le ha llegado la hora de r&@artormentosa
voz de Zeus parece repetirle las palabras pindaricas: «Irds una vez al
abismo del Tartaro oscuro por la Necesidad forjada a golpe de matrtillo»
(fr. 207): Edipo no echaza la autoridad paternal, ni deshonra la
intencién o poposito de ZeusEste, como aquél, es incestuoso y
parricida. Zeus guerreo contra su padre Cronosayvez vencido éste,

1 «Transelnte~Todo cuanto yo sé lo vas tu a saber al punto. El sitio éste es todo
sagrado; lo habita el venerable Posidon; también mora en él Prometeo, el titdn robador del
fuego. Ese punto que tu pisas se llama el Umbral de Bronce de esta tierra, el Sostén de
Atenas, y la campifia cercana se gloria de tener patrén a Colono el Caballero, y hasta ha
tomado de él sunombre, y con él le llaman tolisises esto, peregrino; ello, poco conocido
en las historias, pero mucho en el lugar

Edipo.—¢;,De modo que estos lugares tienen habitantes?

Transelnte-Ya lo creo, y con el mismo nombre de su patrono.

Edipo.—; Tienen algun jefe, o manda el pueblo?

Transeunte-El rey de la ciudad es el rey de este lugar

Edipo.—¢ Y quién tiene ahora el gobierno y el poder?

Transeulnte. -85eo se llama, hijo de Egeo, el re@p.(cit., pp. 175-176).

12 SofoclesTragedias p. 248.

1 Pindaro piensa que: «(El pensamiento vuela) bajo la tierra profunda... y sobre el
cielo» Odas y fragmentogr. 292). Otro verso: «4io acogida un diosX. cit., fr. 311).
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lo aprisiono en €Tartaro. Se caso6 con Hera, su hermana. Pero mucho
antes Cronos hubo castrado a su padre Uranos y se habia casado con su
hermana Rea. Lo prohibido entre los seres humanos es licito entre los
dioses. El Cronida era parricida e incestuoso.

El Tiempo(Chrono$ es el testigo fidedigno de las calamidades que
esperan a la prole edipal, fomentadas por su parricida e incestuoso padre.
En otra versién, algunos de los mismos versdsdigo en Colono
dicen:

Ve, ve siempre el cumplimiento de estas maldiciones
el Tiempo, sacéndolas a flote

unas después de un afio

y otras, por el contrario, al cabo de un dia.

(Se oye un truenpg*

El Tiempo es el diosagante del ciego Edipo. En sus «Himnos a los
dioses», Pindaro declara: «.T@mpo, sefior mas poderoso que todos
los felices (dioses [fB3]) * En un fragmento suyo dice que: ¥E€mpo
es el mejor salvador de los hombres justos25f). Segun Sol6n, uno
de los Siete Sabiospn el tiempo a todas pas llegaré la eparacion
(fr. 3, 16 D)!® Este pensamiento se adecla con el expresado por
Anaximandro en su unico fragmento conservado: «Ahora bien, a partir
de donde hay generacion para las cosas, hacia alli también se produce la
destruccion, segun la necesidad; en efecto, pagan la culpa unas a otras y
la reparacion de la injusticia, de acuerdo con el ordenamiento del tiempo
(Simp. Fis., 24, 18-20}! Solén afirma ademas que: «En el tribunal del
Tiempo testimoniara estas cosas la gran Madre de las deidades olimpicas,
la mejor la negrdierra» (fr 24, 3-5 D) EnElectra(179), Sofocles

1 SofoclesTragedias completap. 393.

15 Odas y fragmento. 318.También, de Pindaro: «¢Qué es Dios?Tgelo!» (fr
140d).

16 |os filésofos pesocraticod, p. 110, fr. 137.
70p. cit., p. 10, fr. 134.
8 Op. cit., p. 110, fr. 138.
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prorrunpe con que todo lo arreglal&mpo: «Pues el tiempo es un dios

de féciles salidas'%En elSuda se dice: kor time is a kindly gad-or

time is a kindly god, that is to sdime passes unnoticed kingdy in

other words: time is unpleasant, so that it pursues the unjust people»
(Chronos gar eumarés theos: toutestin hoarfos eumaroés
parerchetai. & houtds: eucherés estin hootlas hoste metelthein

tous adikous®® EI Coro prorrumpe diciendo, &uipo Rey«Por fin, y

a despecho tuyo, ha dado contigdieimpo, que todo lo ve; ya ha
condenado el maridaje inmaridable, de engendrador y engendrado tanto
tiempo. jOh verdadero hijo de Layé'¥l verdadero hijo de Layo
confiesa quién es su verdadera madre:30y hijo de mi fortuna, y no

me dejara abochornado quien tan bien me cuida. Fortuna es mi madre.
Los meses y los afios, mis hermanos, deciden de mi linaje, alto o bajo.
Hijo de tales padres, ni tengo que resultar ya otro, ni tengo por qué
ignorar mi cuna.33 Sila Fortuna, @ Uje es su madre, y silos mesesy

los afios son sus hermanos e hijos, a la vez, como Eteocles, Polinices,
Antigona e Ismene, entonces ¢ quién sera su verdadero padre? ¢ Acaso
no lo seria eTiempo? Edipo, «el de los pies hinchados», exhibe en sus
pies la marca filial: €hronou poda apo Euripidou. Aristophanes:
aithera Dios domation e chnou poda. anti tou Euripidou tou tauta
legontos. Kai authis: clmnou gar an soi kaon exeigei logos.
Sophokles. aphagitai gar ten eukairian ton mellonton prachthenai

he ton logon adleschia».2 Los pies deliEmpo son el KairG$' Este

19 SofoclesTragedias completag. 250. Ignacio Errandonea traduce: «El tiempo es un
dios serenadorQp. cit., p. 238).

20 Suda On Line: Byzantine Lexicograp{mtp://wwwstoa.og/sol/).

2 SofoclesiTragedias p. 122.

2 Op. cit., p. 115.

# Suda On Line: Byzantine Lexicograp{mtp://wwwstoa.og/sol/).

24 Evanghélog\. Moutsopoulos: «Es suficiente sefialar que la ‘kairiciéactl caracter
ontolégico (o epistemoldgico, segln el caso) de un estado que resulta de la existencia de una
diferencia de potencial entre anterioridad y posterioridad, reducidaiainrungue se presenta
como uroptimum como un instante privilegiado que expresa la anticipacion de un dato posible
actualizado en un presente vivido situado fuera del presente temporal, y en el cual el ‘*kairés’,

situado en la interseccién de las categoriapaglencorey deljamais-plus es testimonio
intencional» («Finalidad y dimensiones ‘kairicas’ de la estructura del ser», pp. 121-122).
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es el gran misterio, ya resuelto Ftipo Reymas ¢,cudl sera el destino
final del verdadero vastago de Layda gran Madre de las deidades
olimpicas, la mejota negrdierra, su verdadera Madre, es precisamente
hacia donde se dirige Edipo para ser juzgado y convertirse, luego, en
juez de los muertos. En version alternativa leemos que: «Este alado trueno
de Zeus me llevara en un instante al Hades. En fin, traedlo cuantéantes.»
¢Aquién?Al excelente en todo, Beseo, de quien Edipo solicita su
presencia.

Errandonea continda su comentario, diciendo que:

Aqui se figuran primero que los truenos vienen contra ellos, y
sospechan si serd por haberse metido con ese mendigo que
tienen delante; luego, a medida que ellos mas se van
amedrentando, va siendo més explicito Edipo, y anunciando
mas claramente que ya llega la hora de su transito, y que por
fin va a hacer feliz Atenas, si es que su r@gseo viene a
tiempo y escucha sus ultimas palabras. Esto mueve al Coro a
llamar a voz en cuello a su soberano, porque «a tiy a tu ciudad
y a tus amigos quiere este extranjero pagar los beneficios
recibidos»?®

Teseo debe acudir a tiempo a presenciar €l solo y co-oficiar el misterio
delaxiomaultramundano de Edipo, para que redunde en beneficio de
Atenas. Edipo arrib6 a tiempo a Colono como habia asistido antes, en
dos ocasiones, a salvar su pueblo tebano: Cuando los tebanos sufrieron
no sélo la peste de la Esfinge, sino la plaga del regicidio impune. Segun
Marco Fabio Quintiliano: «De nuevo encontramos el ‘tiempo’, pero aquel
gue los griegos llamadhrénosy que se refiere a un tipo de tiempo,
como seria el verano o el invierno; aqui cabria la cuestion acerca del
hombre que organiza un banquete en tiempos de peste*(Bl2B).

% SofoclesTragedias completap. 393.
26 Op. cit., p. 248.
27 Sobre la ensefianza de la oratoria I;lpip. 421, 423.
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Butler anot6 que: «There is no other reference to this th&®&eButler

estuvo en lo cierto al respecto, entonces tal pasaje de Quintiliano es
anico en su clase. Sin duda, Edipo no fue un aficionado a festines, u
orgias, durante la segunda pestilencideleas, pero se subsumio al
tiempo comdkairds en la busqueda de la causa de la segunda plaga que
diezmaba la poblacién tebana. Si bien es cierto que Edipo llepas

como un refugiado, huyendo de una profecia délfica que predecia que
habria de ser parricida e incestuoso con su madre. Su consulta al Oraculo
de Delfos se debi6 a la duda que sembré un comensal ebrio en un festin,
diciéndole que no era hijo de Pdlibo ni de Mérope, reyes de Corinto.
Entonces, era, Edipo, eomissatoo, al menos, lo era quien borracho

le dijo la verdad acerca de su ascendencia biologica. Habiendo
consultado con los reyes corintios, éstos desmintieron al ebrio indiscreto,
pero la duda siguié minando la certeza del hijo (adoptivo). La peste de la
Esfinge y la solucién de los tres enigmas por parte de Edipo, hay que
ubicarlas en este contexto antes resumido.

Repetimos que Edipo no fue comissator in pestilentienTebas,
pero agreguemos que tal plaga fukairbs especificamente, whronos
akairos®, es decirunaimportunidad oinoportunidad(akairia). El

2The Instituto Oratoria of Quintiliapvol. 1, p. 422, ft. 1. Creemos haberla hallado en
estas lineas ciceronianas: «Pero justo es que dejemos a Posidonio como amigos; regresemos
a las redes de Crisip¥, en primer lugarespondamosle acerca de la contigliidad que hay
entre las cosas propiamente dicha; después investigaremos lo\dEm@scuanta diferencia
hay entre las caracteristicas de unos lugares y de otros; que unos son saludables y otros
malsanos; que en unos estan los hombres congestionados y casi hinchados, en otros resecos
y enjutos; y hay otras muchas cosas que difieren en gran medida de un lugar a otro. En
Atenas la atmdsfera es ligera, por lo que se piensa que los habitantes del Atica son también
mas agudos; es densal@bas, de modo que los tebanos —segulin se piensa— son toscos y
vigorosos. Sin embgo, ni aquella atmésfera ligera hard que uno escuche a Zémoesitao
o0 aTeofrasto, ni la densa le hara buscar la victoria de Nemea mas que la deDistmo (
desting 4.7 [Sobe la adivinaciérr Sobe el desting Timeq p. 296]).

2 «That which lacks good timinglso, «ill-timed goodwill is no dierent from enmity»
(Zenobius, 1.50): they say that Hippolytus said this to Phaedra when she maintained she
loved him and desired him tooAKairos: ho me echén kairon. kai, Akairos eunoia ouden
echthras diapherei: Hippoluton phasi tauten eipein pros Phaidran phaskousan philein te
kai stegein autonSuda On Line: Byzantine Lexicograplmtp://www.stoa.og/sol/}]).
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sacerdote que preside el coro tebano, representante del pueblo, le dice a
Edipo:

Pues la ciudad, como tu lo estas viendo, padece horrible
tormenta, y le es imposible sacar la cabeza del fondo del
sangriento oleaje. Se consume en los frutos muertos de sus
feraces tallos, se consume en los rebafios de su pastoreo y en
los infecundos partos de sus madresopre todo, un dios
armado de fuegchf purphdos thedy una peste asoladora
(loimos ejthistol ha embestido a la ciudad y la acosa, y va
dejando vacia la mansién de Cadmo, y se llena de lamentos 'y
gemidos el negro infiernd.

En elimaginario poético del dramagartragico,Tebas era como una
nave en alta mar durante una tormenta, y Edipo, como su piloto. Creonte
dice: «Séame dado proclamar cuanto al dios he oido. Manda
perentoriamente Febo, nuestro dios, que desterremos la contaminacion
(miasmade nuestro pueblo, la que nuestra tierra esta cebando, y no la
hagamos insanablétAnte la pregunta de Edipo acerca de cémo purificar
debidamente esa contaminacién, Creonte contesta: «Expulsando a un
hombre o vengando con su sangre otra sangre; aquella sangre es la
tempestad de esta ciudatieg tod’ haima jeiméazon po)if? El verbo
jeiméazasignifica «ser borrascoso, producir tempestagdrsjeimazei
hace mal tiempo, hay tempestad», etc., y deriva del sustgitidm
«invierno, mal tiempo, tiempo lluvioso o tormentoso» *elebas
atraviesa ukairéscomo un invierno (lathiemg o una tempestad (lat.:
procella, ofortung). Aquella peste asoladora no sélo la envio el dios

30 SofoclesTragedias p. 64. «a peste détenasAunque no es facil precisar la fecha
en que esta tragedia se estrend, todo induce a creer que no fue mucho después del afio 430,
en cuya primavera invadié/Atica una horrible peste, que la dej6 desolada y diezmAada.
menos muchos autores ven una alusion a este dramaeatasnsesleAristofanes, que
se representaron el afio 42®p( cit, p. 64, n. 30).
%1 Op. cit., p. 67.
%2 Op. cit., p. 68.
33 Diccionario griego-espafiolp. 640.
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Apolo, sino que, de cierto modo, es el mismo dios hecho plagad&l
nos informa que:

Thus Sophocles [writes of] the plague as a «dishonoured god»,
that is, one not sharing in the honour of the [other] gods. For
[it is a characteristic] of gods to do good things for mankind;
but this one ruins and destroys.

Greek Original:

Apotimos: houtds Sophokles apotimon theon ton loimon,
toutesti ton me metechonta tes times ton thedn. thedn gar
esti to euegetein tous anthrépous: ho de phtlegikai
apollusin

Note:

From the scholia to Sophocl€dipus yrannus215, where
the phrase «the god dishonoured amongst gods» d¢curs.

Tal dios-plaga se manifiesta coairos, en efecto, el Suidas hace
constar que:kairion: eukaion. kai Kaios legetai ho ek tou plethous
ton adikematon sunagomenos arithmos para theou, kai
prokaloumenos heos kair. Sophokles: e dran ameinon hethe ta
kairia; kai authis: kaion d’ ephekeis. anti tou epikais hekeis.
epelthein eustochos, anaclksai kairios, eneddusai technites,
maches agates»* Casi al finalizar este escrito, corroboraremos que
Arcesilao, aficionado a festines, u orgias, habra subsumido el platonismo
bajo el aspecto kairolégico del tiempo, en todo momAdEmas, nos
enteraremos de una tradicion histérico-filosofica que adjudica una
«sententia», «dogma, 0, (¢,por qué Nno?) «axioma, al escolarca primero
de laAcademia Media, quien la transmitia a sus discipulos mas talentosos
y fieles al platonismo.

34 Suda On Line: Byzantine Lexicograp{mtp://wwwstoa.og/sol/).
% |bid.
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Reanudemos la antes interrumpida secuencia de eventos de la tragedia
Edipo en Colonpcon esta acotacion: «La tempestad va siendo cada
vez méas desemcadenaddEt Coro canta:

Mirad, muy més fragoroso aln se precipita este horrendo
trueno lanzado por Zeus. El terror me eriza los cabellos; el
corazon se me hiela; el relampago inflama de nuevo los aires.
¢En qué ira a parar eto? Presa soy del tgyu@s nunca se
lanza en vano, siempre va prefiado de calamidades... jOh
etéra inmensidad! jOh Zeu¥!

Edipo les recuerda a sus higge ya el final de su vida, vaticinado por
los hados, se avecina, y que ya no hay volverse atras. El Corifeo pregunta:
«¢,Cémo lo sabes? ¢, Qué es lo que en ello te confifrEafandonea
comenta que el Coro, masAtigona (como suponen muchos editores
desddriclino), es quien hace esas dos preguntas anteriores: «Antigona no
tiene por qué hacer esta pregunta; es ella la Unica que ya lo 9&ahe{v

% SdéfoclesTragedias p. 248.
37 bid.
% |bid.

% SofoclesTragedias p. 248, n. 1474. He aqui el texto aludido por Errandonea:

«Antigona=Si, padre mio, se haido ya; todo esta en calma; puedes ya hablar sin cuidado;
sola estoy junto a ti.

Edipo. Con solemnidadl -{Oh venerandas diosas del terrgd que hoypor vez
primera, reclino mis miembros en tierra que s vuestra, no nos mostréis desatentas ni conmigo
ni conApolo, quien, al vaticinarme aquellos males infinitos, me predijo que despuégde lar
afos hallaria el reposo, al legar a un pais lejano, donde unas venerandas diosas me brindaran
asilo y hospedaje, y que alli, seria la bendicion de los que me hubiesen recibido y la maldicién
de los que me habian desechado y desterrado; y que la sefial precursora de todo esto seria, o un
terremoto, o un trueno, o un relampago lanzado por Zeaga veo bien que sélo un presagio
fiel de vuestra mano me ha conducido hasta este bosque sagrado. De lo contrario, no hubierais
sido vosotras las primeras diosas que encontrara yo en mis viajes —yo, el abstinente, a las
enemigas del vironi me hubiera sentado en este augusto lugar, no tocado por el acero.
Otorgadme, pues, oh diosas, conforme a las promeggmtie o el fin 0 el mejoramiento de
mi vida. Si no os parezco indigno de tanta gracia, amarrado siempre a sobrehumanas desventuras.
Ea, jamables hijas de la antigliniebla!, eaAtenas, la mas noble de todas las ciudades, la
renombrada ciudad de la gran Palas, compadeceos de esta triste sombra, sombra y ya no el
antiguo cuerpo de Edipo.

Antigona—jCalla! Unos hombres muy entrados en edad vienen allg; sin duda, a inquirir
sobre tu venidax{p. cit., pp. 177-178).
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Edipo contesta al Coro: @Yo sé muyien. Pero vaya a escape algunoy
traiga al soberano de esta tierr@yénse nuevos truerjos® La
tempestad como el kairés del axioma

En cuanto a Damascio, fue el tltimo neoplatdnichtenas. José
Alsina Clota refiere que el fin de la filosofia neoplatonica y de la griega en
general, se sitla en el instante en que Justianiano mando en el afio 529 a
cerrar la escuela de filosofiadlenas, y que, ante laimposibilidad de
continuar sus ensefianzas, Damascio y Simplicio emigraron a la corte de
Cosroes, rey de los Persas sasanidas: «Pero, de acuerdo con las noticias
gue nos proporciona el historiadaatias Historia, Il, 30-31), el intento
de afincar la filosofia en Persia fracaso, y los dos fildsofos regresaron a
Atenas el afio 533. Se cerraba el gran ciclo de la historia de la filosofia
griega, que hallaré sus continuadores en los pensadores de Occidente y
del Imperio bizantino®A la luz de estos datos, adquiere mas importancia
el fragmento 150 de Damasdidipo en Colones la ultima tragedia
de Sofocles; Damascio, el ultimo filésofo neoplaténioatenas, quien,
tras el destierro a Persia y el fracaso de asentar la filosofia ahi, regreso6 a
Atenas. Mas, ¢ qué relacion hay entre estos datos y la mencion laerciana
de unArcesilao @xiomatikotatos? Edipo ingresa en Colono a culminar
su vida; Sofocles, colonense-ateniense, culminddgo en Colono
su dramatugia, y; con el descenso de su protagonista, descendi6 él mismo
al Hades, consagrandose como dramaturgo. La contigtiidad del «axioma
de Platdn con elaxiomatikGtatos Arcesilao, nos impulsa a pensar
gueArcesilao culmind la filosofia de Platon.

El fragmento de Damascio exhorta a que no rechacemos la autoridad
paternal, ni deshonremos el «axioma» de Platon. La asociacion de ideas
se anuncia cuando nos percatamos de que Edipo esta ciego y descendera
vivo al Hades porgue rechazo la autoridad paterna. Para Edipo, la ceguera
es una oscuridad que lo acompana hasta Colasalgscender vivo al

40 Op. cit., pp. 248-249.
41 El neoplatonismo: Sintesis del espiritualismo antjgud. 71
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Hades, penetra en tinieblas. Pero, ¢,qué relacion hay entre Edipo y Platon?
Este se ha declarado parricida de Parménides. Por tanto, Edipo y Platon
se homologan en el parricidBuidas o quienquiera que haya sido el
compiladora continuacién de la exhortacion a no deshonrar eiaxi

de Platdn, cita el pasaje laerciano aceréacksilao que, en traduccion

al espafiol de José Ortiz y Sanz, reza asi: «Era muy sentencioso y conciso;
en la locucion proferia distintamente las palalb¥a®. . Hicks tradujo al

inglés el adjetivo correspondiente a nuestro «axiomdfiéoeesilao, de

guien Numenio dApamea ha dudado que haya sido genuinamente
platonico desde que ingres6 eddademia de Polemon, Crates y Crantor;

de quien Sexto Empirico recogio la tradicién deAraesilao hacia uso
propedéutico del escepticismo para luego ensefar a los discipulos ya
adiestrados y mas talentosos lo de Platon; deAygiestin de Hipona dice

gue oculté la sentencia platonica para dedicarse antes a refutar el materialismo
estoico; precede ay linda corAatdesilao, en aquella entrada 8ebael

pasaje de Damascio que nos exhorta a que no rechacemos la autoridad
paternal, ni deshonremos el «@ri» de Platén. ¢ Cudl habria sido la
intencion del compilador de tal pasaje lexicogréafico?, ¢, acaso sugerir de
pasada al lector qéecesilao no deshonré el «aria» de Platon, ni, por

tanto, rechaz la autoridad paternal de éste? Indudablemente, descartamos
gue haya querido sugerir que, colincesilao fue realmente pirroniano en

vez de platonico, deshonr el «amb» de Platén y rechazé su autoridad

de padre filoséfico, porque Diégenes Laercio diceAraesilao era
«axiomatico» en sentido superlativo. Es decir: «<No rechacen la aditorida

“2\idas de filosofos ilustss p. 153.

“ «He was highly axiématic and concise, and in his discourse fond of distinguishing the
meaning of terms. He was satirical enough, and outsp&iedd kai axiomatikotatos kai
sunegménos kai en tei laliai diastatikos ton onomaton, epikdptes th’ hikanow kai parjesiastés
This is why Timon speaks of him again as follow#® (kai palin ho Timon houtosi peri
autoy: And mixing sound sense with wily cavflai néon haimuliois epipléxesin
egkatamignUs [Diogenes Laertiud:ives of Eminent Philosophergol. 1, pp. 410-411.

«Or possibly withachsmuth: ‘mixing jest in wily fashiomimuliog with abuse’» Ipid.,
ft. c).
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paternal, ni deshonren el ‘aria’de Platon» como hiZrcesilao. No, no

nos luce que haya querido sugerir esto. ¢, Acaso no habriamos que traducir
«axidmatikotatos por «muy dogmatico»? Este esetntq intencion
(«axioma), de esta composicion.

David Whitehead anota la procedencia del fragmento en cuestion y
lo comenta brevemente: «[2] Damaschifg of Isidoefr. 250 Zintzen
(150Asmus). Its second half is also in Photiib). 346aThe meaning
of axiomahere, despite the confident gloss, is not certain; pqsssigad,
‘reputation / dignity{see generally LSJ 9.»* Preferimos qué/hitehead
haya dejado sin tradu@xiomaen el fragmento: «Not to reject paternal
[authority], nor to dishonor the axiom of Platowg dibtheisthai tén
patrikén epitaxin, méde to tou Platdbnos axibma atimazAsi es
MAs sugerente para nuestro propdsito, o intento («axioma). Pero, ¢,quién
fue Isidoro dé\lejandria?

ISIDORE OFALEXANDRIA. Greek philosopher and one of
the last of the Neoplatonists, livedAthens andhlexandria
towards the end of the 5th centdnp. He became head of
the school irAthens in succession to Marinus who followed
Proclus. His views alienated the chief members of the school
and he was compelled to resign his position to Hegias. He is
known principally as the preceptor of Damascius whose
testimony to him in theife of Isidoruspresents him in a very
favourable light as a man and a think&s generally admitted,
however that he was rather an enthusiast than a thinker;
reasoning with him was subsidiary to inspiration, and he preferred
the theories of Pythagoras and Plato to the unimaginative logic
and the practical ethics of theofes and thé\ristotelians. He
seems to have given loose rein to a sort of theosophical
speculation and attached great importance to dreams and waking
visions on which he used to expatiate in his public discourses.
DamasciuslLife is preserved by Photius in tBébliothecg

and the fragments are printed in the Didot edition of Diogenes

44Suda On Line: Byzantine Lexicograplmgtp://wwwstoa.og/sol/).
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Laértius. SedgathiasHist. ii. 30; PhotiusBibliothecg 181,
and histories of Neoplatonisth.

La preferencia del tal Isidoro por los «axiomata» de Pitagoras y
especialmente, de Platén, antes que por los del aristotelismo y
principalmente, del estoicismo, lo aproximan a la polémica platénico-
académica d&rcesilao contra Zendn de Citio. Suidas, tal vez al tanto
de esta famosa polémica en la historia de la filosofia grecorromana, compild
aquellos tres pasajes uno tras otro, guiado por la preferencia del platonismo
medio en detrimento del estoicismo. Platon es el Padrédadamia.

Como tal es la autoridad paternal de los académicos, sus discipulos-
hijos. Estos no deben rechazar dicha autoridad, ni dehoprapésitq
ointencién(axiomg de PlatonArcesilao, discipulo-hijo del Platén
Padre de lAcademia, fue muy «axiomatico», es dgairechazé la
autoridad paternal de Platdn, ni deshonndit@ncion o propdsito
(axiomg, del Platén de lacademiaAntigua.

Segun se puede coligir de unas palabras de NumeAjuadeea,
Zenon fue culpable de haber deshonrado la autoridad paterdbyre
de PlatonA continuacion, un resumen del recuento de Numenio acerca
de la polémica entfrcesilao y Zendn, quienes, para empgdnaron
discipulos del platénico Polemon, uno de los jerarcasAtmdemia
Antigua (fr 25). Después de haber sido condiscipulos, Araldemia
de Polemon, llegaron a ser rivalesd%) Arcesilao y Zenon olvidaron el
principio del que habian partido, a sadet platonismo de Polemén, y
se distanciaron gyrmandose a si mismos, se batieron en homérico combate
cuerpo a cuerpdl{ada, 4.447-451y 472 [fi25]).Arcesilao arrojaba
publicamente golpes a Zendén. @5). Numenio reitera que Zenon
polemizé contra Platdn (f25), ignorando las ensefianzas de éste
(fr. 25)#¢ Zendn dijo fantasias malvadas e irreverentes contra Platén

4 http://16.1911encyclopedia.org/l/IS/ISIDORE_OF_ALEXANDRIA.htm.

46 «Porque, ciertamente, por ignorancia de las doctrinas de éste, o por el temor de los
estoicosa las enormes fauces de la amarga batélliada, X, 8), se dio la vuelta al otro
lado, hacia Platon» (Numenio Apameafragmentos y testimonigg. 264, fr 25).
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(fr. 25). Notemos que esta observacion podria considerarse explicitamente
como un rechazo dedaitoridad paternatle Platén y una deshonra del
axiomaplatonico. Numenio dice: «Se puso a pelear contra la sombra de
Platon, que ya no vivia, y desde lo alto de su carro perturbd con sus
gritos a toda la procesioén, diciendo que Platén no se podia defendery
gue a ningun otro le interesaria defenderlo, y que si lo hdieesilao,

él ganaria, pensaba, tras haberse separado de eé2&)$(&rcesilao

vivia a la sombra de Platén. La procesion aludida trataFed®l, de

la procesion, encabezada por Zeus, de los carruajes de los dioses y de
las almas, hacia el Lugar Supraceleste, para contemplar la Idea del Bien
y el resto de la jerarquia eidética de las Ideas-Formas. Numenio refiere
gue Zenon, desde lo alto de su carro, perturbd con sus gritos a toda la
procesion, por tanto, aquel fildsofo reconoce que ése tuvo parte y suerte
en el platonismo, pero que se desvié del mismo, convencido y empujado
por el corcel negro de la concupiscencia psiquica hacia laAiengue,

para Numenio, el caso de Zendn era reprobable, no obstarttesiho
heroico defensor del platonismo del Cisnd&delo tampoco gozaba

del total asentimiento de Numenio. En su celo por defender el platonismo,
hizo uso de argumentos del escepticismo, pero-@shoiestro juicie,

no lo convierte en escéptico, a pesar de que, para el talante de Numenio,
tal recurso era un divorcio de la tradicion veteroacadémica.

Numenio aduce un ejemplo de animadversién antiplatonica, al citar
la polémica del orador Cefisodoro, discipulo de Isécrates, contra
Aristoteles, quien habia criticado acervamente a éste. Puesto que el
Estagirita era respetuoso de la ilustre herencia de Platon, era posible que
filosofara platénicamente (25).Asi que, Cefisodoro ataco a Platon,
comenzando a impugnarle su teoria de las Ideas y concluyendo con lo
demas (fr25), para contraatacar al platomgcstoteles. Para matizar
gué sentido exhibe «axioma» en el platonismo, imitaremos de cierto modo
el cuestionamiento de Cefisodoro: ¢, Qué pidnistoteles acerca del

47 Op. cit, pp. 264-265.
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sentido filosofico de «axiomax»? Nicélabagnano explica que el Estagirita
formulo el primer andlisis de esta nocion, entendiendo por axioma «las
proposiciones primeras de las cuales parte la demostracion» (que son
los denominados «axiomas comunes»gnyodo caso, los «principios

gue debe aprender necesariamente el que quiere aprender algo»
(An.post, I, 10, 76b14; |, 2, 72al1%Abbagnano continta diciendo

que como tal, elxiomaes totalmente diferente deligotesisy del
postuladgy que el principio de no contradiccion es por si un axioma, es
mas, «el principio de todos los axiomasgtet, 4.3. 105a20ss.3’ Para
nosotros, el Sumo Bien esggun Platon lo concibdo que el principio

de no-contradiccion es para el Estagirita, pero este principio supone
aquél, y no al revés. Por tanto, nuestra version de «dogma» por «axioma»
se sostiene verosimilmente en la jerga filoséfica. En la l6gica estoica,
«axioma» significa la «proposicién» de una oracion declarativa, al cual
puede afirmar o niegager verdadera o falsa. Segun Didégenes Laercio,

la proposicion estoica como dice Crisipo en su @wfiniciones
|6gicas estriba en: «Una proposicién es aquello que niega o afirma por
si mismo cuanto hay en si mismo, como ‘es de dia’, ‘Dion pa¥ea’».
Continta Laercio diciendo que recibe el nombre de proposicion por el
hecho de que se propone o se rechaza algo: «Pues quien dice ‘es de dia’
parece proponer el ser de dia. Siendo, pues, de dia, resulta verdadera la
proposicion presentada, no siéndolo, falsa» (7:&6)elSuda se recoge
también esta definicién dioma Plutarco de Queronea asegura que

el verbo y el nombre hacen que, por vez primera, su combinacion se
juzgue como lo verdadero y lo falso, la cual unos designaron como
«proposicion»rétasig, otros como «juicio»akiomag, pero Platon,
«enunciadoxggos[Moralia, 10.203)]). En ebofista Platbn denomina

“¢Diccionario de filosofiap. 120.

4 Op. cit, p. 120.

*0 Antologia de los primes estoicos griego®. 58, fr1.2.1.3.1.
*1 1bid.
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el juicio con el nombre de «ddxa». Si sintetizamos ambas denominaciones
en una séla, podriamos renombrarla «doxologia». Por tanto, hay en el
platonismo del Cisne dgolo unaapologia de la déxadoxo-logia

de lo axiomético, a lo cuAtcesilao correspondid superlativameite.

esto, Sexto Empirico lo redenominé en nombAgdesilao en el sentido

de una «apologia de lo razonalfie».

Arcesilao sali6 en defensa de la autoridad paternal. ¢ Como? Numenio
refiere que el quid de la denuncia mesoacadémica contra los estoicos era
demostrar a los demas que ésos no hablaban como platénicos:

Hablo de los estoicos, porque los académicos no eran
alcanzados por ellos, que ignoraban donde era mas facil
apresarlos. Pero una vez rota su base, eran atrapados, ya que
no tenian para combatir ni principio ni base de operaciones.
El pundo de partida era demostrar a los demas que no hablaban
como platénicos. Pero si el menor cambio los amputaba de la
definicion de la «representacion comprensiva», carecian de
base de operacion. No considero oportuno ahora explicarme,
volveré sobre ello cuando llegue el tema precis@piy°?

El punto de partida drcesilao era demostrar que los estoicos eran
unos desplazadoresay/la vez, usurpadores del platonismo, a pesar de
gue hacian uso de las palabras de Platon.a&i@haestoico de la
representaciéon comprensivgh@ntasia kataleptikése aceptaba,

52 «Pero como después de esto era necesario indagar también en la conducta de la vida,
gue no puede darse sin un criterio de verdad, del cual también la felicidad, es decir el fin de
la vida, pueda obtener la confianza, indecisa antesAdiesilao que quien suspende el
juicio sobre todo, regulara elecciones, repudios y acciones en general con el criterio de lo
plausible, y procediendo de acuerdo a este criterio obrara rectamente, pues por medio de la
prudencia se logra la felicidad, y la prudencia se halla involucrada en el dominio de las
acciones rectas, y la accion recta es aquella que, realizada, tiene una justificacion plausible.
Quien se atiene a lo plausible, pues, obrara rectamente y seréeliers(is Mathematicos,

7.158 [cit. en Jesus Alvarez Calle filosofia en Grecia y en el imperio romapo546]).

% Numenio déApameaFragmentos y testimonippp. 263-264.
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entonces el axioma platonico de la teoria de las Ideas debia rechazarse,
0, viceversa: si el axioma platonico de la teoria de las Ideas se aceptaba,
luego el axioma estoico de la representacion comprensiva debia
rechazarse. Numenio encarecié bastante la eficacia de la polémica
arcesiliana contra la epistemologia estoica, pero acuso (equivocadamente,
—ajuicio nuestrg) aArcesilao de haberse olvidado del principio del cual
habia partido, a sah&le Polemén, escolarca platonicahgbiendo
aducido urmargumentum ad hominenedujo el platonismo d&cesilao

a una consciente simulacion para no agraviar a su amante,, Quaurtor
escolarca de lacademia, quien lo hizeasegura Numenig capaz de
persuadirDiégenes Laercio, en suidd de Crates», nos dejé constancia

de que PolemdnArcesilao tenian una comida, o mesa, comun en casa
de Crantary que Polemdn y Crates convivian armoniosamente y también
Arcesilao con ellos (4.22)rcesilao habitaba la misma casa con Crantor
mientras que Polemoén y Crates, la de Lusicles, uno de los ciudadanos
(4.22). Crates era el enamorado de Polemérgesilao, el de Crantor
(4.22). Pero nada de esto implicé para Laercidmtigono, (a quien

citd ahi), que el platonismo Aecesilao haya sido una simulacion de ésta
para no agraviar a Crant8&egun Didgenes Laercio historia, Crates dejo
discipulos conaputacionmathetas ellogimoyentre los cuales estaba
Arcesilao (4.23). Habiendo re-detectado una semejanza entre ciertos
pirronianos y la filosofia d&rcesilao, Numenio concluye (falazmente,
—ajuicio nuestre,) que el escolarca mesoacadémico de Pitalieras

era un pirroniano disimulado:

De cualquier modo los escépticos Mnaseas, FilomEimgn

le llaman escéptico, como lo eran ellos también, puesto que él
igualmente trastocaba lo verdadero, lo falso y lo probable. Por

lo tanto se le habria llamado pirrdnico a causa de sus pirronismos
y por respeto a su amante aceptd ser llamado también
académico. Era, pues, pirroniano, salvo que sin nombre, pero
de académico sélo tenia la denominaciar2gy>*

54 Op. cit, pp. 261-262.
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Numenio pretende revalidar su presunta demostracion, bajo la
autoridad de tres pirronianos que percibieron cierta semejanza entre el
ideariumsuyo y el dércesilao. Pero nos preguntamos qué credibilidad
puede haber tenido para Numenio el testimonio de Mnaseas, Filomeloy
Timdn, siendo los tres pirronianos, si precisamente acusa de traidor al
platonismo, &rcesilao, porque éste fue dizque escéptico como aquéllos.
Silos pirronianos Mnaseas, FilomelGyon, le merecieron credibilidad,

a Numenio, en su homologaciérAteesilao con un escéptico, entonces

por qué no creer verosimil la simulacion pirronianargesilao como

una propedéuticasegun la fama de la se hizo Sexto Empirico eco,
aungue no la compartigen vista del platonismo, o lo propio de Platén.
Laercio, mas mesurado, 0 menos prejuiciado gue Numenio, asevera que,
segun algunogyrcesilao emula, o miraba con admiraciéndlokeia

Pirrén (4.33).

Ni Cicerdn, nAgustin de Hipona, pensaron cAreesilao erain
escolarcaacadémico», solo de nombre, sino que, por el contrario, habia
denotacion y connotacion acordes en tal denominacion sectaria-filoséfica.
Hay una continuacién de tradiciones filoséficas veteroacadémicas,
mesoacadémicas y novoacadémicas, sin detrimento de la reinvencion
propia del platonismo por cada escolarca y su aclimatacion a las
circunstancias historicas que le haya tocado en suerte vi\ie eas.

Sexto Empirico consigna que, a pesar de ciertas coincidencias con el
pirronismoArcesilao no era completamente escéptico:

Por el contrario, me parece a mi gueesilao—que deciamos

que fue el fundador y presidente da¢ademia Mediatiene
mucho en comudn con los razonamientos pirrénicos; de forma
que su orientacion y la nuestra son casi una misma cosa. Ni
aparece, en efecto, pronuncidndose sobre la realidad o no
realidad de cosa alguna ni antepone una cosa a otra en cuanto
a credibilidad o no credibilidad, sino que mantiene el juicio en
suspenso en todas las cosadice que su objetivo es la
suspension del juicio, a la que deciamos que acompafia la
serenidad de espirit¥. dice también que son cosas buenas
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las suspensiones parciales del juicio, y cosas malas, los
pronunciamientos parciales. CO6mo no se alegue que nosotros
decimos esas cosas segun lo que nos resulta manifiesto,
mientras que él es también en el sentido de «objetivamente»
como dice que la suspension del juicio es lo bueno y el
pronunciamiento lo malo! Mas si ha de creerse también lo
que de él se dice, afirman que a primera vista parecia ser
pirrdnico, pero que en el fondo era dogmético y que, cuando a
través del escepticismo se enteraba de cOmo eran sus
discipulos, silos habia predispuestos a la comprension de los
dogmas platonicos él seguia aparentando ser escéptico pero
a esos discipulos predispuestos les insinuaba lo de Platon. De
ahi también quAriston dijera de él, por aquello de valerse de

la Dialéctica de Diodoro y ser abiertamente platonic:
delante Platén, por detrds Ron, por en medio Diodor

(P., 1.232-234%°

La orientacion pirrénicay la arcesiliana tiememcho en comin
soncasiuna mismapero no lo tienetodoen comun yen tal «casi», se
sugiere una sutil diferencia entre ambas. El escepticismo metodoldgico y
propedéutico en vista de «lo de Platon» (j¢ la teoria de las Ideas?!)
subsume el pirronismo como un medio, pero no como un fin, 0 meta,
final. Alan Lesky habiendo resumido la interpretacion de Olof Gigon al
respecto, dice:

%5 Esbozos pirrénico®. 131. Benito Jeronimo Feijoo (1676-1764) leyé asi lo reportado
por aquel médico escéptico: «En este nimero son singularmente se@atzsiso,
Carnéades, y Pirron. Pero el primero, si creemos a Sexto Empirico, era Escéptico sélo en la
apariencia, y Platénico en la realidad, observando el método de disputar probleméaticamente
de todo en publico, sugiriendo al mismo tiempo en secreto la doctrina Platénica a los
discipulos que hallaba méas capaces. Ciceron dice, que el ardor de impugnar en todo a su
condiscipulo, y émulo Zendn le condujo al temoso empefio de refutar contra su propia
mente cuantos dogmas se le proporaiue podemos afiadgque seguin el testimonio de
Didgenes Laercio nunca llegdcesilao al extremo de negar el asenso al informe de los
sentidos; antes despreciaba con irrision a los que ponian el Escepticismo en este punto»
(Teatro critico universalt. Ill, «Discurso decimotercio: «Escepticismo filosoéfico):, 4
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Un cambio se introdujo cakrcesilao de Pitane en Eolia, que
asumio el afo 268 la direccion de la escuela. Con él empieza,
segln una antigua clasificacionAtzademia Media. Su teoria,

que se limit6 a difundir oralmente, se asentaba en el principio
socratico de la radical ignorancia y negaba la posibilidad de
obteney mediante nuestra percepcion, juicios seguros.
Adversarios de lAcademia han afirmado géecesilao con

esta actitud reservadepj@ adoptd la Skepsis de Pirron de
Elis, y los modernos, en su mayoria, no han hecho mas que
repetir esto. Sin emhbgw, la principal tarea darcesilao
consistié en combatir la teoria estoica del conocimiento, que,
en su actitud sensualista, ponia en la base de todo conocimiento
las imagenes sensibles y en ellas establecian una peligrosa
distincion entre imagenes convincentes y no convincentes.
Arcesilao, con su menosprecio de la imagen sensible, sigue
siendo enteramente platénico, pero resulta problematico saber
en qué medida representd ante el estrecho circulo de sus
discipulos la teoria de las ide8s.

Numenio crey0 acritica y prejuiciadamente a los escépticos Mnaseas,
Filomelo yTimén, quienes llamaban peyorativamente «escéptico» a
Arcesilao. Porque unos escépticos consideren a otro fildésofo como
escéptico, no significa necesariamente que el asi imputado sea realmente
esceéptico. El escepticismo de Mnaseas, FilomBlogn sélo les permitia
decir como se les aparecia («segun lo que nos resulta manifiesto»)
Arcesilao, pero no como era realmente («objetivamente»), puesto que,
—segun Pirrdn habria ensefiagdel conocimiento de las esencias es
imposible y los esfuerzos conducentes a ello ocasionan Unicamente
perturbabilidad de la mente, es deain caso de nataraxia Sin
embargo, el dogmatismo de Numenio lo predispuso a asentir a una opinién
como si fuera un juicio acertado. Numenio cita el verso homérico-parddico
deAriston de Quios, cuyo referented@sesilao, pero con otmatencion

56 Historia de la literatura griegap. 716.
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0 proposita En su escrit&obe el divocio de los académicos de
Platén escribe que: «Por esto también se decia de él, a modo de canto,
cierto verso parddico e insoler®atdn por delante, Pirrdn por detras

y en medio Diodar»*’ Segun Numenidrcesilao tuvo por aliados en

su polémica contra Zenéieofrasto, Crantpbiodoro, y Pirrdn. Gracias

a éste, se hizo versatil, descarado y nada; gracias al penultimo, sofista;
gracias al antepenultimo, capaz de persufackrca de qué recibié de
Teofrasto, Numenio guarda silencio. De aquel verso homérico-estoico,
Numenio no concluyé como Sexto Empirico que hubadacérina
secetaen la docencia platonica éecesilao, sino que: «habiendo
combinado las sutilezas de Diodoro, que era un dialéctico, y los
razonamientos de Pirrdn y su escepticismo, dispuso la elocuencia del
discurso platénico como si fuese una charla necie26{f, etc. Hasta

en uno de lo®ensamientode Blaise Pascal, nos topamos con una
disencion parcial al parecer de Numenio: «El pirrorfanesilao que se

hizo dogmatico»Hensamiento875. 283§° Asi como Pascal retrotrajo

el cogito cartesiano hasta los pasajes agustinianos influidos por los
novoacadémicos, semejantemente Pascal consider6 paraddjicamente que
el pirronismo aparente decesilao desembocaba en cierto dogmatismo.
Cabria mejor hablar de él en el sentido de un escéptico moderado, quien
no duda por dudasino para investigar hasta dar con verdades, o
verosimilitudes razonables.

El Obispo de Hipona dice: «Arcesilas fué el primero que oculto su
propia sentencia, para dedicarse a refutar a los estoicos y epicureos»
(Arcesilas enim qui primus occultata sententia sua, nihil aliud istos
qguam efellele statuit... [Epist, 118.16]).° El primero porque fue el

57 Numenio deApamea:Fragmentos y testimonipp. 259.A continuacion afirma:
«Pero Timoén dice también que se equipd habiendo adquirido de Menedemo la formacion
eristica, puesto que afirma deEniendo de una p& su pecho el plomo de Menedemo
corri6 hacia Pirron, todo carnes, o hacia Dioder¢Op. cit., p. 260).

%8 Op. cit, p. 260.

% Pascal y BossueEscritos escogidog. 180.

% Obras de San Agustimol. 3, p. 859.
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primer escolarca deAgcademia Media, el instaurador de la misma. En
su primerisima cartAgustin conjetura que:

Segun mis cuentas, la auténtica tradicion que fluia de la fuente
platénica, hubo de ser substraida en aquellos antiguos tiempos
a la publicidad por medio de un como boscaje sombrio y
espinoso. Lo demandaban las circunstancias. De este modo,
la tradicion quedaba reservada para recrear a unos pocos
selectos. ¢No era méas propio eso que el dejar la doctrina
platonica abandonada en campo abierto a la invasion de los
atolondrados e inmundos rebafios, con la consiguiente
imposibilidad de conservarla limpia y tersa? Porque es muy
propio del bruto y gregario el pensar que el alma es corporal.
Creo, pues, que para salvar la tradicion de ese linaje de brutos
inventaron los académicos su afiagazay su teoria de la verdad
(Epist, 1.1)%

La ocultacion de la doctrina platonica para refutar primero el
materialismo estoico y epicureo era una acomodacion del platonismo a
las circunstancias historico-filoséficas de la época que les toco en suerte
vivir aArcesilao ydespués, a sus sucesores platdnicos. El Obispo de
Hipona, en su primer libro importante filosoficamente, asegura que los
académicos solian ocultar su doctrina, sin descubrirsela a nadie, excepto
a quien hubiera envejecido juntamente con ellos:

He aqui las convicciones probables que entre tanto me he
formado, segun pude, de los académicos. Si no son acertadas,
poco me importa, porque por ahora me basta con creer que el

1 Obras de Saigustin vol. 8, pp. 20-21. El texto en latin dic&deetur enim mihi
satis congruisse temporibus, ut si quid sincerum de fonte Platonico flueret, inter umbrosa et
spinosa dumeta potius in pastionem paucissimmoinominum ducetur, quam per apéa
manans, irruentibis passim pecoribis, nullo modo posset liquidum purumque servari. Quid
enim convenientius pecori est, quam putari animam corpus esse? Contra huiusmodi homines
opinor ego illam utiliter excogitatam Dei veri artem atque rationem
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hombre puede hallar la verdad. Pues quien opina que los

académicos mismos han pensado asi, lea a Cicerén. Porque
dice él que solian ocultar su doctrina, sin descubrirsela a nadie
mas, que al que llegaba con ellos a la ancianidad. Cual fuese
su doctrina, Dios lo sabe; yo creo que fue la de Pl&dnt(

acad, 20.13.44)2

El caracter conjetural, o probable, de la creencia agustiniana antes
citada no desdice en nada el platonismo decéemia Nueva, al
contrario, es consono con éste, puntualméwestin sigue siendo
novoacadémico en sus convicciones probables antes expuestas.

Lactancio afirma quércesilao, basado en la docta ignorancia
socratica, se opuso al estoicismo de Zendn cuya pretencion era que habia
descubierto con su inteligenciadardad. Lactancio refiere que dicha
sabiduria estoica, aunque habia nacido hace poco, no obstante habia
llegado ya a su madurez, de modo que ya estaba necesariamente abocada
a la vejez y su consiguiente muerte. En tal precisa época de crisis
intelectual, «..sugio de pronto l&cademia, que es algo asi como la
vejez de la sabiduria ...». Segun Lactancio, «...esta escuela», la de
Arcesilao, «iba a destruir a la ya decadente sabidubisin(Inst,
3.6.7-10)% Lo que nos interesa especialmente de las palabras del
apologista catdlico citado estriba en su caracterizacion del platonismo de
laAcademia Media dercesilao en el sentido de «algo asi como la vejez
de la sabiduriakste rasgo del arcesilismo guarda cierta correspondencia
con lo dicho por el Obispo de Hipona, basado erClasstiones
académicagle Ciceron de que los académisoéian ocultar su

620bras de San Agustiwol. 3, p. 189. El texto en latin dicédac mihi de Academicis
interim pobabiliter, ut potui, persuasi. Quod si falsum est, nihil ad me, cui satis estiam non
arbitrari non posse ab homine inueniri ueritatem. Quisquis autem putat hoc sensisse
Academicos, ipsum Ciceronem audiat. Ait enim illis morem fuisse occultandi sententiam
suam nec eam cuiguam nisi qui secum ad senectutem usque vixissent aperire consuesse.
Quae si autem ista, deus uiderit; eam tamen arbitror Platonis feisse

8 Instituciones divinasvol. 1, pp. 257-258.
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doctrina, sin descubrirsela a nadie mas, que al que llegaba con ellos
a la ancianidad SegurAgustin, cristianos como él mismo corren el
peligro de que lo que un dia se concerdvista del acomodo a la
época(«pro tempoe accommodatum), para resguardarse contra mas
graves errores, sea ahora un estorbo para acercarse a la sabiduria (cristiana
[Epist, 1.1]). Es decjrel queArcesilao, el primero de los platonicos de
laAcademia Media, haya ocultado su propia ensefianza, para dedicarse
antes a refutar a estoicos y epicureos, se cormevidta del acomodo

ala épocd«pro tempoe accommodatum). Didgenes Laercio refiere

gue aguél «era fecundisimo en la invencion y feliz en las ocurrencias para
satisfacer a lo que le proponian, reduciendo a ello el periodo de las
palabras y acomodandose a todo tiempdpanti sunarmdésasthai
kairoi»), siendo también sobremanera persuasivo» (#.3Acaso

esta estrategia dacomodarse a toda ocasiqrpro tempoe
accommaodatusy o <hapanti sunarmaorsasthai kairs>) no es consona

con la definicién dércesilao de la filosofia«Pero esto mismo es
principalmente lo popio de la filosofia: conocer la ocasion para
cada cosa (all’ auto touto malista philosophias idion, to ton kairon
hekéaston epistasthiiogenes Laercio, 4.42])a sabiduria arcesiliana
estriba en la prudencia, virtud, ésta, propia de la ancianidad. Esta senectud
comprehende la madurez filos6fica la cual puede advenir con la adultez
como también con la vejez cronoldgica.

Suidasparece contradecir el prejuicio de Numenio contra el
platonismo dércesilao, al haber compilado aquellas lineas de Soéfocles,
Damascio, y Didgenes Laercio, una después de la otra, bajo la entrada
lexicografica de «axiomasal vez, no fue simtencion opropadsito
(axiom3, que elxiomatikotatogrcesilao haya defendido la teoria
de las Ideas de Platon como su «axiomax, no obstante, tal y como estan
dispuestos los pasajes, sugierenAyaesilao fue platdnico no sélo de
nombre, sino en su fuero interno o, en palabras de Sexto Empirico,
insinUa lo de Platon

4 \idas de filosofos ilustss p. 155.
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LENGUAJE Y REALIDAD
EN LA FILOSOFIA BERGSONIANA

LuisO. CANTING PLACA

Resumen

La intucién, que significa «coincidencia» del espiritu con el
objeto conocido dactamente en lo masqfundo de su sese
alcanza cuando se trasciende los conceptos. Segun la filosofia
bemgsoniana, el lenguaje semeja un velo interpuestoeclols
objetos y la conciencia, que solo pued®prrcionar un
conocimiento externo de las cosas,@@o0 un conocimiento
absoluto de ellas. Mientras que kalidad cambia incesantemente
¢y se advierte en ella continuidad? la inteligencia escinde e
inmoviliza lo eal con el fin practico de manipular la materia para
satisfacer asi los multiples ineges, o necesidades, de la vida
humana. Con el lenguaje, cuya funcién primitiva consistia en la
comunicacién conversacional que posibilitase la cooperacioe entr
los individuos en su convivencia social, la inteligencia ha logrado
sustituir las cosas materiales y los estados conscientes por
conceptos estables y palabra$ativamente fijas. El pensamiento,
el lenguaje y aun la peepcioén sensible, segiin Beon, implican
la existencia de jwr de unaealidad invariable e inmovil.
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Abstract

Intuition, which means «coincidence» of consciousness with the
object known dectly in the depths of his being, sached when
transcends concept&ccording to Begsons philosophylanguage
resembles a veil interposed between objects and consciousness, which
can only povide an external knowledge of things, but not an absolute
knowledge of thenAs reality changes constantlgnd it is obsered
in continuity intelligence cleaves and immobilizes thalwith the
practical goal of manipulating matter to satisfy multiple ietgs of
human life. Wh language, whose original function was to
conversational communication that would allow cooperation
between individuals in their societytelligence has managed to
replace material things and conscious states by concepts, and
relatively fixed wais. Thought, language, and peption, accating
to Begson, imply the existence (degyurof an unchanging and
motionlesseality.

* % %

En el ltimo péarrafo de la primera parte de la introduccion a su libro
Pensamiento y lo moviehtBergson ha sintetizado en una sola oracion
todo su proyecto filoséfico desde su inicio. Llevar a cabo un recuento de
la larga historia de su obra completa pondria de manifiesto primeramente,
segun Bergson, que el método seguido en sus investigaciones se caracteriza
por su extrema complejidad, aunque, para el Jgeogzca ser lo contrario
en su primera impresion de este métdgharte de resumir en pocas
palabras su proyecto filoséfico desde sus comienzos, Bergson afiade de
inmediato un esquema de su método que le permite pasar a la segunda
parte de la introduccién deensamiento y lo movienta que empieza
abordando el tema de la intuicién. De todos los métodos filoséficos
propuestos en la historia de la filosofia, Bergson sefiala que su método
intuitivo es el tnico con el que se alcanza la precision en el filo&ofar
continuacion exponemos el parrafo de marras:
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«En realidad, emprendimos el estudio de las funciones
psicolégicas; luego, el de la relacion psico-fisiologica; por
ualtimo, el de la vida en general, buscando siempre la visiéon
directa, suprimiendo asi los problemas que no concernian a
las cosas mismas, sino a su traduccidén en conceptos
artificiales. No volveremos a trazar aqui una historia cuyo
primer resultado seria mostrar la extrema complicacion de
un método en apariencia tan simple; hablaremos de ello muy
brevemente en el préximo capitulo. Pero ya que hemos
comenzado por decir que habiamos pensado ante todo en la
precision, terminemos haciendo sefialar que la precision no
podia obtenerse, a nuestros 0jos, por ningun otro método.
Porque la imprecision es de ordinario la inclusion de una
cosa en un género demasiado amplio, cosas y géneros que
corresponden por lo demas a palabras que preexistian. Pero
si se comienza por descartar los conceptos ya hechos; si se
da una vision directa de lo real; si se subdivide entonces
esta realidad teniendo en cuenta sus articulaciones, los
conceptos nuevos que deberan formarse para la expresion
estardn esta vez ajustados a la exacta medida del objeto
[....]» (PM, 950-951).

Reparemos en que a la vision directa de lo real precede el «descartar
los conceptos ya hechosalga apuntar aqui que ‘intuici®@ignifica en
la filosofia bergsoniana una «conciencia inmediata», una «vision que se
distingue dificilmente del objeto visto», un «contacto» e incluso una
«coincidencia» del espiritu con el objeto conocido directamente en lo
mas profundo de su ser (PM, 954). La intuicién, tal como la describe
Bergson en sintroduccién a la metafisiéaes un acto simple por el
cual se conoce un absoluto siy solo si se trasciende los conceptos; pero
cabe preguntarse ahora por qué hay que liberarse del lenguaje y trascender
los conceptos si se procura alcanzar la intuicion. De acuerdo con Bergson,
la inteligencia formula un concepto abstrayendo unas propiedades del
objeto; sin embargo, el concepto «no puede simbolizar una propiedad
especial sin hacerla comun a una infinidad de cosas»1(IMsfi, cuando
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la inteligencia construye el concepto o idea general, separa ciertas
cualidades «especiales» del objeto para reconocerlas luego como comunes
a una multiplicidad de cosas. El concepto es, pues, el producto de dos
funciones intelectuales, a saber: la abstraccion y la generalizacion.

La filosofia bergsoniana ha propuesto la doctrina segun la cual todo
lo existente es, en su fondo, devenir y fugacidad (Le38pyLa realidad
gue deviene continuamente, que cambia sin qessa a través de las
ideas abstractas sin ser captada por ellas, como transcurriria un
movimiento entre puntos inmoviles. El conjunto de los conceptos, de
acuerdo con Le Rogonstituye un tejido, una red sélida, donde la facultad
de la inteligencia se instala en el momento de especular acerca de la
realidad; pero ese tejido de los conceptos, ese velo interpuesto entre las
cosas Yy nosotros, no puede ser identificado con la realidad misma. El
concepto de un objeto no es el objeto mismo, sino un sustituto @, mejor
una representacion simbdlica. Puede afirmarse que los conceptos son
como «estaciones légicas dispuestas como observatorios a lo largo del
devenir», que ellos son «vistas inmoviles tomadas» desde el exterior de
lo real, vistas que inmovilizan una continua progresion (Le59y

El concepte-descrito por Bergson como estdlgiévariable aisla
un aspecto del objeto real; pero la inteligencia analizadora, tras efectuar
esta separacion, establece dicho aspecto como fijo y quieto, como una
cualidad, o elemento, que nos sirve para construir una definicion solida
de la cos@Asi, la inteligencia tiende a descomponer y pulverizar todo
fenédmeno y todo cambio hasta que encuentre el elemento invariable entre
los diversos fragmentos en que haya reducido el fenémeno. La inteligencia
«considera lainmovilidad primera, fundamental, inteligible en si, y en
cambio quiere explicar la movilidad en funcion de la inmovilidad», se
siente a gusto en una realidad estable, fija e inmavil, en una realidad que
se preste para su manipulacién y control (Ibidem, 50). ¢Acaso el
pensamiento no descompone un objeto cuando comienza a compararlo
con otros objetos con el propdsito de hallar semejanzas y diferencias
entre ellos? El concepto, segun Bergson, expresa relaciones de semejanza
entre objetos. Si se observa atentamente un concepto, nos percatamos



2014 LENGUAJE YREALIDAD EN LA FILOSOFIA... 139

de que retiene lo que es comun a una cosay a otras que se le asemejan,
gue cada concepto comunica, aun mejor gue una imagen, una
comparacion. Si esto es asi, el objeto es, a fin de cuentas, expresado en
funcioén de lo que él no es. En el concepto no descubrimos lo singular del
objeto, lo que es propio, Unico y esencial de él. Segun comenta,Le Roy
los conceptos dislocan al objeto, lo desbaratan en multiples pedazos
dispersandolo a su alrededor (43).

¢,Podemos decir que conocemos un objeto cuando obtenemos del
andlisis intelectual su idea general correspondiente? ¢ Acaso por tener el
conocimiento conceptual de la realidad conocemos la realidad misma?
De acuerdo con la doctrina bergsoniana, tendriamos que responder
negativamente a estos interrogantes, pues el concepto nos brinda sélo un
esguema muy general del objeto real, un esquema construido desde cierto
punto de vista, a distancia del objeto. Por consiguiente, el concepto resulta
ser un conocimiento relativo a la posicion desde donde se perciba la
cosa:

«Por un lado, en efecto, estos conceptos puestos en linea no
nos daran jamas sino una recomposicion artificial del objeto
del que sdélo pueden simbolizar ciertos aspectos generales y
en cierto modo impersonales; es en vano, entonces, suponer
gue se aprehende con ellos una realidad de la que se limitan
a presentarnos la sombra» (IM,)1

Todas las representaciones simbalicas que nos hagamos de un objeto
deben sepues, tenidas por reproducciones imperfectas en comparacion
con el objeto mismo; entre esas traducciones en lenguaje y éste existe,
segun explica Chevalida misma diferencia que advertimos entre el
conocimiento que hemos adquirido de un individuo o una ciudad por
medio de una serie de fotografias y el que hemos obtenido por la
experiencia de observar al individuo mismo ante nosotros o por la
experiencia de transitar por las calles de una urbe (93). Chevalier sefiala
gue, para la filosofia bergsoniana, no se puede reproducir un todo juntando
sus «partes», que por la yuxtaposicion de sus partes en que ha sido
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dividido el objeto original jamas se lo podra recompddensideremos

por unos momentos, para ejemplificar lo susodicho, el caso del movimiento.
Cuando percibimos un objeto mévil, la inteligencia solo retiene de su
movimiento una serie de posiciones. Primero sefialara un punto; luego
aflade otro y asi continuara intercalando sucesivamente, de un modo
indefinido, puntos nuevos. La inteligencia soslaya, segun Bergson, la
transicion, evita mirarla procurando siempre elimaarovilidad mediante

la fragmentacion del movimiento en intervalos cada vez mas estrechos.
Como el objeto mél franquea cierto espacio, la inteligencia, que prefiere
operar sobre lo fijo y estable, supone que el movimiento se aplica sobre
dicho espacio y procede entonces a dividirlo marcando puntos en el
espacio recorrido. Finalmente, cree que la movilidad ha desaparecido
completamente por haber acortado los intervalos a una estrechez
infinitamente pequefiAsi es como la inteligencia hace su traduccion
espacial del movimiento, lo que le posibilita, en efecto, cuantificarlo (PM,
937). No obstante esta representadittelectual del movimiento,
pregunténonos ahora si conocemos verdaderamente el movimiento del
objeto por esta representacion estética. Desde luego Yaégaapuntar

gue con la reunién de todas las posiciones no podemaos reconstruir el
movimiento. Por esto, Bergson nos exhortara a que vayamos rectamente
al objeto movil, nos advertird de la necesidad de sacar el concepto
interpuesto por la inteligencia para aprehender directamente el movimiento
como acto continuo y simple. Bergson se adhiere, de acuerdo con
Kolakowski, a la tradicion nominalistgues propone que las ideas
generales no tienen equivalentes en la realidad (Kolakowski, 28). Debido
a que los conceptos han sido formados con un fin practico por la sociedad,
no pueden ser considerados genuinos instrumentos cognitivos que nos
permitan adquirir un conocimiento absoluto de la realidad. No importa
cuan elevados puedan ser ciertos conceptos como, por ejemplo, los
tecnicismos cientificos, cuyo uso se limita a los campos de la ciencia
positiva, los conceptos y las palabras siguen siendo un «velo» a través
del cual vemos solamente las sombras de los objetos en vez de los objetos
mismosTan pronto desgarrasemos este velo, veriamos inmediatamente
lo real en si mismo y no fuera de él (PM, 9A8emas, si bien es cierto

gue los conceptos han evolucionado, que muchos de ellos ya no son
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burdamente utilitarios, todavia lo siguen siendo de alguna manera. ¢, No
es cierto que las teorias de las ciencias positigadé@fisica, la quimica,

la genética, etc.) terminan siendo aplicadas en la fabricacion de aparatos
tecnoldgicos y en farmacos?

Bergson enfatiza en lltroduccion a la metafisical caracter
practico de los conceptos. El bergsonismo ha defendido la doctrina de
que el trabajo habitual de la inteligencia, desde su aparicion en el ser
humano, ha sido conocer las cosas no por conocerlas desinteresadamente,
sino para sacar algun partido de ellas o0, lo que es equivalente, satisfacer
un interés. La inteligencia intenta congegrefecto, la materiampero
debemos entender aqui por «conocers lo siguiente: tomar los conceptos
ya existentes para combinarlos con el objetivo de tener ala mano un
equivalente practico de lo real:

«Buscamos hasta qué punto el objeto por conocer es esto o
aquello, en qué género conocido entra, qué especie de accion,
de proceder o de actitud deberia sugerirnos. Esas diversas
acciones y actitudes posibles son otras tagitzzciones
conceptualesle nuestro pensamiento, determinadas una vez
por todas; no queda sino seguirlas. En esto consiste
precisamente la aplicacion de los conceptos a las cosas. Probar
un concepto en un objeto, es preguntar al objeto lo que
debemos hacer con él, lo que €l puede hacer por nosotros.
(IM, 20)

Para Bergson, cuando pegamos la etiqueta de un concepto a una
cosa, establecemelyénero de acci@de actitud que el objeto deberia
sugerirnos. En el concepto hallamos expresado la accion posible o la
actitud conveniente ante el objeto etiquetado. Si esto es asi, el concepto
da cierta direccion a nuestro pensamiento, ya que determina nuestra
posible actitud ante la cosa o la posible accion que podriamos realizar
sobre ellaAhora bien: ¢ no podriamos pegar varios conceptos al mismo
objeto teniendo como resultado un conocimiento mas amplio de él? La
respuesta es afirmativa, porque podriamos actuar de varias maneras sobre
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el objeto, podriamos dirigirnos a éste de distintos modos. Esto implicaria
un aumento en el nUmero de nuestros puntos de vista sobre el objeto.

Bergson sefiala que los conceptos, cuyos portadores son las palabras,
han sido elaborados frecuentemente por la sociedad sin tener en
perspectiva un objeto metafisico. El «organismo social» ha preparado
las ideas generales por medio del lenguaje para la conversaciony la accion
sobre la realidad circundante (PM, 973-974; 979). Ertdaduccion
a la metafisicanos enteramos de que cada concepto es una «pregunta
practica» que nuestra actividad formula a la realidad esperando como
respuesta no necesariamente una teoria cientifica intrincada e impenetrable
para el pensamiento comun, sino una respuesta llana, propia de individuos
gue llevan a cabo negocios, es degia respuesta practica como un
simple ‘no’ o un sencillo ‘si’. La funcién primitiva del lenguaje no consistia
en la teorizacion cientifica ni en la especulacion filoséfica en torng al ser
sino en establecer una comunicacion que posibilitase la cooperacién entre
los humanos en su convivencia social. Fijémonos en que, segun Bergson,
la vida en sociedad no es un habito adquirido por los seres humanos y
transmitido de una generacion a otra en el transcurso del tiempo. El ser
humano «esté organizado para la ciudad como la hormiga lo esté para el
hormiguero», aunque un hecho innegable nos diferencia de los
himendpteros, a saber: que la hormiga ha recibido de la naturaleza los
medios ya hechos para alcanzar su fin, esto es, la hormiga posee unos
instintos y unas herramientas (partes constitutivas de su organismo) por
los que forma el hormiguero donde vive sometido a una organizacion
rigida; pero el ser humano, un ser libre segiimsayo sol® los datos
inmediatos de la concienciéigne la capacidad de inventar los
instrumentos y herramientas adecuados para modificar su medio hasta el
punto de transformarlo en ciudades con diversos modos de organizacion
social Ahora bien: asi como es natural al ser humano la vida social, lo es
también la comunicacion por medio del lenguaje:

«Cada palabra de nuestro lenguaje podra parecer conven-
cional; pero el lenguaje no es una convencion, sino que resulta
tan natural al hombre hablar como caminar» (PM, 1002).
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Bergson ha dejado claro enRe#nsamiento y lo movientgie la
palabra tiene un sentido definido y un valor convencional relativamente fijo.
Sin embargo, Bergson piensa que el lenguaje es una facultad dada por la
naturaleza al ser humano y no una convencion. Esta facultad de comunicar
mensajes con palabras portadoras de ideas generales eclosiona en nosotros
porque «la naturaleza predestiné al hombre a la vida social», y ella ha
guerido que los humanos cooperen unos con otros «trabajando en comun»
para el mantenimiento de la convivencia en sociedad (PM, 992). El lenguaje,
de esencia intelectGakgun Bergson, ha sido necesario para que los seres
humanos vivan en comunidad, y juega un papel sumamente importante en
la organizacion del trabajo en comun; pero si el lenguaje es esencialmente
intelectual, ¢, acaso no implica esta aseveracion que el lenguaje necesita la
estabilidad, que prefiere nombrar entes sustanciales (invariables) eludiendo
persistentemente, aligual que lainteligencia, que la realidad es, por esencia,
mudable e indivisible? El bergsonismo ensefia que el lenguaje, el pensamiento
y aun la percepcion sensible implican la existatejaie de una realidad
invariable e inmovil lainvariabilidad y a lainmovilidad de lo real se afadirian
entonces el cambio y el movimiento como «accidentes» advenedizos. La
inteligencia, y digamos también el lenguaje, requieren para operar eficazmente
sobre la materia, estabilidad e invariabilidasi, la inteligencia se
representara el cambio como la sucesion de cualidades o estados en una
sustancia permanente e inalterable. Como la sustancia soporta las cualidades
y los estados que se suceden, ella seria la estabilidad misma. Respecto a lo
antedicho, Bergson dice:

«Tal es la logica inmanente a nuestras lenguas y formulada de
una vez para siempre phistoteles: la inteligencia tiene por
esencia juzgar y el juicio se produce por la atribucién de un
predicado a un sujeto. El sujeto, por lo mismo que se le nombra,
es definido como invariable; la variacion residira en la diversidad
de los estados que sucesivamente se afirmenAl@gceder

asi por la atribucion de un predicado a un sujeto, de lo estable a
lo estable, seguimos la pendiente de nuestra inteligencia, nos
conformamos a las exigencias mlgestro lenguaje,ypara
decirlo todo, obedecemos a la naturaleza» (PM, 992).
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Podriamos decir que la percepcioén, el pensamiento, el lenguaje y
todas las actividades individuales o sociales del espiritu acuerdan, a manera
de conspiracién, ponernos ante objetos aparentemente inmaviles. Bergson
ha sostenidtanto erlL_a evolucion cgadoracomo en ePensamiento
y lo movientajue la percepcion sensiblecorta los cuerpos en la
realidad continua o, lo que es lo mismo, que los secciona en la continuidad
de la extension: «Y vamos también del todo a las partes, a través de un
trabajo de descomposicion cuya ley [....] consiste en paatammayor
comodidad de la vida practida,continuidad de lo reab (MM, 174
(el ennegrecido es nuestro). Sila percepcion recorta los objetos en la
realidad, podriamos preguntarnos por qué lo hace. La percepcién, segun
Bergson, sigue aqui el plan de la naturaleza, que ha preparado la accion
individual y la social: los cuerpos separados unos de otros por la
percepcion, los cuales el pensamiento considera subsistentes en si mismos
e independientes unos de otros; estos cuerpos expresados mediante
multiples palabras tan distinguibles unas de otras, tan separables como
los cuerpos mismos, han sido escogidos por la percepcion para que nuestra
accion recaiga sobre ellos, es dggara que dominemos la materia
(PM, 983).

Bastaria tener en cuenta lo que la ciencia explica sobre la percepcion
de la luz, y comparar nuestra duracion con lo que podria llamarse la
duracion de las cosas para percatarse de que la percepcion cumple con
el plan de la naturaleza. En su conferencia titulada «La concienciay la
vida», publicada eha enegia espiritual, Bergson explica que la
conciencia se conduce de la siguiente manera ante la materia: la conciencia,
en uno solo de sus instantes (o, digamos nej@l mas corto intervalo
perceptible de nuestro tiempo), logra abarcar miles de millones de
conmociones (ondagora bien: sila materia tuviese memoria, la primera
de estas conmociones sucesivas le pareceria un pasado infinitamente
lejano. Cuando en un abrir y cerrar de ojos logramos experimentar la
sensacion de luz, nuestra conciencia ha condensado en esta sensacion
una historia laguisima que ocurre en el mundo material ext@nilones
de oscilaciones se suceden en el extgreyo no las percibimos una a
una, y si quisiéramos contarlas todas necesitariamos miles de afos,
alrededor de treinta siglos; sin embargo, en un solo instante de nuestra
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duracion, la conciencia contrae estos acontecimientos en una sola
sensacion. Otro tanto puede decirse de todas las demas serfs&tiones
nuestra percepcion puede contrareiuna cualidad sensible, trillones de
vibraciones que acontecen en la realidad material e inmoviliza de este
manera lo que, por esencia, es movimiento; si nuestra inteligencia puede
asi actuar sobre la materia inmovilizada transformandola en utiles
necesarios para la vida individual y social, entonces la percepcion participa
en el plan de la naturaleza (EE, 772-773).

Por otra parte, hemos dicho ya que el lenguaje tiene como funcion
primitiva establecer la comunicacion entre los seres humanos con el
objetivo de una cooperacion. Ciertamente, el lenguaje puede prescribir
preceptos u 6rdenesademas, describir lo real. Cuando prescribe una
orden, nos llama a la accién inmediata; pero cuando describe algun objeto,
expresa las propiedades de lo real en vista de nuestra accion futura: al
describir las cualidades del objeto, el lenguaje brinda un conocimiento
practico muy valioso para la manipulacion de las cosas que percibimos
en el entorno. Este conocimiento sirve para la fabricacion de herramientas,
instrumentos y armas que podemos intercambiar con otro en una
transaccién. Por consiguiente, la funcion originaria del lenguaje es industrial,
comercial, militar o, a manera de sintesis, siempre social (PM, 1002-
1003). Bergson, sin embargo, reconoce que se puede distinguir las ideas
generales hasta en tres especies, a saber: las ideas generales que aparecen
histéricamente primero por estar estrechamente relacionadas con la vida
social; luego, las ideas generales que interesan a la especulacion puray
por ultimo, las ideas generales que formamos por mero placer y nada
mas. Llegé un momento en que el ser humano pudo crear la idea general
de la idea general gesde entonces, segundem, ha podido inventar
cuantas ideas generales le plazca (PM, 984). Pero Bergson, tras haber
aceptado lo susodicho, reitera lo que ha sostenido respecto al origen de
los conceptos:

«[....] para la inmensa mayoria de las ideas generales, es el
interés de la sociedad y el de los individuos, son las exigencias
de la conversacion y de la accion, los que presiden su

nacimiento» (Ibidem).
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Bergson se opone tanto a la sustitucion de las cosas por los conceptos
como a lo que él ha denominado «la socializacion de la verdad» (PM,
1009). La inteligencia, habitualmente, separa nuestros estados del alma
y tiende a considerarlos como unidades que se puedenbDerdgauerdo
con Bergson, la intensidad de dichos estados, por estar separados y
yuxtapuestos en nuestra conciencia, seria medlibistinguir un estado
de otro, al representarselos la inteligencia como «las perlas de un collar»
—es deciral colocarlos en linea uno al lado del efitos espacializa
para proceder entonces a adjudicarles un nombre a cada uno de ellos;
sin embargo, la inteligencia trabaja del mismo modo cuando intenta conocer
la realidad externa. Distingue cualidades sensibles, recorta objetos en la
realidad para identificarlos luego con diferentes non#sgda inteligencia
consigue su objetivo de sustituir las cosas materiales y nuestros estados
conscientes por simbolos o, mejoor los conceptos y las palabras.
Como creemos que podemos realizar esta sustitucion sin gue cometamos
por ello un errgterminamos atribuyendo la fijeza, la discontinuidad y la
generalidad de las palabras tanto a los estados del alma como a la realidad
exterior (PM, 949).

Asi como es necesario trascender los conceptos ya hechos para vivir
la experiencia metafisica de la intuicién, también hay que desprenderse
de las palabras para simpatizar con lo mas intimo de lo real. He aqui un
pasaje donde Bergson sugiere el desprendimiento de las palabras para
alcanzar la intuicion:

«Quienquiera que se haya desprendido de las palabras para
ir a las cosas, para volver a encontrar las articulaciones
naturales, para profundizar experimentalmente en un
problema, sabe bien que el espiritu marcha entonces de
sorpresa en sorpresa» (PM, 1005).

El espiritu encuentra las articulaciones naturales de lo real cuando
experimenta directamente, esto es, sin la mediacién de los conceptos y
las palabras, lo méas profundo de la realidad misma (Deleuze, 28). Esta
experienciareal, profunda, es la simpatia espiritual 0, en otros términos,
la intuicién; sin embargo, Bergson nos deja saber claramente que la palabra
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es un obstaculo en el camino hacia la experiencia metafisica. ¢ Por qué?
He aqui la posible respuestaiateria y memorianos enteramos de

gue, para Bergson, la «idea de generalidad no era en el origen mas que
nuestra conciencia de una coincidencia de actitud en una diversidad de
situaciones [....]»(170). La idea de generalidad es el «habito mismo
escalando de la esfera de los movimientos hacia la del pensamiento»,
hébito que se forma por la repeticion de una misma reaccion motriz que
recae sobre objetos diferentes, los cuales ejercen sus acciones
(afecciones) en la periferia de nuestro cuerpo (Ibidem). La genefalidad
antes de ser representada en una idea general, «es primero actuada por
el cuerpo» (Riquie26). Cuando percepciones distintas provocan una

y otra vez una reaccion motriz semejante, cuando imprimen la misma
actitud al cuerpo y el espiritu logra obtener de ellas los mismos efectos
utiles, el espiritu desprende o, mejor aun, abstrae espontaneamente algo
comun de ellagsun cuando los objetos percibidos sean diferentes, la
reaccion o la actitud del cuerpo ante ellos es semejante, y esta semejanza
es «vivida», «actuada automaticamente» antes de ser pensada por la
inteligenciaAhora bien: el espiritu que actiia de un modo semejante ante
las propiedades o cualidades comunes que extrae de distintos objetos o
situaciones, percibe inteligentemente dicha semejanza, y el resultado de
su actividad intelectual sera una idea general. Por esto, Bergson sostiene
que laidea general es primero sentida y viWdiya apuntar aqui que la
filosofia bergsoniana defiende la tesis segun la cual los habitos mecénicos
del cuerpo esbozan ya los géneros que expresaremos posteriormente en
palabras (MM, 170).

El concepto, que participa de la naturaleza del sigaalecirdel
ser general y establaos invita a obrar y nos sugiere una actitud ante las
cosas (Riquied 25). El entendimiento humano, imitando el trabajo que
la naturaleza ha realizado en nosotros, la cual ha creado en el organismo
humano un complejo sistema nervioso por el cual podemos montar un
sinfin de mecanismos sensorio-motores para dar respuestas variadas a
las excitaciones externas, ha montado también «aparatos motores
artificiales». Con estos aparatos artificiales podemos responder a «una
multitud ilimitada de objetos individuales>sggun Beyson, «el conjunto
de estos mecanismos es la palabra articulada» (MM, 171). La palabra
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tiene un fin préactico, sugiere un comportamiento adecuado ante los objetos
reales, nos da cierta direccion respecto al modo en que debemos actuar
sobre las cosag\parte de la percepcion del objeto que provoca
respuestas, el espiritu tiene la palabra con la cual lo nombray lo describe.
Al nombrarlo y al darnos su descripcién, sabemos ya la actitud idonea
ante dicho objeto, y la palabra puede asi impulsarnos a obrar de cierta
manera. Por esto Bergson considera la palabra como un mecanismo motor
artificial, un artificio del espiritu muy Util para responder a las excitaciones
que nos llegan del entorno, es un artificio Util para la manipulacion y el
control de la realidad material.
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NOTAS

* Abreviaremos el tillo de esta obra de Bgson con la siglasRM» en las citas.
2 Abreviaremos el tillo de esta obra de Bgon con las sigladM» en las citas.

3 En lalntroduccid a la metafiica Bergson habla de los conceptos conizi®nes
estables de la inestabilidad de lo rg2i).

4 Si bien es cierto que compartimos este punto de vista de Lesek Kolakowski, no
podemos dejar de reconocer que Bergson critica tesio@ptualismo como el nominalismo
enMateria y memoriaEn el tercer capilo de esta obra, Bergson reflexiona en torno a las
ideas generales teniendo en mente lo que han dicho los partidarios de ambas corrientes
filosdficas. Es un hecho que las exptitmes que dan estas dos doctrinas sobre las ideas
generales son insuficientes para el bergsonispno:]¢ara generalizar es preciso primero
abstraerpero para abstraetilinente es preciso ya saber generaligar en torno a este
circulo que gravitangonsciente o inconscientemente, nominalismo y conceptualismo,
teniendo en su favor cada una de las dos doctrinas la insuficiencia de 16Mitta266 -
abreviaremos desde ahora con estas siglas esta obra citada de Bergson). De acuerdo con
Bergson, el noialismo acepta $la extensia de la idea general, y ve, en dicha extensio
una serie indefinida y abierta de objetos individuales. Para los nominalistas, desde el punto
de vista bergsoniano, la unidad de la idea consiste en la identidatloabsta el cual
llamamos a todos estos objetos. Comenzamos; saglican los nominalistas, percibiendo
una cosa,; luego le aflimos una palabra. Esta palabra se converiirdea general cuando
lleguéa designar a un ntero indefinido de cosas que compartartas semejanzas entre si
que los distingan del resto de los objetd&aso no se identifica Bergson, en varios pasajes
del Pensamiento y lo movient®n esta doctrina nominalistAtuestro entendesi Por
ejemplo, en la segunda parte de la introdutcléfine aska idea general:Bastaraecir que
convenimos en llamar idea general a una represengeaagrupa un niero indefinido de
cosas con el mismo nombre: la mayor parte de las palabras corresp@sierina idea
generalx976). Bergson sasne que nuestro esitil agrupa un ndero de cosas bajo la
misma idea y la misma palabra debido a que se puede realizar una mismaawe&llas,
por el hecho de que se puede sacar el mismo partido de tales cosas (Ibidem, 1003).

®De acuerdo cofa filosofia bergsoniana, tantb gensamiento como el lenguaje son
esencialmente intelectuales (PM, 1003).

6EnLa evolucién creadordBergson describe la percepcion asi: «Nuestra percepcion,
cuyo rol es el de iluminar nuestras acciones, opera un seccionamiento de la materia que sera
siempre demasiado neto, que estara subordinado siempre a exigencias practicas, y en
consecuencia que estara siempre sujeto a revision» (216). De un modo similar, la ciencia
positiva, que parte del conocimiento obtenido por medio de los sentidos, fracciona el
universo material en sistemas relativamente independientes entre si, aunque no haya en
verdad, segun Bergson, tal cosa como un sistema completamente aislado. La ciencia, pues,
divide también el «todo» en multiples fragmentos.

Por otra parte, Bergson nos explicaMateria y memoriajue «toda percepcion se
prolonga ella misma en reacciones apropiadas, pues las percepciones analogas anteriores
han montado aparatos motores mas o menos complejos que no esperan, para entrar en
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juego, mas que la repeticion del mismo llamado» (175). Es un hecho evidente que nuestra
existencia transcurre en medio de los objetos mundanos, los cuales, al ser percibidos, provocan
movimientos en nosotros aungue sean sélo nacientes. Por estos movimientos nos adaptaremos
a los objetos percibidos. Cuando estos movimientos se hayan repetido varias veces, terminaran
creando un mecanismo matGontraemos asi un habito que determina en nosotros actitudes,

las cuales siguen automaticamente a nuestra percepcion de las cosas. El cerebro del ser
humano es capaz de montar un sinnimero de mecanismos motores de entre los que la
excitacion que arriba al cerebro por medio de los nervios aferentes escoge el mecanismo mas
idoneo para nuestra reaccion. «Asi se produce ?sefiala Bergson? la reaccion apropiada, el
equilibrio con el medio, la adaptacién, en una palabra, aquello que es el fin general de la vida»
(Ibidem, 96). Observemos cémo, para Bergson, la percepcion tiene originalmente un propdsito
practico o, en otras palabras, su fin originario no consistia en suministrarnos
desinteresadamente datos para la especulacion pura.

”Abreviaremos el tillo de esta obra de Bgon con las siglasE»en las citas.

8 Bergson ha dichacerca déa sensaci lo siguientexColocada en la confluencia de la
conciencia y de la materia, la sensaaoéndensa en la duranigue nos es propia, y que
caracteriza nuestra conciencia, periodos inmensos de lo quanpasitiamar, por extensip
la duracid de las cosagkE, 773)Més adelante demostraremos que, para el bergsonismo,
sdo la conciencia y la vida duran, mientras que la materia, no. En sBessamiento kp
moviente,Bergson sedla ademaque la ffica moderna pone de manifiesto cada vez mejor
«diferencias de miero detr& de nuestras distinciones de cualidad y hace que una explicacio
de este g#ero valga, probablemente, para todos loeges y para tab las generalidades
elementales [..] que encontramos en el mundo de la materia in€®&2). Los diversos
colores que percibimos no son otra cosa, parai@fique la percepcide determinadas
frecuencias mensurables. Cuando aprehendemos seestielemobjeto, nuestra perceptio
condensa, en un solo instante de nuestra duraerdllares, millones, trillones de sucesos
que se realizan en la duratiénormemente menos tensa de las cosa[(ibidem).

° En la primera parte de la introdife deEl pensamiento y lo movient&ergson
declara que la duracid se expresa siempre en extensitos téminos que designan el
tiempo son tomados a la lengua del espacio. Cuando evocamos el tiempo, es el espacio el
que responde al llamamient(986). En otras palabras, la inteligencia trata el tiempo como
si fuera semejante al espacj@y consecuencia, lo fragmenta tal como divide el espacio.

10Bergson ha declarado en el tercer wépideMateria y memoria que el nominalismo
gira alrededor del sigente cfculo cuando reflexiona en torno a las ideas generales: para
generalizar es necesario abstraer las semejanzas primero, pero el atisireee las
semejanzas exige de antemano que sepamos generalizar (170). Sin embargo, Balgson sefi
que dicho aiculo no existe en verdad porqua semejanza de la que parte el ggpiuando
en un principio abstrae, no es la semejanza en la que desemboca cuando generaliza
conscientementegibidem). La distincia bergsoniana entre los dos tipos de semejanza, a
saber, la semejanza vivida o actuada por el cuerpo y la pensada paitel éspermite al
nominalismo superar su supuesto escdk, la filosofia de Begson ha vigorizado la
doctrina nominalista con la cual esiacuerdo.
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PROPUESTA PARA UNA DEFINICION
DE BELLEZA
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Resumen

Después de distinguir cuatgrupos pevalecientes erdrlas
definiciones o descripciones de la Belleza, el autor levanta
reflexiones criticas de tipo léxico y de tipo filosofico sobu
naturaleza. En las de tipo Iéxico haasaltar como unos y ats
términos acera de la Belleza enfatizan diéamtemente lo descriptivo
y lo apeciativo, inclinandose asi al origen intuitivo y a la funcién
transformadora de la Belleza, por tanto a slacion con la vatad
metafisicay con el Bien. En las de tipo filosofico se vale del estudio
de los conceptos de Sde Realidad, de @en, de la dimension de
los trascendentales medievales para caracterizar la Belleza. Se
destacan incidentalmente las contribuciones de san Buenaventura
y deAlexander Baumgaen en el desawollo de las teorias sobr
lo bello.

Palabras clave: Qaen, informacion, emgencia, complejidad,
relacion.
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Abstract

After suggesting that most of the better known descriptions or
definitions of Beauty may beagmped in four diffegnt goups and
commenting on their featess the author inbduces some critical
reflections both lexical and philosophical on the nataf Beauty
Terms for Beauty can emphasize a descriptive @gapr, or stess
the appeciative attitudes of those who come in touch with beautiful
things, while some terms do both. So Beauty is seeaghrthem
either in elation to metaphysicaluth or to Goodness. Or also in
relation to both. The terms thus algdar to the intuitive nater of
our understanding of Beauty and its transforming aneative
function. In his philosophical observations he delves in the concepts
of Being, Realityand Oder in medieval and modern moods, and
evokes the medieval doctrine of the transcendentalia which will give
the cue for his definitions of Beautje dwells briefly on Saint
Bonaventue’s and Alexander Baumgadner's outstanding
contributions to our cultwe’s understanding of Beauty

Key wods: Oder, Information, emeyence, complexityelation.

* % %

Apenas empieza uno a investigar lo que es la belleza, leyendo, por
ejemplo, lo que de ella se ha escrito a lo largo de los siglos, nos
encontramos con un panorama asaz distinto de cuando enfocamos nuestro
estudio en la definicidon de otros conceptos de igual importancia o
categoria. Me refiero al hecho de que las cosas que unos y otros autores
escogen expresar acerca de la belleza difieren mucho mas entre si que
las diferencias que suelen notarse en las definiciones de conceptos del
mismo tipo: laVerdad, el Bien o la Realidad, por ejemplo. Esto sea
dicho sin implicar que el conocimiento de esta diversidad de «definiciones»
deje de ser una experiencia enriquecedora.
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Unos piensan que la belleza es alguna cualidad o propiedad que
esta en las cosapero otros se suman a los que adoptan la opinion que
expresa también la famosa frase ingl&sauty is in the eye of the
Beholderhaciendo de la Belleza mas bien algo creado por la mente.

Cuatro tipos de descripcion de la Belleza

Las innumerables definiciones de belleza pudieran quizas quedar
resumidas en cuatro tipos. El grupo mas numeroso es aquel que identifica
la belleza con algo cuya contemplacién provoca (en el ser humano) un
fendémeno placentgrdescrito de diversas formas. El mismo s@oinas
de Aquino, en la Summaheologiae (I. Q. 5Art. 4, ad 1) dice
simplemente queptlchra dicuntur quae visa placenese dice que
las cosas son bellas si placen cuando son vistas»). En el contexto del
articulo, es justo anotarlo, se prepara una contestacion mas a$endo.
puede decir que esta es la vision de la belleza que se presenta
espontaneamente a la mente de la mayoria de la gente cuando de la
belleza se habla. Sin embargo, lo dicho en esta locucién tomista, como
en muchas expresiones similares, identifica la belleza, no por lo que la
bellezaes—como exigiria una definicion— sino poetdctague la belleza
tiene sobre los seres humaraemas, por exigencias de lo definitorio,
solo lo bello deberia dar placgtodo lo placentero deberia ser bello.

No creo que los autores de esas definiciones dieran por supuesto estos
requisitos.

Un segundo grupo de «definiciones» de la belleza, cuya frecuencia
ha tendido a aumentar en los ultimos tiempos, apoyandose quizas en el
hecho de la estrecha relacion de la belleza con los fenébmenos humanos,
hace de la belleza un producto del Honlreel Hombre el que produce
la belleza, la cual aflora por la magnitud dexdpesividaddel Hombre
através de la palabra, la grafica, el sonido, la accién, etc. Sin que sea el
proposito explicito de esta manera de enfocar las cosas, este grupo de
definiciones tiende a olvidar la belleza cuando se encuentra en la
Naturalez&.Esta manera de ver resalta la funcién creativa del Hombre.

El mundo se enriguece y adquiere su rostro humano gracias a la expresion
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estética. La Realidad se desdobla, multiplica y ennoblece gracias al
Hombre demiurgo. Los elementos naturales no son sino los materiales
con los cuales el Hombre crea la realidad bella, con sus manos o con la
mente. La diferencia de vision entre el grupo primero y el segundo viene
de que cada grupo escoge como tipico de la belleza un efecto diferente.
El primer grupo se refiere a un efecto que, por usar una palabra coman,
podemos llamar provisionalmemti@ocional El segundo grupo enfatiza

mas el efecto intelectual, aunque puede extenderse a otros campos. De
este tipo son, por ejemplo, las expresiones de Bernard Bosanquet
(History of Aestheticsl892).

«Bellezaes todo lo que posee erpividad (sea carac-
teristica, o sea individual) para la psgpcion sensorial

o la imaginacion. La exmsividad, sea general o sea
abstracta, estd sujeta a ciertas condiciones especiales
en cada mediay: (Mi traduccion libre)

Esta expresividad de que habla Bosanquet, menos caracteristica de
la del resto este grupo, parece ser una propiedad que tienen muchas
cosas en la Naturaleza, que son captadas por el Hombre, ademas de
todas las cosas del arte. Bosanquet también nos sefiala que el «6rgano»
o los 6érganos que captan esa expresividad son los sentidos del Hombre
—su capacidad sensorial- y la intuicion o imaginacion, con lo cual parece
distinguir entre esta facultad y el intelecto racional o I6gico propiamente
dicho, dando mas peso a la primera que al segundo.

Benedetto Croce , en su lilistetica come scienza dell'esgpsione
e linguistica general@Milan, 1902) es mucho mas insistente y explicito:
«Belleza es expsion exitosa$Quizas mas que ningun otro au@roce
identifica la belleza con la capacidad creativa del artista, que también en
su obra se revela a si misniambién en él la expresividad depende
especialmente de la intuicion, que es distinguida del intelecto racional.

El grupo que nombramos en tercer lygaro que tiene una gran
antigliedad, y quizas una cierta precedencia sobre cualquier otro, es el
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de aquellos que identifican la Belleza con la excelencia en la organizacion
de la Realidad, ya sea en el mundo natural, ya sea en la produccién
humana. Uno de los modos mas impactantes de dar nombre identificador
a esta fuerza ganizadora es llamarteden,como hacégustin en su
definicion. El énfasis de este grupo en destacar la relacion de la definicion
de la Belleza con la organizacion de la Realidad natural o artistica—y en
especial con el orden— va a determinar nuestro desarrollo del tema,
algunas de cuyas caracteristicas podrian sorprender un tanto si no se
tuviera en cuenta esta intencion.

Este tercer grupo es el que opta mas claramente por definiciones
formales, aquellas que mencionan un género préximo en el que esté
contenido lo definido (en este caso, la Belleza) y la diferencia entre la
especie que se define y todas las demas especies contenidas en el género
seleccionado. Las definiciones de conceptos tan abstractos (como
ya veremos, aqui escogemos seguir la tradicion de llamarlos
«trascendentalegtienen el problema de que siendo tan alta la «especie»

a gque pertenece la Belleza, es muy dificil identificar el «género» que la
abarque con otras especies.

La joya de estas definiciones, a mi enteretela famosa definicion
agustiniana, cuyos atributos predicativos son dos palabras: una para
identificar el género proximo y otra para la diferencia especifica. La
definicion tradicional dAgustin de Hipona lee a$fulchritudo est
splendor ordinis’ Asi pues, la belleza es, coménen, un tipo de
orden —o el orden mismo- y lo que la distingue de todas las otras
menciones del orden, es que se tratandele las caracteristicas del
orden: su esplendor —es decir— su forma de impactar la mente, que se
expresa con una metafora que tradicionalmente representa lo intelectual
—la claridad intensa— pero que afiade tacitamente el matiz de la conmocion
del animo, pues ordinariamente reaccionamos positivamente al esplendor
la claridad, la luz. Se trata de una definicion bella de la Belleza, la cual,
ademas cumple con los requisitos para cualificar también como definicion
en los dos grupos anteriores, pues este esplaegaatae igualmente
expesamaravillosamente una caracteristica del orden, que es la nota
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gue mejor se ehtifica con la Belleza, puesto que el esplendor es un tipo
de «irradiacion de la cosa» a la que la sensibilidad del Hombre es
particularmente sensible.

El cuarto tipo de caracterizacion de la belleza tiene cierta relacion
con el segundo, puesto que en esta concepaandamas genuina de
la creacion de la belleza sigue siendéaghbie, se concentra en analizar
una causa secundaria en los elementos que el Hombre usa para la
confeccién de lo bello, y que basicamente proviene de la Naturaleza: la
materia —con su suavidad o su rudeza, densidad o levedad, contorno o
color; el sonido, la luz, el movimiento, y los elementos materiales del
lenguaje (tono, acento, timbre, estructura sintactica, ritmo, etc.)— se pone
de relieve por el creador de la belleza, combinando esos elementos a su
voluntad en nuevos 6rdenes para inventar efectos nuevos. En estos
elementos reside de alguna forma, o en parte, la peculiar belleza de las
cosas. Como ejemplo: un escultor puede afadir belleza a su obra haciendo
resaltar y hacer relevante, a base de ingenio, la rugosidad de un humilde
material como el cemento. El cemento contribuye a la Belleza total de la
obra por su rugosidad, discretamente puesta de relieve. De repente se
descubre que la rugosidad no equivale a fealdad.

Asi y todo, no mucha gente experimenta la necesidad de que le
expliquen qué es la belleza, pues esta es algo que todos creemos reconocer:
«¢,Qué es poesia?...agyme lo peguntas?»Puede suceder que al
verse expuesta a una explicacion definitoria, mucha gente acabe por estar
en una situacion peor que antes de la explicacion, especialmente si se le
ofrecen varias explicaciones alternativas, como las anteriores.

Es impresionante vgror ejemplo, cuantos pensadores relacionan la
definicién de belleza solamente con el arte, como si la belleza no apareciera
en la naturaleza. La Belleza apareceria asi solo en la esfera de lo humano,
por lo cual al aceptar este punto de partida nos veriamos forzados a
concluir que la belleza es un concepto cuyo referente tiene que ver solo
con el ser humano.



2014 PROPUESA PARA UNA DEFINICION DEBELLEZA 157

Consideraciones sobre la Belleza como orden

Podemos tener la impresién de que una vez conocidas algunas
definiciones de las del tipo de la deAgustin, no necesitariamos ninguna
otra. Pero esto no es muy propio de una mente inquisitiva. Se podria
levantar la objecion de que en estricta logica, ni el género préximo nila
diferencia especifica de esta definicion estan expresados con términos
univocos.Esplendores una espléndida metafora. Pero la esencia de
toda metafora es la de aludir a un objeto de conocimiento por medio de
un término que no le sienta bien, al ciento por ciento, a lo que se quiere
definir. Al contrario: lo esencial de la metafora es su raditadidac
hay una diferencia entre lo que quiere decir la metaforay lo que en realidad
dice. En cuanto a la palabweden tiene ciertamente un rango mas
filoséfico, y hasta pudiera pensarse como un término técnico de la filosofia
ya desde aquella época. Un término técnico es el aceptado en el reservorio
|éxico de una comunidad especializada, el cual término, aunque tenga
varios significados, es usado en la comunidad en una sola de sus
acepciones. No sé hasta qué punto la patabdeera ya un término
técnico en una comunidad que envolviera aAgarstin. Lo que si se
puede decir a la altura del siglo XXI es gaaon € ver, € ben wvato,
porque la palabrardenha sido estudiada y ha adquirido en nuestro
mundo una importancia enorme para la explicacion de la Realidad, y
esto en un sentido que va mucho en la direccién en queAgusstiin.

Sea que la Realidad se considere bien ordenada (cosa muy dificil de
sostener hoy en dia), sea que consideremos que solo una parte de ella lo
esté, siempre se podria decir que la parte ordenada es bella, y la otra no.
Pero dependiendo de lo que entendamos por orden (como lo simétrico),
este punto de vista parece a algunos contraintuitivo, y algo «salvaje»
puede ser considerado bello.

A través del tiempo nos hemos dado cuenta de que —a pesar de que
el desodenprevalece de alguna manera —avasalladoramente— en la
Realidad del Cosmos, muy por encima del orden (testigo: la
incontestabilidad abrumadora de la segunda ley de termodinamica, por
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ser esta una de las formulaciones més seguras de la ciencia fisica), desorden
gue prevalece, jay!, lamentablemente también en el escenario de la accién
humana-— el incremento en la indole y complejidad del orden a través de
las etapas de la evolucion cosmica ha sido reconocido a cada nivel de la
Realidad como el ingrediente esencial da@gencia& de la novedad

en la fabrica de la Realidad cosmica tanto como en el mundo de las
realidades culturales (que en el fondo, pertenecen también a la primera).
La emergencia, a su vez, es vista hoy en dia como la caracteristica mas
decisiva de la «verdad» de la evolucion césmica. Es al reconocer el hecho
de laemergencia de los seres unos de otros que identificamos hoy en dia
gué es la Realidad, segin muchos entendidos.

Como lo expresa su definicion, el fendmeno de la emergequtiea,
mas que meramente limitarse (como antes) a constatar (o suponer), que
las realidades de orden superior (Ilo mismo en el mundo atbmico con
respecto al cuantico, que en el biolégico con respecto al simplemente
atdmico, que en el intelectual frente al meramente biol6gico) proceden
causalmentede la complexificacion de 6érdenes mas siniples

Si como dice safsgustin, la Belleza esta relacionada con el orden, la
Belleza es la misma Realidad, pues ésta no es sino la organizacion de la
misma «estofa», del mismo «algo» (inglés, «stuff») en formas de diferente
complejidad. Demos este ejemplo: si consideramos que lo que la fisica
llamamasano es mas que la indefinibleateria(stuff una vez que la
concebimos como sometida a las cuatro fuerzas elementales (que no son
sino relaciones: gravitacion, electromagnetismo y las fuerzas fuerte y débil
del atomo). Es degique la masa es la misma materia cuando la
consideramos toda relacionada u organizada por sus relaciones. Entonces
podemos establecer esta proporcion: «Realidad (o Ser) es a Belleza como
materia es a masa» (puesto que la masatsia enelacion.

Eso mismo determina que las mismas notas cambiantes de la Realidad
en sus sucesivos «avatares» sean la explicacion de la cambiante y
variegada Bellez&Ahora bien, es preciso sefialar desde ahora que el
significado del términorden,en su sentido mas profundo es hoy en dia
sindnimo denformacion, palabrapor cierto, que ha enriquecido (y
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«tecnificado») extraordinariamente su significacion en los ultimo¥afos

La historia de la evolucion césmica es la historia de sistemas ordenados
sobre los cuales se apoyan 6rdenes mas complejos formados por sintesis
que posibilitan funciones mas altas, mas armonicas, méas admirables. Como
nos ensefa la segunda ley de termodinamida egegialo que se
desordena. En cambjmarte dela materiagana en complexificacion

(la parte viva), y al hacerlo, constituye objetos cada vez mas ordenados,
atal punto que en@&bexde la emergencia actualmentdi@ho sapiens,

el cerebro ostenta la propiedad de ser el objeto de aaysidad de
enepgiaen el universo conocido. Una vision mas amplia de lgiené
caracteriza no como algo que solamente se desintegra, sino como algo
gue adquiere cada vez mayor diferencia entre sus estados de desordeny
sus estados de ordém desarrollo mas extenso de la conexion entre la
idea de informacién y la idea de la Belleza nos llevaria més lejos de lo
gue es posible manejar en este contexto.

De vuelta al tema de la Belleza. Lo léxico.

Creo que después de que en 1A1BRander Gottlieb Baumgarten
escribio stAesthetica,momento en el cual esta palabra grecolatina
experimento un giro desde la significacioiseesibilidad (corporalal
significado mas intelectual deuen) gustpla balanza en los tratados
que interesaban lo bello paso a un tipo de consideracion que privilegio la
belleza en drte. Ars, en latin, tiene la significacion primariaatgiello
gueel Hombrehace Asi pues, la belleza se consideré mayormente
desde el punto de vista de las condiciones que hay en el ser humano
—qué parte de sus «facultades» son las responsables de la percepciony
la creacion de la belleza.

El descubrimiento en el siglo Xyvla posterior traduccion por Nicholas
Boileau en 1674 del tratado de (Casio) Longino sbhbr8ublime
obra escrita probablemente en el siglo Il (tomada esta palabra
—sublime-, al decir de varios expertos, mas en un seatgivoque
sustantivé') y comparada esta nueva nocion con la nocién de Belleza,
como sucediécon la aparicién del libro de Edmund Burke,
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A Philosophical Enquirynto the Origin of Our Ideas of the Sublime

and Beautiful1757, gracias también a las ideas de David Hume con su
obra A Treatise of Human Nata1739), en que Hume se afané por
crear una «ciencia del Hombre» totalmente naturalista, examinando la
base psicoldgica de la naturaleza humana fueron todos elementos de una
tendencia a considerar la Belleza mayormente como un producto del
Hombre. Esto ocurria al tiempo en que decaia la influencia de los
racionalistas, como Descartes.

No debemos ignorar que en los tiempos de estos desarrollos la
«palabraprinceps, la«prima inter paes»para lo que hoy llamamos
Bellezaera el vocabl®ulchritudo,con el adjetivgulcher(por sobre
formosus, decorus, bellusque aquella primera tiene también derivados
en las lenguas romances (e igualmente en el inglés posterior a la batalla
de Hastings). Baumgarten escribio en latin ypuséhritudo.¢ Como
fue que de esta palabra paso su cetro en los idiomas vernaculos de Europa
Occidental aBeauté?, Beauty Bellezza,etc.? Es interesante la
apreciacion de Monroe C. Beardsfespbre el particularSu premisa
es que esta nueva preferencia se debe a que la dicha palabra siempre
tuvo un doble matiz significativo, subrayando a la veekcriptivo
intelectual contemplativg lo apreciativo concupiscible conativo
Lo bello, que es basicamente objeto de una cognicion, es acompafado
por matices de lo sensorial y lo afectivo por una parte; y por otra por
nuestra tendencia primaria a la posesion del Bien. Los que insisten en el
descriptivismo del término estén afirmando la existencia de hechos y datos
acerca de la realiddmblla; los que insisten sobre la deseabilidad de su
posesion, y por tanto sobrewalor estéticdienen con la belleza una
relacion mas parecida al enamoramiento (aunque este es por su propia
naturaleza, por cierto, también una maravillosa fuente de conocimiento)
Unos afirman la existencia de una propiedad en lo real, a la que llaman
Belleza; los otros insisten en la atraccién, motor del deseo de posesion
de la cosa belld.

En la sensibilidad populdinguistica, pero no filoséfica, de la palabra
Bellusen el bajo latin e inicios del romance, a diferencia del vocablo
Pulchrum aquella primera poseia al mismo tiempo los matices de lo
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descriptivo y de lo apreciativo. Esto tiene que ver sin duda con el origen
de la palabra Bello. La forma no histéricamente atestigumdattus

seria el posible diminutivar(lug de un sustantivbene,aplicado
mayormente a los infantes con la significacion de uigsaioso,
«mono», bonit@bon+ito), en la que el elemerapreciativode la raiz
Benacompafia al también presente elemeéesriptivg mientras que
enPulchery sus derivados aflora menos conspicuamente el primero. El
proceso normal en gramatica histérica para la evolucion hacia el bajo
latin y el castellano en esta secuencia de fonemas seguiria este esquema:

bénilus > > > > >penlus >> >
Celiminacion de vocal breve posténida
[benlus>bdlus] >> > > Dellus >> > > bello

Casimilacién consonantica/ [Cbajo latin Cespafiol

Asi, el elemento agciativo (lo «pequeiiito bueno», lo bon+ito,
lo que tiene gracia) se afiade al elemento descriptivo eelegncia
de Bellus sola PulcherAsi pues, también Iéxicamente, la Belleza
apunta al Bien. Una gran mayoria de las palabras que ostentan
sinonimia con Belleza pvienen de términos que erpan lo
apreciativo: bonito, agraciado, gréacil, pcioso, exquisito (de
guaewol buscado mas que otras co$asivino, glorioso,
paradisiaco, celeste, primaso, encantadphonesto, Belleza¢mo
hipérbole o sinécdoque para referirse &spiénddo ser humanp
gallardo, apuesto, majo, guageanscritoyyappu3. Frente a esta
profusion, los sindbnimos de belleza que enfatizan lo descriptivo son mucho
Menos numerosos, aunque importaiesmosdpor la forma)lindo
(por la limpieza o tersurdimm[pi]dus), decooso(«como debe ser» =
dece}, perfecto Con unos y otros la imaginacion creativa del lenguaje
popular ha dejado ver laimportancia que este elemento de lo excelente



162 JOSER. VILLALON. UPR PONCE D95

tiene en nuestra vida diaria. La palastiticoescogida por Baumgarten,
tiene también, y muy pronunciado, el doble matiz, porque viene del griego
aisthesisque quiere decir Ieentidogvista, oido, tacto, etc.) que tienen
la doble funcién de iniciar el proceso de cognicidén y de encarnar la
experiencia de la fruicion, a cual mas importante en la vida humana.

La Belleza a partir del concepto de Realidad.
Histéricamente.

Pero una reflexion mas profunda sobre la belleza exige pasar del
examen del [éxico al significado filoséfico derivado de lo que es propioy
constitutivo de lo bellguabello. Para iniciarnos en tal reflexion es quizas
lo mas adecuado acercarnos al primero de los fildsofos delMger
estoy refiriendo al eleata Parménides. Se dice que la intuicion del fildsofo
lo llevé a la valoracién —pensada por muchos no solo como suprema,
sino como exclusiva para este fildsofo— de la que ciertamente es la nota
mas importantedel Ser o deser (Ser o «Lo siendo¥to £ov) : Su
Unidad o Unicidad. Se le ha criticado a Parménides la exclusividad del
destaque de la unidad del Sery el descuido simultaneo en estudiar su
multiplicidad. Pero quizés habria que examinar con méas cuidado los
atributos del Sep deser en Parménidés Pues eéBIEN, uno de ellos,
es llamado por él (en traduccion)éegridadde serdoloperéc en
griegg. Esta palabra signifiddaeralmenteaquello a lo queno le falta
ninguno de sus miends». Luego de cierta manera®do del Ser
integro parmenidiano no excluye, antes implica, gue como endddp
haya en él elementos tan bietegradosgue lo que mas resalta en él es
la unidad deTodo. Las cosas «se sujetésuveyic) en continuidad
las unas a las otras, como dice el eleata. Nadie comprende totalmente lo
gue es el planeféerra si, ademas de las rocas y las plantas, no considera
también el Sol, la Luna, la Via Lactea, etc.

Sea lo que sea la complecién del concept®aten Parménides,
poco a poco han comprendido los fildsofos que la unidad y la multiplicidad
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en el Serejos de ser excluyentes, son complementarias y se necesitan
mutuamente, formandolebucle o bucle, de que habla Edgar Morin.

Mas que nunca es en nuestra época, en que la ciencia se ha adentrado
cada vez mas en la filosofia de la ciencia y a favor del hecho del tardio
nacimiento de la palabRealidadsiglo IV de nuestra efael momento

en gue la concepcién parmenidianad&iendgpuede comprenderse

como marcada tanto por su sentido de unidad como de multiplicidad
incluida.

Aparecieron desde antiguo muchos vocablos que disputaban al Ser
parmenideo su preeminencia. Platon le antepoBiargly Aristoteles
casi le igualaba &erum (En este Ultimo, leerdad metafisicaquivale
a Ser). Plotino, sin darle consistencia de Sgnaldecia a éste anterior
y superior al mismo Sdra palabraes que significaba para los latinos
lo que para nosotros la palabesa se sumo a estos grandes conceptos,
y nacido el vocableealitasen el bajo latircompitié con el concepto de
Ser y se sumo al nimero de estos conceptos tan importantes desde el
medioevo con el nombre des Aunque hubo profundos estudios de
estos conceptos, especialmente relacionados con la iddaidelzd
divina, en el temprano medioevo no formaron nunca un grupo identificado
con un nombre. Fue solo a finales del siglo XllI o principios del XIll que
un clérigo conocido como Felipe el Canciller (lo era de la Catedral de
Notre Dame de Paris), traductor de algunos textos arébicos, se refirio a
ellos bajo el nombre comprensivotcinscendentalia.

Por relacionar estos trascendentales con la teologid dieitkad,
ademds del grupo general de los trascendentales se privilegiaron algunos
que formaban un grupo de tfég\poyados en textos aristotélicos, se
elaboraron teorias acerca de que cada uno de ellos tenia una especial
relacion con el Sekristoteles habia dicho que la Belleza tenia una relacion
especial con el Ser en términos de proporciones, o relaciones (entendidas
mayormente en términos matematicos: mitad, doble, etc.). El Bien
establecia las relaciones entre la causa eficiente y la causa final de cada
ser LaVerdad establecia las relaciones del Ser con las categorias de
cognoscibilidad.
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Aparecieron lego distintas trinidades entre los grandes conceptos.
Las trinidades, relacionadas con la diviriaidad fueron principalmente
tres: 1) Ess&/erum et Bonum; 2) Unum, Bonumvetrum (la dGomas);
3) Unumyerum, Bonum et Pulchum. El Gltimo de estos grupos trinitarios,
tenia sin embargo cuatro conceptos. Es el grupo que propugna san
Buenaventura, el gran tedlogo franciscano contemporaneo del dominico
Tomas déquino®

Por la relevancia historica y laimportancia filosofica de la doctrina de
san Buenaventura sobre la Belleza y de su relacién con la persona del
Espiritu Santo cristiano, merecen comentarse al menos unas pocas paginas
del libro de Robert BNood, PlacingAesthetics; Reflections on the
Philosophic Tadition, Athens, Ohio, 1999, Ohio University Press.
(especialmente alrededor de la pa@0)¥°. Wood destaca que
Buenaventura se fundamenta enAsgumstin. El filésofo africano habia
estudiado especialmente los conceptosiddus, species, y ordo.
Buenaventura entiende que los tales se refieren respectivartente a
existencia de los seres, a la relaciéon de unos seres con otros, y la
relacion con la finalidad de cada seParticularmente el concepto
a que se refiere la palabrapeciesgue en tiempos de Buenaventura
significa Belleza lo estudia Buenaventura explicando las relaciones de
capacidad de manifestarsgie es una propiedad de la Belleza llamada
speciositasSiempre segiWood, para Buenaventura la Belleza no solo
tiene el caracter de un trascendental, sino que es el central dg@ids.
cita también los estudios de Hans Urs von Balthasar sobre Buenaventura.
Balthasar afirma que Buenaventura es el climax de la teologia sapiencial,
la cual esta basada ergektus experimentaligue es la vivencia de
ser «sobrecogido» (overpowered) al experimentglznitud de La
Realidad»una forma de exceso extatiédnod cita también la afirmacion
de Balthasar que Buenaventura es el fildsofo medieval que mas
agudamente considera el fendmeno del conocimiento sensorial y de la
fruicidn, el cual es la fuente de nuestra posibilidad de expresarnos en la
forma mas excelente. Impresiona la forma en que estos sefialamientos de
Wood y de Balthasar sobre Buenaventura son anticipaciones de lo que
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filbsofos mas modernos, muchos de ellos ni siquiera mencionados aqui,
han dicho como componentes esenciales de la estética.

Belleza y Realidad en el discurso metafisico

Laidea de I€onversiénidgica fue aplicada a los trascendentales.
Comprendieron los fildsofos que los términos «trinitarios» se equivalian:
cada uno podia fungir frente a otro lo mismo de sujeto que de predicado:
convetuntur. Pero las palabras que designan las propiedades que no
pueden faltar en ningulin ser llegaron a sobrepasar estos cinco. Fueron
apareciendo ainte,en latin ens(en gran parte de los autores como
concepto diferente dissgSer) con la posible notable excepcién de
Tomas). Otra palabra que adquirid el mismo rango que Ser fue la palabra
algo(aliquid): todo sercomo opuesto de la Nada, es algo. Finalmente,
como todo aquello que exigtencretamentes unaosa(res a esta
palabra se le dio el mismo rango que a las otras nombradas.

En el medioevo todo estaba listo para una reflexion organizadora de
estos conceptos rivales del concepto de\B&o de los principales
autores de estaganizacion fuefomas deAquino. El consigné la
observacion de que se hablaba del ser @msmuando se queria uno
referir a laexistenciade ese semientras que al mismo ser se le llamaba
rescuando uno se queria referir asenciale ese sehsi estos vocablos
traspasaban todos los limites entre ser y ser; estaban presentes como
notas de todo sefste traspasar era una trascendencia, por lo que estos
conceptos podian ser llamadibascendentale§antolomashizo la
lista de los trascendentales en segsis, res, unum, aliquid, verum,
bonum»;NGtese que no aparecen ressdsen ni elpulchrum(bello).

Es posible que la palabra Sen un sentido el principal de los
trascendentales, se eliminara de la lista, pues se erigié en la palabra en la
cual todos los demas se subsumian. Otra hipotesis es quEcsaaso
no la haya considerado por no distinguirleetslya incluido en la lista
Desde entonces, podemos decir que el Ser es el género ultimo, mas
extenso del cual no hay ninguin otro térmiflos demas trascendentales,
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gue aparecen en todo ser (y que no estan necesariamente limitados a los
mencionados pofomas), son notas o aspectos del mismo, pero
dificilmente concebibles como menos genéricos que este, pues abarcan
el mismo nimero de referentes. Por eso se dice que la posibilidad l6gica
de laconversidrexiste entréodoslos trascendentales, no solamente
entre algunos.

La sugerencia de sarnfomas de quensy resson palabras ambas
gue se refieren alsseaunque de formas distintas, me hizo pensar (lo
cual no quiere decir que quizas otros, aunque yo lo ignore, no lo hayan
pensado antes de mi) que la misma situacion es aplicable a los otros
trascendentale3al circunstancia me inspiré a elaborar la tabla que
aparece a continuacion, la cual, a mi,\@stematiza bastante
adecuadamente larelacion entre los principales trascendentales y el Ser
incluyendo la Belleza.

Relacion de cada trascendental con el SER

que lo distingue de

TRASCENDENTAL RELACION ASPECTO
Ens ente «es el aspecto d&er cuando existencia
nos referimos a su»
Res cosa «es el aspecto d€ler cuando esencia
nos referimos a su»
Unum uno «es el aspecto d&er cuando identidad
nos referimos a su»
Aliquid algo «es el aspecto del ser la nada

Verum verdad

«es el aspecto d€ler cuando
nos referimos a su»

cognoscibilidad

Bonum bien

«es el aspecto d€ler cuando
nos referimos a su»

valor

Pulchrum bello

«es el aspecto d€ler cuando
nos referimos a la»

Conectividad

de sus elementos|
constituyentes
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En este cuadro, entre los llamados «aspect@ssistancisse refiere
al serenacto (in actucomo opuesto a potentig, laesenciaa su
«materia'y forma» o lo que es lo mismo, a loAjistételes llamaba la
i66R4 también, algo ambiguamente conocida por los latinos como
substanti&’; elunuma la exclusiva identidad consigo mismaaliguid
a la contradiccion con la nada;varuma la posibilidad de su
cognoscibilidadjua essgel Bonum a su valoyo lo que es lo mismo a
su causa finaylaBellezaa la perfecta, armonica , completaectividad
en el Secomo totalidad de sus componentes o constituyentes, en donde
tal conectividad de la totalidad puede referirse tanto al Ser Uno (Dios 0
el Universo) como a cada uno de los seres «sustanciales» o constituyentes
individuales concretos del Universo. Entre estos Ultimos, cuando se habla
de Belleza, no queda mas remedio que incluir tambiércanosptos,
aunque estos no sean sustanciales, pero podemos decir que cada uno
tiene sus rasgos esenciales, que también son —o consideramos que son—
bellos entanto en cuanto metaférica y linglisticamente, para entenderlos
y retenerlos en la memoria, no tenemos mas remedio que
«reificarlos» (prosopopéyicamente) como productos de nuestras
funciones superiores?

La teoria de los trascendentales nos permite, como vemos, identificar
la Belleza como un aspecto o manera de llamar o comprenderya Ser
todo serLa historia de la terminologia filoséfica nos permite sustituir
legitimamente en el reservorio Iéxico unos términos por otros, como ha
sucedido en el pasado para términos venerables, e incluso sugerir que se
mejore la homonimia de los mismos y se creen nuevos términos. Un
lector moderno comprendera adecuadamente la expresion «toda la
Realidad es bellay toda realidad es bella en proporcion de su perfeccion,
armonia e inteligibilidad.

Hemos argumentado hasta identificar la Realidad como el
género maximo en que esta incluida la Belleza. L@spectos
trascendentalede esta Realidado universales para toda realidad)
nos pueden servir a manera ddiferencias especificagntre estos
aspectos encontramos la Belleza y subrayamos la perfecta, o al
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menos excelente conectividad entre los elementos constituyentes
del objeto bello.

Me parece interesante sefalar que, sobre todo en el nuevo
acercamiento de la cienciay la filosofia, en el fortalecimiento de
la filosofia de la ciencia y con el incremento de la
interdisciplinaridad, se ha producido un cierto abandono del uso
de la palabraSerfuera de la Filosofia. En su luggren muchas
obras interdisciplinarias, quizas empezando por la cosmologia, para
designar el propio objeto de estudio, al conjunto de los seres, al
Universo, se le da a menudo el nombre de «la Realidad». En
especial, esta palabra gwreferida por los cosmaélogos en los albores
anticipatorios de nuestro siglo XXI sobre esa antigua y venerable palabra
Ser??Ya nadie llam&eral Todo ultimo que llamamos Universo, pero
los cosmoélogos mas filosoficos lo llamnRealidad.Desde que
descubrimos que todo lo que existe, existe porque esta organizado. Esta
organizacion ocurre de una de estas maneras: 1) Unicamente como
radiacion (luz...), 2) como laradiaciony el &tomo, o 3) como la radiacion,
el &tomoy la célula, estos son los constituyentes Unicos de lo que llamamos
la Realidad. La realidad (sus constituyentes concretos) esta hecha de
cosas, compuestas por esos elemeéhtos.

Conclusiones definitorias

Asi estamos preparadbpgara ofrecer una definicion de La Belleza
en terminologia l6gica, sin metaforas distractoras:

«La Belleza eda Realidad mismaen cuanto que su concepto
se refiere a la existencia, adecuacidad y expresividad de las
multiples conexionesde sus elementos».

O en una forma mas amplia:

«La belleza es la Realidad misma, tanto en su totalidad como
en cada uno sus constituyentes individuales (incluyendo
tradicionalmente entre estos los productos de la mente), en cuanto
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ésta revela un alto grado de adecuacién de sus elementos unos
con otros, provocando con ello en el ser humano el fenbmeno
estético en sus vertientes bioldgica, cognoscitiva y conativa.»

Pero lo mismo que con mas palabras, se puede intentar con
menos.

Con menos palabras aun (dadas las explicaciones sobre la
funcion del orden): «La Belleza es la Realidad misma en cuanto
ordenada». Las variantes pueden multiplicarse. Por ejemplo: «La
Belleza es la informacion contenida en la Realidad¥odos los
trascendentales pueden relacionarse con la Belleza. Por ejemplo,
definiéndola asi: «La Belleza es la organizacién de la mera
aliquidad». Esta ultima manera de expresarlo tiene en cuenta que
también el pensamiento, sin secosa por ser funcion de cosa
(personal) puede sebello.Y no se pierde ninguna sustancia de la
Belleza si se la reconoce como «La condicion deto de la
Realidad». Ya que seria justo no dejarafuera nada sublime,
pudiéramos intentar definir la Bellezasub specie Bonila Belleza
suprema es el logro de la adhesion universal al designio de la
Realidad>#®. Se comprende que esta ultima definicion confunde
en un abrazoAmor y Realidad. La Belleza es la fusién demor y
Realidad. La Belleza sub specie Boni, comprendida como drama
y mimesis, es el proceso inconcluso, y a la vez el efecto del mismo
proceso en que los seres emergidos hasta la consciencia intelectual
y ética van internalizando y dando cumplimiento a la coherente
estructura dindmica de lo real.

Algunos corolarios

Cuando la Belleza es comprendida como trascendental referido al
Ser bajo el aspecto de la excelencia de la conectividad de sus partes, se
puede decir quen un cierto sentidda belleza nunca cambiapues lo
que hace bello un ses un fendbmeno, una accion o un hecho, es siempre
algun tipo de armonia o conexion entre sus partes, pero dicha armonia o
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proporcién puede estar cifrada en tan diferentes caracteristicas o
relaciones, que los creadores de belleza han podido escoger siempre
distintos elementos con los cuales detectar (algunos) y expresar (otros) y
disfrutar dicha armonia o conexioén. En la pintura, por ejemplo; color
linea, dimensiones, matices, perspectiva, simetria, tema, sentido,
proporciones, material, ubicacion, tono emocional, nivel conceptual, clases
de estilo, elementos deliberadamente ausentes, sustitucion de todos por
partes, composicion, etc., etc. Es de todas estas maneras que los
elementos de una realidad pueden estar conectados (hasta en disyunciones
voluntarias igualmente bella¥)en este sentido, y sobre todo en la Belleza
producida por el Hombréa Belleza no hace sino cambiarEsa
conexion entre los elementos del todo se llama técnicamente en filosofia
con el términaelacionesEl nimero de los tipos de relaciones es
practicamente infinito. El lenguaje universal de las relaciones es la
matematica. La matematica, producto de la mente que analiza las
relaciones entre los elementos de la realidad, al permitirnos estudiarlas,
descubre la belleza de la Realidad. Por eso la belleza de una expresion
matematica es un indicador de su posible verdad. Lo que si puede motivar
gue se diga que la Belleza cambia, es que a través del tiempo, por aquello
gue llamamos moda, muchas personas, 0 grupos especiales pueden
preferir estéticamente un tipo de relaciones mas que otros.

Tales ideas me parecen presentes también en la definicion que Denis
Diderot (1713-1784) dio de la Belleza. En sus «Investigaciones sobre el
Origen y la Naturaleza de lo bello», 1714, este filésofo dijo:
«Lo bello es todo aquello que contiene en si mismo el poder de
evocar el entendimiento de las relaciomeg\unque esta definicion
privilegia lo descriptivo sobre lo apreciativo, es una de las mas claras
definiciones basadas en el género proximo («todo aquello», o sea, al
menos muchas cosas en la Realidad) y la diferencia especifica («evoca
relaciones»). Diderot hablo de la relacion de estos conceptos con muchos
de los datos histéricos que a los mismos se refieren, incluydmihidad
divina, en la cual seguramente no creia.
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En cambio, Gea@r FriedrichWilhelm Hegel, (1770-1831gue
igualmente considera importantes las relaciones, dice«tsgética,
1832: 4 a belleza es la armonia de las partes en la ldean lo cual
expresa la misma idea que Diderot, invertida en su sistema de Idealismo
Absoluto), pues para él la verdadera Realidad es la Idea. Su género
proximo es la Idea, su diferencia especifica es la armonia entre sus
componentes.
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NOTAS

tAdemas, ehquinate se refiere explicitamente a las notas esenciales de la belleza en
otra parte de la Prima Pars, QuaestioA39,38, en el lago parrafo deRespondeguando
estipula qu&la belleza exige tres cosgerfeccion(o integridad), ..debida proporciérfo
consonanciag igualmentelaridad». Qué sea esta claridad resulta explicito cuando algo
mas abajo, élerbo Divino, a quien se esta caracterizando de bello, es descritduzpyno
esplendor del intelect&®econocemos, no obstante, que esta expresion tampoco tiene forma
de definicion.

2 La palabra Hombre (con mayulscula en este escrito) se usa en este contexto en el
sentido semiolégicamente «no marcado» que incluye a todo género, sexoy edad (y raza, y
credo, y...). En un escrito sobre la belleza no puede haber la menor duda de la posicién
privilegiada que bajo esta designacion ocupa la figura del Hombre en su version femenina (y
no solo por sus caracteristicas biolégicas).

3 Esta conclusion no es completamente necesaria, porque cabe la posibilidad légica de
gue, contemplando la naturaleza, el Hombre le aplique algiin parametro sacado mas bien de
Su propia mente.

4Esta definicion, y gran parte de las otras citadas, pueden encontrarse en los articulos
sobre Belleza de la obra en cinco amplios voliumediespnary of the History of Ideas,
N.Y., Scribnets, 1973), libro que he manejado muy a menudo y del cual dependo aqui para
este tipo de informaciénAlli se puede obtener una visién histérica sélida sobre este y
muchos otros temas.

® El origen lejano de la definicion dgustin puede muy bien estar en Pitagoras. Glenn
W. Olsen, en su libréhe Trn to Tfanscendence; The Role of Religion in the 21st, Centur
citando como fuente a Christiane L. Joost Gauljlegsuring Heaven; Pythagoras and Art
in Antiquity and the Middl&ges/thaca, Cornell U. Pr2006, comenta: «Pythagorasw
of the mathematical construction of the cosmos was one expression of the ancient idea,
found especially among the philosophical elite, Hegtuty lies in the order of the Universe

6 Es conveniente dejar claro desde ahora el significado del concegreedgencia
término acufiado en tiempos relativamente recientes, que después de su aparicion en la
cosmologia ha ganado importancia en la biologia, en la filosofia de la ciencia y en la teoria de
la complejidad. Eric J. Chaisson, en su li@@smic Evolution; The Rise of Complexity in
Naturela define asi: @mergence: The appearance of entirely new system properties
at higher levels of complexity not pre-existing among, nor predictable from knowledge
of, lower level components; the process of a system «becoming» from its environment
at certain critical stages in its development orevolution» (p. 232 del libp). A esto
aflade Edgar Morin que el incremento en propiedades es debido a la contribucion del
entorno en su ulterior sintesis-en-un-ddo con el objeto a su nivel anterior

"No es que la darwiniana «seleccion natural» sea falsa. Hasta ahora la expresion ha
pasado como buena, y nos entendemos. Esta expresion, simplemente, tiene la peca de
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contener una metafora prosopopéyica: toda seleccidon supone un sujeto consciente. Como
en toda metafora, el sentido recto delecciom como tal, es aqui falso. En el sentido
oblicuo —de que no depende de un sistema automatico predecible (por lo que se le puede
comparar con las verdaderas selecciones) tiene un contenido verdadero. Ese sujeto es,
metaféricamente, la diosgché (Fortuna), madre del cambio. Hoy le hemos dado un
nombre mas dignoAzar. No consideramos al azar causal, sino castesu@lviene de
cassusparticipio pasado del verbzaeren latin: €ay6 asi,cara, o cruz, sin saber por

gqué»), que es lo mismo que decir que desconocemos la causa, 0 que negamaos, sin apoyo
argumentativo (excepto por considerar legitima en este caso la aplicacion de la «navaja de
Ockam»), que tal cosa exista. Pero ahora conocemos que, como regla al menos muy extendida,
la causa de la novedad que llamamossaletcion naturats la complexificacion del orden
anterior por sintesis de éste con algiin elemento —también complejo— de su entorno, creando
un orden «superior». Consideramos, en efexiperior, 1o que tiene mas orden (que
practicamente siempre tiene mas propiedades). Este orden de cosas revelado en la emergencia
le resta importancia a la insistencia en el valor azaroso de la evolucion, pues el resultado no
es azaroso, sino mas orden. No deja de ser importante anotar que el término «seleccion
natural», apto para hablar de un fenémeno relativo a la vida, puede ser reemplazado como
término, sin perder su contenido semidtico —excepto la metafora— por el término emergencia,
que se refiere al cambio ya desde el momento del comienzo de la radiacion y se extiende a los
cambios vitales. (Si podemos ser benignos con la perduracion de la expetsa@ion
naturales porque se puede siempre argiir, como sucede en infinitos casos, que la metafora
ha perdido su caracter metaférico, que es una metafora deslavada. Pero entonces no es
propio sacar ciertas conclusiones usando el matiz de dicha metéafora).

8Aunque Grégoire Nicolis e llya Prigogine,Exploring ComplexityNY, (Freeman)
1989, recalcan la altisima complejidad de los sistemas més «simples», desde antes de la
modificacién del orden en la materia por los cambios quimicos, la complejidad de los
fendmenos vitales, de los psicolégicos y los sociales, no hace sino «montarse» sobre la
complejidad de los anteriores, y la superioridad de estas formas de «orden» esta sustentada
por la aparicion de propiedades sobreabundantemente mas ricas.

° «In the cosmic process, increments in the intensity of information are essential
factors in the evolution of more complex forms of life and consciousness over the course of
time. Increase in information is the fundamental ingredient in the phenomenon of emergence,
and it is the motive force in evolutioMptive forcees para algunos autores una manera de
referirse a la causa finalps the cosmos has passed through its evolution from matter to
life, and then to consciousness, ethics, and civilization, somethingnéWwence relatively
improbable, has been added at each emergent phase. This novelty is real, and not just an
illusory cover-up of what is taken to be at bottom either absurd ‘chance’ or blind ‘necessity’
«. (de: John FHaught, «Information, theology and the universe», pp. 301-318 en: Paul
Davies and Niels H. Gregersen, etifgrmation and the Nature of Reality; from physics to
metaphysicd\l.Y., Cambridge U..R2010.

10 El significado principal de la palabmformaciénera hasta hace poco el de un
proceso humano. Siete de las ocho acepciones de la palabra en el DRAE son de esta
naturaleza. La penultima acepcién hace ya de la informacion, sin embargo, algo existente en
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la naturaleza exteridra informacion existe desde la época simplemente cuantica (la primera).
Christopher Fuchs, gran tedrico del Bayesianismo cuantico, nos dice «there is no such
THING as a quantum state: Quantum states are not things— instead [thefpareition »
(http://www.perimeterinstitute.ca/videos/quantum-bayesianism-something-old-something-
new). Recordar qué/erner von Heisenbgilos llamaba «posibilidades». James Gleick, en

su libro de 201 The InformationNY., Pantheon, y en el capitulo 13, llamado «Information

is physical», cita a Fuchs diciendo: «Throw away the existing quaastioms..turn to

deep physicabrinciples [they should be found] in quantunformationtheory... Quantum
mechanics has always been about informatidl@mayor parte de los énfasis en esta
transcripcion son o de Fuchs, o de Gleick). En swmkene informaciénson sindbnimos.

1 Para lo cual podriamos facilmente suponer que el tifidoi $y@oug, sufre una
simple elipsis y significara«Acerca déa [condicion sublime» Estas y otras interesantes
consideraciones estan consignadas en el importante libro ratier8eblime; from Antiquity
to the Pesent editado poifimothy M. Costelloe, Cambridge U..P2012.

2Tener en cuenta que la escrituraBd®au, Beautéen francés es circunstancial, por
razones contextuales, porque la raiz completa aparece en masculino enbef@isrado
la forma femenin&elle lo cual sucedeuando a la raiz sigue una vocabg@l enfank.

3 En su contribuciérheories ofBeauty since the Mid-Nineteenth Century
(pp- 207—-214 del vol. 1 d&ictionary of the Histoy of IdeasN.Y., Scribnets, 1973, p.
208).

1 Recordemos que en la ya citada Quaestio 5 de la Summalead®nos afirmaba
quePulchrumy Bonum en el sujeto, solo mismo(inhieren en la misma realidad), pero
difierenen la relacion que con el sujeto tienen, porque el bien se refiere al sujeto como su fin,
porgue es apetecible, y lo Pulcro (lo Bello) es intuido en el objeto bello por la sensibilidad
del sujeto debido a sus armodnicas proporciones, las cuales son percibidas por un acto
intelectual. Pero toda cognicion de una cosa bella es percibida por el sujeto, tanto la cognicion
sensible como la intelectual, y ambas reconocen la belleza siempre en la semejanza entre la
forma del objeto concreto con la «forma ideal», pues esa semejanza es lo que llamamos
armonia (aconsonancian el texto aludido). El Bien (o la Bondad) es cdimsd de la
apreciacion del objeto por el sujeto que a él tiende; la Belleza del objeto eomasde
la identificacion del objeto como Pulchrum por el sujeto que lo contempla. (Considero que
aqui laformaes entendida por sanfomas mas a la manera aristotélica —en tandem con la
materia— que a la manera platénica de Idea). (Y la causa formal de unestasamsa
misma).

1% He aqui los principales atributos que he encontrado reunidos por Parménides en el
fragmento 8,1ayevntov (increado)ov ( siendo),avioeBpov (imperecedera)UAOUEAEC
(integro),atpep&g (inconmovible),ateAeatov (sin término). Notemos que no aparece la
Unidad. La expresion mas explicita de la unidad de lo real en Parménides aparece a miver en
el mismo fragmento 8, linea 5: (Lo siendo no tiene pasado ni futuro, es eterno presente y no
cambia). [«Lo Siende no ha sido ni seré en cierto momergaes es ahora todo a la vez
uno, continug((Ttél viv EoTiv 6pol Tiaw, &v, ouvvexEc). Y su dltimo fragmento (19,1)
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afirma que los hombres han dado mdltiples nombres a Lo Siendo, pero eso (esa pluralidad
de nombres) espinion [falsa] (06&a), pues esas cosas, contrario a Lo Siendo, pasado el
tiempo, creceran y morirdn. Notar que en la identificacion de los fragmentos de Parménides
en esta traduccion, las cifras antes de la coma aluden a los paragrafos, después de la coma,
alas lineas en el paragrafo.

6Buena parte de mi informacién sobre la pal&ealidadla he obtenido del precioso
libro de German Marquine&rgote Historia de la palabra REALIDAD desde sus origenes
latinos hasta ZubiriBogota (Biho) 2006.

Entre los autores posteriores, se ha sefialado que hay entre los tres libros principales
de E. KantCritica de la Razon Pura; Critica de la Razén Practic&ritica del Juicioja
misma relacion con Merdad, el Bien ético y la Belleza. Kant, sin ergbaro acoge el tema
tradicional de los trascendentales y usa esta palabra en un sentido diferente. Un autor que
alude expresamente a la relacion de la critica del Juicio es Hans Georg Gadamer, que dedica
la introduccién de su opus magnukdahrheit und Methodea la estética de Kant.

8 Es sobre todo Buenaventura, que al introducir mas formalmente la Belleza entre los
trascendentales segun afirma Umberto Eco (Eco, UmBéeddesthetics of Thomas Aquinas
1956, tradAl inglés 1988, ver p. 45) elabora especialmente un principio de estética filosofica.
Pero el cuarto concepto no distorsiona la posibilidad de comparar los principales
transcendentales con la Trinidad divina, puesto que si los tres primeros se relacionan uno a
uno con las tres personas divinas, el cuarto de ellos se refiere a la presencia reciproca de las
personas de la Trinidad unas en otras, asegurando asi la unicidad de Dios, gracias a esta
inhabitacion de unos en otros llamada tambifgrumincesion

% Amplios extractos del libro se encuentran tambiérhgp://books.google.com.pr/

books?id=-YOwW9INArm0OC&pg=R110&Ipg=PA110&dg=Wbod,+Placing+Aesthetics,+
Bonaventure&source=bl&ots=XPF1M

20En cuanto trascendentalpiacio debe ser entendida comssentiaNo tiene sentido

entenderla comsubstantiapuesto que esta, en la filosofia medieval, es una designacién
para los seres individualéBdos los seres individuales, subsistentes por si mismos, que
tengan la misma materia y la misma forma, tienen una Unigaigrieaessentiapero cada

uno de ellos, al subsistir por si mismo, constituye ubatantiadistinta Esta duplicidad

de significados es una imperfeccion de la terminologia escolastica. (Casares).

21 Me excuso por la superabundancia de la terminologia «escolastica» en este parrafo,
aungue estimo que cada uno de estos vocablos tiene su equivalente valido en otros sistemas
y ha sido enfocado en una forma favorecedora del monismo y de la aproximacién moderna
a la sustitucion terminolégica dév parmenideo por Realityde la fisica cuantica y de la
cosmologia moderna, tanto la cientifica como la filoséfica. No esta de mas la insistencia en
que los conceptos no son cosas, y menos aun pueden equipagdise piatonico. La
Unica separacion de los conceptos con respecto al sujeto individual pensante sucede en la
escritura.
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22 \Ver como ejemplo los titulos de algunos de los libros mas ilustres en la literatura
cosmoldgica reciente: Conozco cuatro libros importantes y recientes que se proponen
estudiar directamente la Realidad césmica (incluyendo muchos de ellos la referencia al
fenédmeno humano) desde el punto de vista fisico y que llevan la gaéatitsen su titulo.

En ellos, la palabr&eality cuyo referente, por cierto, es de cabo a raloo fisico
incluyendo al Hombre, ha sustituido con ventaja a aquella otra palabra usada por los
antiguos:el Sey cuyos significados se extienden tanto a lo individual como a lo total,
mientras qu&ealityseacostumbraeservar (en cosmografia) para lo total. De estos libros,

el primero es de los ultimos afios del siglo pasado: su autor es David Deutsch y su titulo es
«The Fabric of Reality (1997). Hay otro libro muy importante de Roger PenroBle «

Road to Reality, de 2004 (de 1100 paginas). Un tercer libro es de Brian Greene, quien antes
habia escrito he Elegant Universe(1999) y tambiénkhe Fabric of the Cosmes
(2004) cuyo titulo eskhe hidden Reality, de 2011: estos tres libros de Greene llaman la
misma cosa por tres vocablos sindnimdsiyerse, Cosmos, Realifgn la misma direccion,
Einstein dijo una vez: «Reality is the real business of physics.» (la etimolodisica«a

partir del indoeuropeo, significa «lo que es») El otro libro que lleva la p&abt@aden su

titulo es de Paul Davies y Niels H. Gregersen (eds.), y sedioamation and the Nature

of Reality» Todos estos que usan la palabra realidad tienen bien claras a la vez la Unidad y
la multiplicidad de la misma, atienden con el mismo tesén a lo analitico que a lo sintético.

z El tratamiento metafisico de la existencia del «alma» —cuyo significado es
irreemplazable, y cuya «verdad» cuando bien comprendida nadie quisiera negar, porque nos
cerraria al entendimiento de textos como los de Platon (que involucra a Sécrates) y tantos
otros textos fundamentales (al tiempo que nos acercaria peligrosamétamlaie
unidimensionay a laracionalidad instrumentalimplicaria adentrarse en la filosofia de la
metafora en un grado que rebasa los limites de este ensayo. No obstante, lo he abordado en
forma fragmentaria en diversos ensayos.

% Preparados en cuanto se puede, porque como antes insinuado al hatxerveedan
entre los trascendentales, cualquier concepto que consideremos para designarlo el género
ultimo, o maximo (por ej. el concepto de ser, o de Realidad) no tendra ni mayor «extensions,
ni mayor «comprension» que las especies que incluya, si éstas son los trascendentales,
como es el caso de Belleza. No hay en la Realidad mas objetos bellos que objetos buenos, ni
gue objetos verdaderos, ni unos, ni que sean «algos», 0 cosas, 0 entes (eX@mEond.
esos objetos tienen mas notas (comprension) los unos que los otros. Simplemente, estamos
escogiendo un nombre para hacer resaltar en el objeto/concepto que queremos definir una
nota que todos los otros conceptos trascendentales también tienen. Por tanto, no hay
diferencia especifica y no hay verdadera definicion.

% Cuando hablo ddesignioestoy pensando en el constituido por el acto ético del
Hombre. Es indiscutible que, al nivel de emergencia de lo real que el Ser del Hombre
constituye, el designio existe, y compromete la Realidad entera de la que el Hombre emerge.
Por cierto, esta definicién es la que mas explicitamente incluye al Hombre en la quididad de
la Belleza, la cual, mas que un estado, es una accién, como el cosmos en que vivimos. Con
su dinamismo y con la eleccién del paradigma de los trascendentales para explicarlo, da
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estructura argumentativa a las aladas palabras de Socrates/Platén en el Fedro. Lo que yo leo
en el Fedro, 250 d - 251 a, es que la Belleza, por ser revelada por intuicion sensible, es, en
nuestra época actual de seres inmersos en la materia la forma méas apta de acaogar el

por ser este sensible, apreciativo y conativo. Pero lo que la definicién nuestra agrega al
Fedro es que la causa formal de la [aparicién de mayor] Belleza es el Agtordel acto

de sumarse por decision personal a la afirmacion voluntariaedditiadde la Realidad. La

base de toddmor es decir «si» a lo que es real. jQuerer que el Mundo sea como debe
devenir (no sin la intervencién del Hombre)! Es una decision que es responsable tomar por
ser nuestra contribucién personal a que «todas las piezas del Cosmos caigan en su lugar».
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«SOY AMIGO DE PLA TON
PERO MAS AMIGO DE LA VERDAD»

(Traduccién de Nariso \lar6 Canals)

HANS-GEORGGADAMER
(Hamburg, 1968)

NOTA DEL TRADUCT OR

La presente traduccion de uno de ocho ensayos dé€3adamer
sobre Platon, no se ha hecho a partir de la lengua original del autor (la
lengua alemana), sino de su edicion traducida y publicada eh iNgiés
conozco suficientemente la lengua alemana para atreverme a llevar a cabo
una traduccion directa. Hasta la fecha (septiembre de 2013) no se ha
publicado ninguna traduccién al espafiol de estos interesantes estudios.
Me he sentido animado a intentar la tarea por las siguientes palabras del
traductor inglés,.E-hristopher Smith, que aparecen en el prélogo de su
publicacion: «En numerosos encuentros con el Profesor Gadamer hemos
llevado a cabo muchos cambios en lo que, de otro modo, hubiera sido
una traduccion directa del alem&mbos pensamos que el significado
seria asi mas claro, y el texto inglés mas legible».

" Hans-Georg GadamerDialogue and Dialectic: Eight Hermeneutical Studies on
Plato» Translated and with an Introduction hydhristopher Smithvale Univerity Press,
New Haven and London. 1980.
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Analogamente, en mi traduccion he procurado expresar claramente
en miidioma las ideas contenidas en el texto inglés, ain cambiando la
estructura de las frases, como aconseja el,guaolemas afiadiendo
algunas palabras (entre paréntesis) cuando me parecio necesario. He
creido conveniente dividir el texto seccionesntercalando entre ellas
un espacio en blanco con un asterisco, sin afiadir o cambiar nada, aunque
titulando algunas secciones [entre corchetes]. He subrayado algunas
palabras para destacar su importancia en el texto. Las anotaciones
afadidas a pie de pagina por el traductor inglés llevan sus inicial&s|[P
Las anotaciones del autor (H@&damer) no llevan identificacion. Las
anotaciones de este traductor (comentarios o aclaraciones dirigidos mas
bien a mi mismo) llevan mis iniciales [NG/] Los pequefios nimeros
entre corchetes que aparecen junto a algunos parrafos corresponden a
paginas de la traduccioén inglesa.

[HIST ORIA DE LAS DISPUTAS ENTRE LOS
ARISTOTELICOS Y LOS PLATONICOS DESDE
LA ANTIGUEDAD HAST ANUESTROS DIAS]

La conocida frase que sirve de titulo a este estudio, atribuida a
Aristoteles, se tradujo del griego al latin de la siguiente manera: «Amicus
Plato magis amica veritas», y puede rastrearse soélo hasta los ultimos
siglos de la Edad Media. Sin embargo, su sentido puede hallarse ya antes,
en la antigiiedad, en los primeros bidgrafos del Estagirita. Estos, en su
mayor parte, lo obtuvieron del primer libro d&taca a Nicomacpalli
donde el filsofo, al iniciar su critica a la Idea platonica del Bien, expresa
este tipo de pensamientos (o sentimieritos).

1 \ita Aristoteles Maciana en During«Aristotle in théAncient Biographical fadition»,
(Goteburg, 1957pp. 94-119).
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Yendo incluso mas atras, si se analiza por su tipo, dicho pasaje de la
Etica Nicomaquea podria decirse que alude a muchas expresiones que
en distintas ocasiones Platdén puso en boca de Sdcrates, tales como:
«Refutarme a mi no es dificil, sin embargo, es mas dificil reflhgoab
(larazon).

Las biografias daristételes, de las que giarla frase que nos ocupa,
reflejan la disputa entre las escuelas y la situacion de los ultimos siglos de
la filosofia antigua. En aquel tiempo era evidente que los defensores de
Aristoteles y de la escuela peripatética tenian empefio en representarse
a si mismos como fieles aliados de Platoello a pesar de la critica 'y
oposicion aristotélica a la reverenciada tradicion Aedademia.

Este asunto no es de poca monta, considerando que necesitamos
estar muy alertas sobre la intencidn basica de los comentadores tardios,
qguienes traian a colacion muchos conceptos e interpretaciones
neoplaténicas. Con todo, podemos decir que, a pesar de la critica de
Aristételes a la doctrina de las Ideas o Formas, la tendencia a armonizar
a Platon coAvristoteles predominé durante todéfigiedad.

Lo mismo puede decirse de la Edad Media, a pesar de las disputas
entre las escuelas que proliferaron en esa época. Recientemente se ha
podido establecer que Sagustin, el platonico cristiano, contenia en si
mismo una buena dosis de aristotelidMpuede defenderse el mismo
punto a la inversa, en tanto la tradicion del platonismo agustiniano fue
perfectamente capaz de preservarse a si misma durante el tiempo en que
la aceptacion déristoteles crecia en la Edad Media.

En consecuencia, no podemos hablar de una oposicion progresiva
entre Platdn pristoteles hasta el comienzo de la Edad Moderna.

2 Rudolf SchneidersSeele und Sein. Ontologie bei Augustin und AristoElasikfurt,
1937).
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A causa de su actitud o mentalidad investigadora, la Edad Moderna
solo podia ver eAristételes un maestro cuya autoridad servia para
conservar una ciencia anticuada, enfrentada a una nueva fisica
fundamentada matematicamente. Una fisica que se atepogiandose
en la observacion empirica, ademas de los experimentos planificados
cuidadosamente y las hipo6tesis matematiaaliegar a conclusiones
gue contradecian las doctrinag\tistoteles sobre la naturaleza fisica y
biolégica. Galileo, por ejemplo, llegé tan lejos como a caricaturizar a
Simplicio, el sabio y venerable exégetadstoteles—a quien tanto
debemos en ese sentigltomando su nombre para darselo al personaje
disputador y atolondrado de su conociD@ogo sobre los dos maximos
sistemas del mundg(afio 1632). Dicho personaje rehusaba desviarse
deAristoteles, y representa aquellos quedacia naturadebia combatir
Este personaje, por descontado, no sélo constituia una alusion al antiguo
Simplicio, sino que también representaba la simpleza y superficialidad de
una ciencia meramente libresca.

Aqui, por primera vez tomamos conciencia de una oposicion real
entre Platon gristoteles: La aplicacion por Platon de los procedimientos
de la matematica a la dialéctica podia ser util para legitimar la fisica de
Galileo, mientras que la autoridadidestoteles solo constituia entonces
un estorbo para el avance de la investigacion libre, sin prejuicios, sobre
la naturaleza.

Sin embargo, junto con el platonismo del método matematico moderno
proseguia, a pesar de todo, el intento de perpetuar la doctrina aristotélica
de las formas sustanciales, o entelequias. La antigua perspectiva continuaba
viva a lo largo de la historia de las ciencias modernas. El esfuerzo de
asimilacién de estas ciencias con la filosofia continu6 hasta Hegel.

Leibniz en particulaese gran armonizador y sintetizadhoiscaba
un camino intermedio entwristoteles y la ciencia moderna. La
contribucién de Leibniz fue sobrepasada por el Idealismo que se desarrolld
de Kant a Hegel.
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Solo el empuje victorioso de la ciencia natural durante el siglo
diecinueve—unto con el surgimiento de la conciencia histérfmaede
decirse que pusieron fin a la influencia de una tradicion que habia unificado
las «filosofias ddbgos»> de Platon yristoteles.

Guiadas por el principio metodoldgico de déncias naturales
modernas;-0 sea, la idea de que todas las preconcepciones y
aspiraciones dogmaticas deben excluirse rigurosamdaseiencias
humanase dirigieron directamente a las fuentes originales y se dedicaron
a la interpretacion de los textos griegos. Solo entonces el problema de la
critica déAristoteles a Platdn se convirtié ema cuestion importante
para los estudiosos. Cuestion que, por supuesto, se difempaite
por causa de la nueva actitud histérica. Porque ahora el tema mismo
(hablado o escrit®e ha convertido en una cuestion historica y genética.

La cuestion de como la critica aristotélica de las Ideas de Platon,
insipida, obviamente inapropiada y casi sarcastica, podia conciliarse con
el genio dé\ristoteles, con sus veinte afos de estudio continuo bajo
Platony con la perspectiva y profundidad de sus propias ensefianzas
constituia un obstaculo, desde los aspectos historicos, biograficos y
psicolégicos.

La variedad de respuestas que la investigacion moderna ha dado a la
cuestion planteada por la criticaidiistételes a Platdn, vacila en establecer
—no sin remordimientes queAristételes no detecté en su maestro la
idea de una filosofia «critica», y se refugié en cambio, en alguna suerte de
justificacién histérico-genéticasi, por ejemplo, se lleg6 a fabricar una
falsa «etapa tdfa» de la filosofa de Platon, asegurando que ella
constituye el objeto real de latwré deAristdteles.También se dijo que,
en su criticairistoteles no tenia en mente a Platdn, sino a los platénicos
de IaAcademia.

En décadas recientesguio a esta estrategia un enfoque inverso,
que intentaba analizar los escritos aristotélicos genéticaren® lo

3 Gadamer se refiere aqui a la primera mitad del siglo XX..Q\}V
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hizo, por ejemplo/Nerner Jaeger proponiendo una afinidad entre el
Aristételes joven y su maestro Platon. Una separacion gradual respecto
a las doctrinas de kacademia y un acercamiento al punto de vista
empirista se supone, segun este enfoque, que caracterizan el desarrollo
del pensamiento propio destoteles en su madurez.

Por supuesto, la critica aristotélica a la doctrina de las Ideas continuaba
siendo excesivamente dificil de entender desde esta perspectiva, y en
consecuencia, esta teofilégica, la mas reciente, se ha vuelto
sospechosa. Un analisis mas detallado revela motivos sobrados para
pensar que el supuesto desarrollcAdistoteles—desde pensador
metafisico a empiristaes incompatible con la tradicion tal como la
conocemos, y es alin mas incompatible con nuestra concepcién actual
de una ciencia empirica qgaunque Jaeger no lo admiteubyace a su
hipotesis.

Yo mismo traté, hace ya tiempo, de hallar algin sentido a este misterio
intrigante, (la desavenencia effirestoteles y Platdn), porque no podia
contentarme con la teoria que ofrecian los neo-kantianos para dar cuenta
de laimpropiedad de muchas de las critic@sidteles. Por ejemplo,
estos filésofos de principios del siglo XX aludian a que el Estagirita pudo
guedar atrapado en el pensamiento «dogmatico», y en consecuencia fue
incapaz de percatarse del intento «critico» de la filosofia de Platon. Esta
teoria me parecia injusta con la criticAdstoteles a la Idea del Bien,
expuesta en shtica NicomaqueaPero més alla de eso, ¢como iba
uno a entendérselas con argumentos tan curiosos como las criticas a las
Ideas platonicas quéeistoteles expone en 8letafisic®

Una solucién posible parecia ser la de culpar al modo dialéctico con
gue Platén exponia las cosas, por las distorsiones que sufre su doctrina
en la critica aristotélica. Hpgespués de Robin, Natorp, tefzel,
volvemos de nuevo a este enfoque, y esta solucion me parece ahora ain
mas justa que entoncééello especialmente desde que nos hemos
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percatado de que solo poseemos de Platon sus amenas obras literarias,
(los Dialogos), y que conocemos sus doctrinas filoséficas Unicamente a
través de ellos, ademas de por las correspondientes crificesddeles.

En contraste, s6lo tenemogAdistoteles sus ariddsatadosioctrinales,

aparte de escasisimos fragmentos de algunos ensayos literarios hoy
perdidos. Se trata de dos estilos y enfoques muy diferentes en las obras
fundamentales que poseemos, respectivamente, de estos dos autores.

Esta circunstancia presenta una dificultad seria para cualquier
investigacion metddica de nuestro problema. Dificultad que, tal como yo
lo veo, limita cualquier acercamietiilologico.

Elintento de deducir el desarrollo de las doctrinas filoséficas de
Platén a partir de sus didlogesina empresa en la que han estado
empefiados los modernos fildlogos e historiadores de la filosofia durante
un siglo y medis, es casi tan arriesgada y desmesurada como la brillante,
aunque infructuoseeconstruccion de los escritos perdidoarioteles
gue debemos\Werner Jaeger

Esta situacion exige que concedamos prioridad metodolégica
filosofica,—y no filologica-, cuando se trate de descubrir el asunto propio
de la discusion que exponen las dos formas literarias en que la tradicion
se nos ha transmitido, y asi también cuando pretendamos orientarnos
respecto a ella$197]

¢ Y no seriatambién ése el caso si uno quisiera encontrar la filosofia
auténtica de Platérgue nunca fue escrtarebuscando en stislogos?
Y si se quisiera traducir éstos a un lenguaje de conceptos precisos, ¢,no
tendria uno que dirigirsefaistételes yal pasar por él, por asi decirlo,
encontrar ahi la filosofia que él critica? Eso me parecia.

Con este enfoque, prob&ace unas décadaa circunvalar el
problema, proponiendo que lo primero debe ser lograr una conciencia
clara, definida, de lo que significa un concepto, en tanto tal, para
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Aristételes.En ese tiempo yo estatvay influido por la interpretacion
heideggerianaal Estagirita, cuya verdadera intencion ain no se habia
hecho completaente evidente. Esta no era otra quergiica a la
ontologia (ciencia del ser en tanto ser) que en esencia repetia la critica
deAristoteles a Platon en la forma de una critica filosofica existencial,
situacionista (situation-oriented), de la tradicion idealista. ¢, Pero, era esa
perspectiva suficiente?

Me parece ahora que cualquier interpretacion adecuada al asunto
gue aqui se investiga, debe empezar por el supuesto de que la critica de
Aristételes a Platon descansa sobre un punto esencial gue ambos tienen
en comunY que ese fundamento comun no es otrogju@iro» o
«desvio» hacia los concep(tmgyoi), que conocemos por su formulacion
literaria en el didlogbeddn. Ahi se nos expone, por principio, el rechazo
de los métodos ingenuos, irreflexivos, en la investigacion y explicacion
de los hechos naturales. De hecho, todos aquellos fildsofos que llamamos
«pre-socraticos» pueden agruparse en un tipo preciso por causa de su
incapacidad para concentrarse en el andlisis de los conceptos.

Platon, en su dialogo, hace que Sécrates nos cuente que, habiendo
fracasado en su intento de entender a los pensadores que lo habian
precedido en Grecia, se embarcé en una «segunda navegacion» como
un segundo recurso para entender las cosas del mundo. Sécrates empled
la siguiente analogia para explicaeselugar de mirar directamente al
Sol (como simbolo de la verdadd que dafaria los ojosgn ultimo
término, produciria cegueral tratd de investigar la verdad de las cosas
tal como ésta se refleja en el espejo de los concémios (jUn pasaje
indudablemente irénicé!

4 Irénico en tanto sustituye el destinatario al que dispara la afilada flecha de su critica.
(N.V.C)
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En miPlatos dialektische Ethik/o estudié hasta qué punto esta
investigacion dé& realidagdlen tanto presente en los conceptos o razones
(logoi), ofrece un accesola verdad de lo que «esy sirve como
procedimiento para descubrir el orden verdadero del coJamdién
mostré que la investigacion de logoi es la tarea auténtica que toda la
tradicion griega se impuso a si misma; y como Platdn, al continuar
desarrollandola, se acerca mitologicamente a esa tarea en su dialogo
Timea

No hay duda de que Platon indica eRezldnque buscar la verdad
en loslogoi no es de ninguna manera una «segunda» via, 0 recurso
secundario de investigacion, siidnico acceso posilitacia la verdadera
intuicion (insight) de la realidad. precisamente en este puitistoteles
es auténticamente platénico

Investigaciones recientes, que se deben totalmente a la extraordinaria
intuicion fenomenoldgica de Heideggean llevado a considerar esta
fundamentacion dembos filésofos griega la investigacion de los
logoi, como un punto de la mas decisiva importancia para interpretar
Sus pensamiento¥. por eso ahora, el yuxtapon@ contraponer), el
«idealista» Platon al «realistAristoteles nos parece una cuestion de
meros aficionados, que utilizan de ese modo unas categorias
epistemoldgicas que se han tornado sospechpsdis;no solo en la
aplicacion que aqui les hemos dado, sino en general.

CuanddAristoteles pregunta sobeéser de lo gue eél empieza
con la cuestién de gue decimodel «ser», ¢dmo hablamodel «sers»
(pos legetgi. Esto no es ninguna cuestion propedéutica preliminar
relacionada con el uso linguistico que él pudiera estar promoviendo para

5 |a Etica dialéctica de Platées el primer libro publicado por Gadamer, y data del afio
1931. [N.\/C]
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establecer algun significado especifico. Mas bien, él toma el uso normal
de las palabras conflondamentsobre el que se quiere apoyar para
poder entender todos los aspectos conceptuales implicados en el modo
en que hablamos, y los sistematiza, ofreciendo explicaciones claras de su
significado®

De esta manera el «espejo» dédgsino es por si mismo el objeto
al gue uno restringe su propio pensamiento. Eso se podria decir también
respecto alo que es, de hecho, la cuestion central de su Metafisica, es
decir, la del ©n é 6, (Ser en tanto Ser; existigllogos(razones que
declaran la «existencia» de aldo).

Se tiende a pensar que en este pAinstoteles abandona la esfera
dellogosen tanto él entiende el «esto que esta aqui»: la presencia, 0
existencia actualfqde ti)de la cosa que realmentes«. El«eidos»
(esencia), lo que responde a la pregunta ¢,qué es est@a{i@y),
Unicamente recibe, (enNdetafisica) el rango de «sustancia secundaria»
(deutera ousia)(Segun esto, la existencia seria la prirmeséarespecto
de la esencia.)

Sin embargo, al emplear esta perspectiva y expresarnos de esa
manera, nos estamos equivocando, pues la verdad auténtica implicada
en esta distincion es, como cuestion de hecho, la verdaga¢tazon).

En efecto, cuando se nos pregunié edo que esta ahi existiendo,
respondemos diciendo que ello es su «gquéesencia(suti en eina).
[199]

6 La idea de «ser» puede tengor lo menos, dos significados:Algo definido y
especifico«la esencia» (de unente). 2. Existirinespecificamente; «estar ahi» indeterminado,
mera «existencia». [N.€.]

"Ver el ensayo de Gadamer titulado «La dialéctica no-escrita de Platén», a propoésito
de la explicacion de Heidegger sobre la hermenéutica «en tanto» (€) en el logos. Para
Gadamer—que sigue aqui a Heidegggeel objeto fenoménico de cualquier fenomenologia
descriptiva puede describirse en tanto esté constituido en el lenguaje, y se muestre a si
mismo ahi como «lo que es». («Lo que esta ahi»Q.$H
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En resumen, la distincion entagle ti(presencia existente}iyesti
(qué es «eso» que existe), «su esendiistincion quéiristoteles fue
el primero en descubrir y describir claramentevela el significado
altimo, y la estructura, de toda habla (lengudgehisqueda de la
esenci&

Esto es evidente por si misnkambién es evidente que Platon no
discute nunca que todo hablar es ultimamente un hablar de algo
existente, un hablar de algur@sa gue «es», 0 que «esta alffara él
se trata de algo tan obvio que no hace falta mencionarlo. Es decir
Platondéla existencia por sobrentendida. Podria decirse que cuenta
con ella «<inconscientementey.cuando analiza el concepto en tanto
koinonia(entrelazamiento de Ideas), no reflexiona suficientemente
sobre la cuestion de la existentia.

Platon, cuando trata el problema de lo fatse(do)introduce la
cuestion de «qué es la cosa de la que se habla», (concepto de su
«esencia») pero no alude para nada al problema de lo que significa
«ser», en tanto «estar ahi» («existencia»). Considetaeastio
(esencia)pero no el del todeti» (existencia). lgnora«der Sinn
von Seinxel sentido de la existencia)

8Heidegger: «Ellenguaje es la casa debspi.V.C.]

°Asi sucede que de un modo muy intriganfofistada como ejemplo de un falso juicio
de percepcion, una imposibilidad conceptuatet@to vuela», que de hecho no interesa para
el problema de un juicio de percepcion falso. Esto ha sido sefialado y enfatizado recientemente
por muchos autores (Kamlah, Lorenz y Mittelstrass). Sin embargo, este pasaje refleja como el
logos, en tanto encaja juntas las esencias en lo hablado, se afirma a si mismo, en Platén, al
hablar de algun existente dado, actual. (En este respéstoteles puede considerarse como
un pensador mas «temprano» o primitivo que Platon, como también se pondra en evidencia
mas abajo, en el tratamiento de los pseudos (falsedades). Cf. el antes citado ensayo de
Gadamer «La dialéctica no-escrita de Platon», sobre la inadecuacion del tratamiento que da
Platén a lopseudoy el problema de «teto vuela». [B.S.]
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Establecemos asi, pues, el fundamento comin de Phaistoieles
en elinterés por los concept@®goi) y su estructurdos cuales son
solamente accesibles poiduicidndel significado de las palabras
correspondientes, (lenguaje). Pero nosotros no hablamos nunca, ni
tampoco reflexionamos, sobre inexistencias o la pura nada. (Hablamos
—0 reflexionamos en silencio, aunque utilizando palabras pensadas
(lenguajey, las cuales son nombres de concepfaslos implican
existencia

Esto permite entender cérAastoételes, a pesar de su critica a la
doctrina de las Ideas (inmateriales, suprasensibles), de Platén, pudo
integrarse en la comunidad intelectual esencialmente unificada de la
filosofia platonica, y con ello convertirse en el fundador de la metafisica
occidental. Por esto deja de tener sentido el esfuerzo por reducir la
diferencia entre los dos filésofos a solo las formas de su produccion
literaria, tal como yo habia intentado hacerlo antes.

En resumenypara entender las semejanzas y diferencias entre
Aristoteles y Platér es menester comengastinguiendeentre la sintesis
de Ideassymplokékoinonia,(entrelazamiento o adicion numérica)
de varias ideas afines que Platon intuia éngels (lo racional)y
acepta de hecho esa estructura aditiva como la verdaderapor el

19 Razonamos hablando con otros, o con nosotros mismos. Hablamos mediante palabras
que se refieren a conceptos (mas o menos definidos y variables) que nombramos con
palabras que pertenecesistemas lingiiisticos as palabras posibilitan el pensamiento y
larazén (logos), mediante la cual buscamos la verdad del «ser» de las cosas. Segin Heidegger,
«ellenguaje es la casa del ser». [R.Y

1 Ejemplos de la adicion de Ideas en un concepto, segun la perspectiva de Platon. Las
Ideas son analogas a los nimeros, y son representables por ellos:
50 50
30 + 20 = 50 10 + 40 = 50
8+ 22 + (15 +5) = 50 (3+7) + (24 + 16) = 50 [N.V.C]
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contrarie-, optamos por la perspectiva aristotélica, inspirada en la
natualeza de los seres vivientes, (segun la que la que los conceptos
son «actualizaciones» de las «potencialidades» de la mente humana.
Hylemorfismo}2

Sea cual sea la respuesta a la cuestion anterastra primera tarea
tiene que ser descubrirgarspectivalesde la cual la doctrina de las
Ideas de Platon y la critica de ellafostoteles puedan relacionarse en
tantointuiciones(insights). En Platon la perspectiva es obviamente la
intuicion de la naturaleza ideal y estatica del nUmero (como unidad de lo
multiple, y suma de distintos nimeros) y esto es lo que sostiene y dirige
Su pensamiento y su conceptualizacion. En cuanstoteles, su
perspectiva es la intuicion de la naturaleza de los seres vivos. Esto eslo
gue orienta sus reflexiones sobre la estructura y relaciones de los
conceptos. (Actualizacion de lo potencial, «hylemorfismo», «materio-
idealismo dinamico»?)

(Se trata de dos grandes teorias metafisicas, imposibles de verificar
o corroborar por la experiencia cientifica, o por larazon pura. Lo cual
no significa necesariamente que carecen de verdad o deSuad@tatus»
es el de «posibilidades» razonadas. Intuimos que cada una de ellas tiene
posibilidades de verdad, aunquemsibilidad de verificaciéon.) [N.&.]

2También aqui tenemos una indicacion deAyistoteles es un pensador de un nivel
«anterior» al de Platon. Cf., en este sentido, la traduccién y comentario de Gadamer titulada
«AristotelesMetaphysikXll» (Frankfurt, 1948), donde se muestra Atistételes estd méas
cerca que Platon del fendmeno original delé&heia o des-cubrimiento del Ser como
existente «Es evidente quéristoteles quiere aqui defender un entendimiento mas antiguo
del sey en oposicion a los platénicos.» (p. 46).C[B.]

13 Se trata de dos grandes teorias metafisicas, imposibles de verificar o corroborar por
la experiencia cientifica o por la razén pura. Lo cual no significa precisamente que carezcan
totalmente de verdad o val@u «status» es el de posibilidades razonadas. Intuimos que
cada una de ellas tiene posibilidades de verdad, aunque sin posibilidad de verificacion
definitiva. [N.\.C.]
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[
[CONSIDEREMOS PRIMERO A PLATON]

Mi punto de partida es que estédivfo nos ha dicho clarisimamente,
tanto en sus célebres «digos»como en sBéptima Carta-que yo
considero auténtieaque fue su encuentro con Socrates lo que le motivo
areflexionar sobre el ser humanoy la sociedad. Fue la retaci@se
hombre de rectitud excepcional, en medio desotiedad de moral
decadentdp que despert6 el pensamiento profundo de Ptaton.

El testimonio mas elocuente de ello es el diaexdtdon, en el que la
actitud de Sécrates se muestra en su forma mas rédjcgla pesar de
todos los arreglos que sus amigos habian hecho secretamente con los
carceleros para liberarlo, y todas las justificaciones éticas y politicas que
Criton le ofrecia, Socrategor respeto a las leyes de su ciuglaghuso
huir de la prision a la que habia sido injustamente condenado. Se sometio asi
voluntariamente a su propia muerte, decretada por el gobidstemés.

La cuestion que la actitud de SAcrates planteaba a Platon es ésta:
¢como es posible que alguien sea tan desprendido de todo lo que le
rodea, que su conducta social pudiera diferirdditalmente dia de
sus contemporaneos? La norma moral de ellos se podia resusoir
mayor parte, en adaptarse socialmente y aprovechar todas las
oportunidades de mejorar su situacion individual, sin atender a la justicia
para con las demas personas de su sociedad. ¢ Como podia alguien
romper tan drasticamente con ese molde comodo y egoista y aferrarse,
en cambio, a la idea tieque es correctojustoen si mismgpcon total
despreocupacion de lo que hacen, dicen o piensan los demas? ¢ Qué
idea superior guiaba a este hombre?

4 La cultura griega, en su evolucion histdrica, ya habia perdido la nocién de lo que la
rectitud moral habia significado para los tiempos mas antiguos, en que predominaban los
ideales homéricos. [N.E.]

15 Platon suponia que Sécrates obedecia a la Idea del Bien absolutd.][N.V
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Para enpezaresa idea (del bien comun) debia aparecer totalmente
clara e indiscutible ante los ojos de quien vive de esa maneray toma
decisiones con tanta segurid&dademas, es obvio que quien ve tan
claramente lo justo y recto, no duda entre decisiones, porgue no puede
negar lo que le parece obvio, como tampoco podria equivocarse con lo
gue creia que casi tocar y asir con sus propias manos.

Este es el significado del célebmideis ékon amartane{nadie
hace voluntariamente el mal), que debe ser complementado con la
afirmacion de que «kreté(virtud) es conocimiento». Esto implica que
lo que asi se conoce es algo tan solido como la piedra, y tan seguro
como lo que se puede ver con los propios 0jos.

[LA JUSTICIA.] Los primeros escritos de Platén se dedican
claramente a introducir a sus lectores a la esfera ontolégica de la Idea del
Bien'®, y él corona estas primeras obras con una magnifica extrapolacion
de la Idea verdaderamente poderosa del Biesi describe una utopia
politica: «.a Republica. En esta extrapolacion toda una sociedad, una
ciudad y una entera constitucién politica son pensadas y organizadas de
tal manera que la perplejidad ante la actitud de Sécrates es trasformada
por Platon en la descripcion maravillosa de un verdadero Estado.

En dicho Estado, aquello que hacia aparecer a Scrates como una
excepcion absurda erAiienas decadente de su tiempo, queda convertido
en lo constitutivo de la personalidad de los ciudadanos de esa

«Republica»[201]

16 La Idea del Bien absoluto como productor de la Realidad, es decir, como origen del
Ser[N.V.C]
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[LA MATEMATICA.] Ahora bien, es cierto que al desarrollar su
utopia Platon se apoya en la matematica, la cual segun su propia
descripcion no formaba parte de la sabiduria de Socrates. Sin embargo,
todos nosotros podemos ver que la matematica trata de una realidad
intelectual quesusando el lenguaje deistoteles-, es para tauta»es
decir, es una realidad paralela y exterior al mundo natural, (visible y
palpable). Las ideas matematicas son considerablemente mas faciles de
ser entendidas por nosotros que lo es el modo infalible con que Sécrates
«veia» (intuia) lo que es justo en la sociédad.

Los numeros y las formas geométricas constituyen el prigpapblo
del «ser» de aquello que en esencia es suprasensible, inmaterial, no situado
en el espacio ni en el tiempaligual que Platdn, nos referimos a este
modo de sematematico compoéticoo eidético En consecuencia, la
matematica tiene una funcion importante en la filosofia de Platon y en su
ensefianza, hasta el punto que sirve como ejercicio propedéutico para la
doctrina de las Ideas o Formas.

Ademas, hay que sefialar que las disciplinas matematicas pueden
sistematizarse. Las ideas sucesivaaudén lineg planoy volumen
solido, —cada una de las cuales incluye en si misma la ar{grimeen
un orden natural que otorga una estructura secuencial a las ciencias
matematicas. Cualidad sefialada por el mismo Platdn en varias ocasiones,
y muy a menudo péristoteles, en refencias a Platof.

17 De ahi que Platon las tomase como medio para ensefiar su teoria de las Ideas.
[N.V.C]

18 Esto fue tomado como punto central por Konrad Gaiser en su reciente reconstruccion
de la doctringlaténica no sin—como cree atribuir mas peso a esta idea del que puede
sostener
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[LA ESTRUCTURA DE LOS CONCEPTOS. LAS IDEAS-
FORMAS, (O DETERMINANTES EIDETICOS)AUN asi-si no me
equivoce, la secuencia de las disciplinas matematicas siguio siendo para
Platon s6lo un memmodelo de deduccion sistematiea general, tal
como el numero le sirve solo como modelo para la tarea de indagar la
estructura o composicion de los conceptos, ddgbsousias (razén
de ser); por ejemplo, al querer definiegenciacomo concepto. En mi
opinion, esta es la conclusion que debemos obtener después de décadas
de debate sobre la doctrina platdnica de los «nimeros ideales».

Porque es evidente que Platén toma el nUmero como guia en su
investigacion del concepto de esencia. Obviamente esto puede entenderse
en el sentido de que esidosresulta ser la unidadétdos unitarioy)
respecto de la multitudgella») de «determinantes eidéticos» (ideas)
gue,sumandosdo constituyen como forma unica. «Unidad de los
muchos» que, en su variabilidad, constituye el mundo multiple del
devenirt®

El concepto de esencia entendido como suma de elementos eidéticos
diversos, tiene ademas un significado mucho mas profmukituye el
logos del «eidos» mismo; en otras palabras, el intento misdecile
racionalment® que es la esencia unitaria de cualquier cosa, conduce
necesariamente a pensar en una conjuncioén o combinacion de muchos
«determinantes» en lanidadde una sola afirmacion definitoria.
(Concepto.)

9 Cada nimero, con la excepcion del «uno» (que representa la «unidad absoluta»), se
puede pensar como la suma (adicién) de dos nimeros menores, (la cual suma constituye
otro namero, que también es unitario). Por eso los nimeros (excepto el «xuno») representan
la «unidad de lo multiple», y nos recuerdan la doctrina del «Uno-absoluto» y el «Dos-
indeterminado», que representan, respectivamente, el «peras» (lo deteterminado y limitado)
y el «apeiron» (lo indeterminado e ilimitado). [NCV]
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Este hecho implica evidentemente una «unidad de lo multipés.
los pasajes finales d8bfistay elPolitico, por ejemplo, los diversos
elementos de una determinacion esendiak se busca como objeto de
la discusior, puedertontarsglenumerarse aritméticament&ki la
definicién dda esencigal fin alcanzaddiene la estructura dma suma
(o adicién). Esto puede verse de un modo especialmente irénico en
ambos dialogos, en los que Platén repite la enumeracion de las
determinaciones conceptuales alcanzgetes.

[LA DI-HAIRESIS.] En elSofistay el Politico especialmente,
aparece este método de las definiciones derivadas sucesivamente en series
de divisiones bimembres (biparticionegiihdiresis»). Estas divisiones
no carecen de cierta gratuidad en cuanto al aspecto de lo que se toma
como base de la division en cada paso de la seda(agina siguiente.)

Dicha base no tiene en si misma una necesidad légica inherente. Obsérvese
también que incluso el mismo Platén, en ambos dialogos, juega con
deliciosa ironia a propdsito de esa gratuidad.

Considere el lector que precisameftestételes ha observado
criticamente que el resultado final de cualquier modo de division diairética
se anticipa, de hecho, en los pasos previos de la serie.

Una vez hechos estos sefialamientos, podemos concluir que el
procedimiento diairético no pretende llegar a una sistematizacion
completa, exhaustiva, ni a una estructura jerarquica piramidal de las Ideas-
Formas. Lo que se revela aqui es que el numero, entadiéol de lo
multiple, se interpreta aqui como un paradigma ontologico. Segun esta
perspectiva, estas clasificaciones diairéticas apuntan a una sumatotal, de
caracteristicas esenciales, y aunque tienden a formar una totalidad, es
imposible completar nunca la serie correspondiente. (Cada totalidad
tiende a ser Unica, y a absorber todas las demas en si misma.)



2014 «SOYAMIGO DE PLATON... 197

DEFINICION DEL PESCADOR DEANZUELO
SEGUN EL METODO DIAIRETICO
DE PLATON

Técnico

adquisitivo o productivo

por coercion o por intercambio

cazador o luchador

de loviviente o deloinerte

de animales acuaticos o de animales terrestres
de peces o de pajaros

durante el dia o durante la noche

con anzuelo o con triderife

Elintento de llegacon ayuda de dicho procedimiento de clasificacion,
a la ultima especie indivisibleiflos= specie¥yde un objeto, animado o
inanimado, llevo a Platon y adaademia a entender la especie como un
concepto de ordenacion logico-sistematica de los seres y cosas existentes,
y a contraponerlo al concepto de géngemps=genu$. Se considerd
el género como una agrupacion mas inclusiva o general, situada
jerargquicamente por encima de la espegipesar de lo rudimentaria,
esta conceptualizacién en géneros y sus dos especies correspondientes
supuso un progreso, desde el punto de vista l6gico, para cualquier sistema
cientifico-natural de clasificacion. Por eso se impuso pronto de manera
generalizada, aunque no dejé de suscitar criticas.

Se cuenta, a este proposito, que el «cinico» Diégenes de Sinope, al
escuchar que Platon definia al hombre como un ser bipedo e implume,

20 Tomado deWilliam Kneale and Martha Kneal€he Development of Logi©xford
at The Clarendon Press, London, 1964. p. 10.
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desplumd una gallinay la llevé adeademia, don dendijeHe aqui al
hombre segun Platoi»

Precisamente en este hecho tenemos quiza la analogia mas importante
entre las ideas de determinante esencial (idea) y la de rfarDetmemos
considerar la intuicién real de Platdon como lo siguiemexiste un todo
(totalidad) de esencias posibles, ni par@idossingular ni para la
totalidad de logidé* Es mas, esta alternativa aqui es falsa, porque si
uno realmente pudiera completar la extension (los limites) eidom
por todos lados, éste seria eliminado, invadido por loseiti§gor
causa de latendencia de todos y cada uno de ellos a extenderse hasta
ocupar la totalidad absoluta. (Cada concepto tiende a la suma total de
«determinaciones eidéticas», y asi a anular cualquier otro concepto.) Lo
gue equivale a decir que uno se halla en la situaeibla que baso mi
interpretacior donde solamente el conjunto total de los «determinantes
eidéticos» posibles alcanzaria la verdad, total, Unica y corffpleta.

Esa es la ensefianza implicita @Peeménides Creo que la doctrina
de Platon sobre «el Uno-absoluto y el Dos-indeterminado», tal como
Aristoteles y otros nos la han transmitido, pretende dejarnos claro que
en cada vision de una unidad y en cada expresion da eflalad nunca
puede ser completa y absolpta causa de la infinidad de «determinantes
eidéticos» implicados enlebos (Solamente puede existir una unidad
total. Mas de una seria una contradiccion en si migpoaj)

21 Cf. Diégenes Laerciovidas VI, 2, 40. [N.\C.]

2 Cf. el ensayo de Gadamer «La dialéctica no-escrita de Platon», sobre la infinitud de
los nimeros. [E.S.]

= Cf. Espeusipo, frags. 31 a-e (Lang), quien, de este hecho, obtiene conclusiones
opuestas a, y criticas de, la doctrina de las Ideas.

2 En esta discusion se evidencia la divergencia entre Gadamer y Hegel y con la posicién
sistematica de la filosofia de que «la verdad es la totalidad». (Cf. BadamerlLa
dialéctica de Hegel.)_a verdad es, de hecho, la totalidad, pero como la totalidad siempre
excede el horizonte de lo que puede estar presente a nosotros en cualquier momento, solo
poseemos verdades parciales; atisbos de la verdad, mientras ella muestra aspectos parciales
de si misma en el discurso humano. (Cf. HG&lamer: «Dialectic and Sophism in Plato’
Seventh Letter) [PC.S.]
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[PITAGORISMO.] La significacion de este punto, segun mi parecer
solo puede captarse sobre el fondo del pitagorigtmioaunque quede
inexplicado, todo pensar se guia por la conviccién fundamental de que
tras la variedad infinita y confusa de las apariencias, existen entre ellas
relaciones matematicas asombrosamente precisas, tales como las que
son particularmente evidentes en las armonias, sean sonoras o de tipo
cosmico. Hasta este punto la armonia es un constituyente fundamental
del mundo.Y por eso tiene sentido decir que las cosas «consisten» de
nameros y de relaciones numéricas. Las armonias son ejemplos de
compatibilidad; las disonancias son ejemplo de incompatibilidad.

Platén permanece siendo pitagorico en tanto traslada con precision
la armonia (de los sonidos y de los astros) al ambito de la reflexién
intelectual y el logos. El siempre ha tenido en mente la compatibilidad e
incompatibilidad de las ideas (determinantes eidéticos).

Eso ya es evidente enfedddn,en el argumento fundado en la
incompatibilidad entre lmuertey elalma En elSofistaeste mismo
tema emerge explicitamente comkdanonia(mezcla, entrelazamiento
o asimilacioén) de los géneros supremos, y alli, como tambiéRikaibel
se ilustra mediante fonemas especiales que pueden combinarse con otros
fonemas: las «vocales». Estas enlazan entre si las otras letras, a diferencia
de las «consonantes», que estan muy limitadas en su capacidad de
combinarse unas con otras. Esto, incuestionablemente, es uningenioso
recurso para ilustrar la transposicion de la idea pitagérica de la armonia,
a la esfera del logo¥. proporciona una indicacion de como los nimeros
y las relaciones numéricas funcionan, en Platon, ¢oauelopara la
configuracion de las ideas.

[204] Habiendo sefialado estos aspectos de la asimilacién y transfor
macioén de la doctrina pitagorica dpekas> (lo determinado, limitado) y
el @peion» (lo indeterminado, ilimitado) por parte de Platon, parece l6gico
por mi parte re-elaborar lo que ya yo habia indicado en mi interpretacion
delFileboen 193> Porque entonces el método que utilicé fue mas bien

25 Cf.La ética dialéctica de Platémntes citada.
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el de la descripcién fenomenolégica que no el de una interpretacion dentro
de un contexto historic@lli elaboré sobre la curiosa persistencia de la
indeterminacion en el efecto limitante de¢ras> sobre el Ser

Hay algo especificamente platdnico sobre la indetermin&tion.
Porque en dfilebode Platdn la determinacién por pekas> es descrita
como un «dejar ir», a pesar de todo, haciaade«on» (lo
indeterminado)Y esa manera de hablar del asuntayatarese antiguo
par de conceptosperasy apeiron», un sentido nuevo que, en dltima
instancia los relaciona con el logos.

Ahora bien, aqui no se trata de un nuevo sentido que de alguna
manera neokantiana determinase lo indeterminado por medio de un
acto externo o de «postulacion de un pensamiento». Filalab, (16
d.) encontramos la frase@uresein gar enousan (0 sea, «porque
encontrariamos la indeterminacion ya existiendo dentro del praé¢esos.
Mas bien, lo que se quiere decir ahi es que el orden inteligible del
namero y la medida, se actualizaio aproximadamenén el mundo
de los fendmenos naturales.

[IDEA vs. FENOMENO NAURAL.] Asi pues, Platén esta aqui
reflexionando sobre la diferencia ontoldgica entre las «ideas» y los
«fendbmenos de la naturaleza» (physis). El hecho de que el fendbmeno se
guede siempre «corto» (disminuido) en cuanto a exactitud o precision
respecto de su ldea correspondiente, ha de entenderse, segun Platén,
como una disminucion de «Ser» (disminucién de existencia o realidad)
de los fendmenos respecto de lo ideal. El tipo de Ser de lo que ha

% A pesar de Filolao, frag. 2

27 Cf. La asombrosamente valiente reinterpretacion de Natorp de este giro linguistico,
en suPlatos Ideenlehrepp. 321 y ss.
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«devenido», constituye un tercer género, y no es precisamente un ser
«puro», sino una mezcla de No-ser y de Deveniando Platon entonces

se refiere a esto como «génesis eis ousian» (transicion desde el fenébmeno
natural al verdadero ser), ello suena més aristotélico de lo que deberia.
Porque no se hace referencia alguna aqui a un proceso natural en que
algo se vaya desarrollando hacia su esencia, es decir hacia la
«entelecheia (entelequia). En cambio, lo que se quiere decir ahi es
gue hay una aproximacion de los fendmenos a sus numeros y medidas
ideales.

Ahora bien, latien einab (esencia) daristételes toma en cuenta
este elemento de indeterminacién. En relacion con esto, algunos hablan
también de una adulteracién inerradicable de la esencia, causada por
un «Erdenrest» (resto de tierra). (Cf. Goetlhausto, 11954).
Quienquiera que hable dstiosdebe hablar también de limitaciones y
contingencia en sus concreciones (realizaciones) naturales (o
materializaciones). Pefaistoteles subraya tanto laimportancia de la
determinacién como la de la indeterminacidnpesar de toda la
contingenciainerradicable, las cosas que existen en la naturaleza (physis)
son fendmenos, y exhiben una determinacion: (una tendencia, aunque
insuficiente) a devenir lo que aun-no-s¥mpor eso, respecto de los
seres naturales se puede pensar Boaer-aun.En efecto, umo-
aun es lo quéayescondido en la semilla o el huevo, en forma de una
potencialidad o posibilidad (dynamis) para una determinacion eventual,
(actualizacion o desarrollo).

[206] Asi, al ensefar que su dialéctica nunca podria ser culminada,
Platdn parece haber llegado a la conclusion adecuada desde la fundamental
experiencia de los primeros pensadores griegos, expresada en la doctrina
de «el Uno-absoluto y el Dos-indeterminado». Esta se refiere a la
discrepancia primordial entre la esencia y el fendmeno; una discrepancia
gue esta incoada enf@neo,como también en el poema doctrinal del
Parménidesun poema que afiade una descripcion del mundo dual de
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oposiciones a la unidad, sin aclarar la conexion entre sus partes
primeray segund.

[LA CRITICA DEARISTOTELES ALA DOCTRINA
DE LAS IDEAS-FORMA DE PLATON]

Propongo que esa critica debe verse soliomeb de la cuestiv
siguiente: ¢ Es eber pura armonia numeéricxorrespondientemente
¢es elogos(la razd o racionalidad);con la que intentamos conocer la
verdad de lo quees»; de lo que Ray»—, un entrelazamiento de ldeas
abstractas?

Dicho de otra manera, ¢ Entendemos correctamdatpstuando
lo pensamos como una estructura de tipo aritmético o geométrico?
¢,Puede el eidos (lo ideal) realmente ser un tipausa ejempldaitia
paradeigmatikg-tal como los discipulos pitagorizantes de Platén
evidentemente ensefabangEs la verdadera realidad solaconjunto
de Ideas?

El orden del mundo natural (fisico y bioldgico), ¢ deriva o procede de
las puras relaciones arménicas entre las Ideas? ¢, COmo se supone que

28 Valdria la pena investigar si la existencia, lado a lado de doctrinas no relacionadas,
como aqui ocurre, solamente parece impropia si se mideiestrocriterio de coherencia
tedrica. Dicha investigacion, no sélo iluminaria sobre las aporias de la ensefianza de
Empédocles YAnaxagoras, y no solo sobre la insolubilidad del problema de la metexis
(participacion) en Platén, sino quiza también sobre la hasta ahora irresoluble antigua disputa
entre los realistas y los nominalistas acerca de cuakes®&lteles verdadero. De hecho,
uno podria aventurar la sugerencia de que el pensamiento griego era susceptible de ser
absorbido por la teoria judeo-cristiana de la creacion, precisamente por aceptacion de lo que
para nosotros es una deficiencia tedrica, y por ser capaz de abjurar de cualquier requerimiento
de coherencia sistematica. De hecho parece que la cuestion de la existencia versus la esencia
se torné crucial solamente durante la era cristiana. Y en este respecto, la interpretacion de
Tomas déquino por parte de Gilson merece que se diga algo sobre llsS [P



2014 «SOYAMIGO DE PLATON... 203

hemos de pensar sobredativacid o generacion das cosas visibles

y palpables (situadas en el espacio y el tigpgppartir de las Ideas?

¢, Cémo podria ser posible esa derivacion material desde algo puramente
ideal?

Si uno no se satisface con las metaforagicedo(laformacion o
construccion de todas las cosas del mundo material por el Demiurgo),
¢,como pretenderdiceAristételes-, que las Ideas seapara tautay
(paralelas y externas a las cosas de este mundo), y a la vez desarrollen
unaeficaciacausapropia? ¢Ddonde se podria encontrar algin ejemplo
real de esas Ideas actuando eficazmente (accién eidética) sobre la
materia?

Realmente-comentaristdteles- pareceria que en la naturaleza
visible (physis) existiese, por si misma, una «forma» primordial inmaterial,
gue multiplicaria individualmente, de manera misteriosa, los seres vivientes
y sus ciclos de vidaAceptando tal poder multiplicadda doctrina del
eidostendria ursignificado ontolégicp(originador de seres). Pero
entonces atidostendria que ser algo mas que solo una itradria
gue pertenecer (contradictoriamente) al reino material de la naturaleza 'y
de la vida (physis).

[EL ORIGEN DE LAS IDEAS PLAONICAS.] Al comenzar con
esta suposiciorme parece, puedo resolver con éxito un problema
gue hasta ahora ha permanecido totalmente insoluble en la tradicion: ¢ de
donde obtuvo Platdn las «ldeas platdnicas»?

Hasta ahora las investigaciones nos han dicho lo siguiente: Platon
tomo las ideas a partir de las virtudeei@)) y las entidades matematicas,
y lo hizo por motivos que yo también inclui en mi explicacién del
desarrollo de Platon: porgumay algo fijo y estableanterior a la
avalancha de apariencias inestables que se impone a nuestr¥s 0jos.
consecuentemente, su pensamiento necesariamente llevo a Platén a
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concluir que, siempre que utdmos palabras, intuimos a la vezagecto
interior» (inmaterial) de las cosas, y ello «mirando» mas alla de lo percibido
por los sentidos. Nos hallamos, en este epsoasi decirle, tratando

con algo mas que lo sensorialgo que apunta a un género puro: el puro
significado intelectual de lo que se podria expl@aconceptos modernos,
como 4o universab que las cosas particulares y concretas sugieren a
nuestro intelecto.

De ese modo, es inevitable que, en ultimo término, la idea de los
«universales» se extienda a todas las cosas de que se puedetablar
las cosas para las que podemos encontrar palabras.

Este argumento es muy convincente, precisamente por la forma en
gue Platdn hizo que lo expusiera el viejo Parménides durante su discusion
con el jovencisimo Socrates. De acuerdo con esto, no nos deberia
asombrar el resumen que se halla en la discaégma Cartaacerca
de las cosas de este mundo sensible que participan y se corresponden
con las Ideas eternés.

Ahora bien, la critica d&ristoteles a Platon se opone precisamente
a la universalizacion de las Ideas abstractas. En el primer libro de la
Metafisicase encuentra, en varios lugargsexpresada siempre con la
forma del «nosotros»que la hipétesis de las Ideas exige que aceptemos
como reales mas Ideas que las necesarias. El «nosotros» se refiere a los
platénicos, evidentemente-como yo prefiero entenderdp«a los que
estamos intentando interpretar la doctrina de Piatdptimam partem
(de la mejor manerg)justificarla.

Esta claro quAristoteles tiene todo el derecho a utilizar el «<nosotros»
en relacion con este asunto. Porque incluso lardeidn de Jendcrates,

29 SQcrates, siendo joven, se asombro de que las realidades desagradables, feas o malas,
tuvieran sus correspondientes ldeas esenciales en el ambito suprasensible. (Cf. el
Parménideg.[N.V.C.]
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citada antes, restringe laitia paradeigmatiké to physei synestota»
—las causas esenciales pertenecen exclusivamente al mundo de la
naturaleza, ya que la Idea no debia trascender por medio de algin poder
creador previo a ella:agto to einai legomen augen autén oran kai
telos einai ton gignoménon terograutén omoiosin»es decirque

[la Idea] actlia por su propio aislamiento, en solitario, y que el fin del
devenir es hacerse semejante a latdéRroclo:Parménides136,
Stallbaum).

Evidentemente los esfuerzos dédademia iban totalmente dirigidos
a probar que el orden del Ser es matematico, estructurado como el reticulo
atomico o moleculdt de un cristal mineral, y éste es el verdadero
significado de la doctrina de las Ide¥s3l buscar la prueba de ello, no
la buscariamos, obviamente, en cosas hechas por el hombre, porque en
ellas se veon claridad que nuestra propia inteligencia tecnoldgica es la
gue imaginay determina, por adelantado, la apariencia de las cosas que
ella misma va a producir

A partir de eso, no solo seriaimposible suponer que las Ideas estan
ahi, existiendo «por si mismas». No habria, segiin eso, I[deas de negaciones,
pues éstas son Unicamente el resultadae&ralecir «nox». Nitampoco
habria Ideas de relaciones, pues las relaciones no existirian. Uno no
podria nombrar un existente «por si mismo», en virtud de que la relacién
actualmente ocurre. De heclaaelacion puede cambiar relativamente
a unindividuo existente sin que este individuo cambie en si mismo; por
ejemplo, el amigo no es cambiado, en si mismo, por la relaciéon de
amistad.

[TESIS DE GADAMER.] Mi tesis es entonces égtastoteles
reduce el problema de la existencia de las Ideas separadas de la materia,
al unico caso donde, presumiblemenrtiadas lapresuposiciones

30 Este ejemplo es del siglo XX. (NG/)
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ontddgicasque hemos supuesto que se siguen dedithas
presuposiciones tienen mas probabilidades de ac¥rése seria el

caso de larealidad natural, (0 sea, el mundo visible que podemos llamar
también «physico»): epphysei on. Pero, como sabemésistoteles
muestra entonces que, incluso apoyandonos en este-eRetas
prometedo, la hipotesis no se verificdgs presuposiciones que hemos
hecho no se cumplen. Por lo tanto, no podemos concluir que las Ideas
necesariamentxistan por si mismas, (separadas de la matéiia0%]

Los agumentos quAristoteles aplica iluminan en varios respectos
el modo en que Platon formulaba el problema de las Ideas. Empecemos
con el curioso comienzo de la critica de la doctrina de las Ideas, en que
él (Aristoteles) declara que esta hipotesis conduce al final a aceptar el
doble de entidades reales que es necesario sudaneual equivale a
duplicar elmundo. Estenos dice el Estagiritatiene tan poco sentido
como tratar de facilitar la tarea de contar una gran suma de cosas,
afadiendo aun mas cosas.

Este argumento es provocativo precisamente por ser tan banal. Lo
significativo en él es que se apoya en la idea aritmeétaantyr Primero
se cuentan las Ideas; y luego se cuentan las cosas, y la suma de los dos
resultados obtenidos resulta en el doble del nimero de entidades reales.
A pesar de parecer tan absurdo, este argumento no es un sinsentido. Me
parece obvio qudristételes pudo, justificadamente, y de modo
genuinamente platdnico, concebir el ser de las Ideas tal como yo supongo
gue Platén las concebia, es dedmo un nimero resultante de una
suma (suma aritmética); y de acuerdo con ello, se puede hablar de la
verdad de lo existente como la suma total de las Ideas y las cosas. (Aqui,
tanto las Ideas como las cosas se consideran como «entidades».

31 El mundo natural es Elcus classicupara la formulaicon de este temklefafisica
A 3). Latotalidad del duodécimo libro deMietafisicaparece estar en relacion estrecha con
la discusion sobre las Ideas eAtademia.
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cualquier nimero, excepto el «uno», puede considerarse como la suma
de otros dos numeros menor&s.)

Otro ejemplo lo tenemos cuarististételes se refiere al hecho extrafio
de que ekidos«especie» no siempre es una especie, y el «género»
(genos) no siempre es un «génerlgunas veces este Ultimo es una
especie del género proximo superifn ese caso ambos, especie y
género, aparecen como causales en el logos. ¢ Pero en cual de ellos
participa el individuo? Evidentemente participa en arfibos.

Este también es un argumento que tiene sentido solo si uno cuenta el
eidos«esencia» y genos (géne) juntos en el mismo «calculo» que se
lleva a cabo en &gos o sea, en el total de la suma, contado como un
numero. Cf. por ejemplo, las pedantes sumas irénicas del fiSaffidéh
y delPalitico.

Concluyo, por lo tanto, que la verdadera criticAniételes a la
doctrina de las Ideas se dirige al caso de los «physei onta» (seres naturales)
porque, en esencia, lpRysis»{la naturaleza fisica y bioldgica) es donde
parece que esa doctrina hubiera podido ejemplificarse. rigoo, de
hecho, tal ejemplificacién no ocurre. (No es evidenciable empiricamente,
ni verificable racionalmente.) La hipétesis elaboradArfisitteles queda,
pues, indemostrada. (Cf. Metafisica 1070 a 18).

Incidentalmente, no hay que olvidar que, de hecho, Platon no atribuye
sentido de causa atodas las Ideas. Son excepcionales goesstsia
(presencia) la methexis (paicipacidon)y la koinonia (mezcla o
entreveracion). s tres son causalgg09]

% Cf. Gadamer«La dialéctica no-escrita de Platorsebre el nimero de suma. (Anzahi,
arithmog. {P.C.S.}

33 Cf. Supra, pag. 12-bis: El método diairético de Platon..Q\N)V
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*

[LA HYLE Y EL HYLE-MORFISMO.]Aristételes incluso muestra
dénde esta doctrina de las Ideas falla. En efecto, él ve en el pensamiento
de Platon una matematizacion de la naturaleza, y desaallaposicion
a esa perspectiva (estatiek doctrina (dinénica)de laguatro causas
Esta se inspira en el modelo detieckiné (oficio o arte de producir).

Esta doctrinpropone quednde haber unimpulsor o «motor» eficaz, (la
causa fingl«entelequia»), capaz de llevar a cabo el proceso de tomar un
eidosdeterminado (idea, esen@ausa formg] e incorporarlo a una
determinada porcién de mateftigyle,causa materiglpara que asi se
forme y advenga a la existencia un nuevo ser (sustancia, entidad hyle-
morfica). (norphé =forma).?*

Algunos han supuesto quesedos, idea 0 esencies la causa del
proceso de produccién o reproduccion de si mismo. Produccion que se
podria repetir innumerables veces. Pero no es esta la postura de
Aristoteles. El entiende que es el hombre (individuo concreto, entidad)
guien engendra al hombre. Es destgidos (ideaho actla por si mismo,
como un poder aislado. La supuesta actividad o iniciativa eigigfioae
un falso divorcio de lo que auténticamente «es» (existe). Lo que hay
realmente, es siempre uanhylon eidosxuna ldea materializada),
idea asociada a la materia y a la causa fifeles la conviccion de
Aristételes, frente a los demas hyle-morfistas.

[210] EI primer libro de laFisica muestra en qué medida ese
razonamiento es opuesto a Plathi aparece la seminal observacion
de que aquello alo que Platon se refiere como «No-ser», puede pensarse

segurdos significadas

1. «<El no-semo es». El«no-ser», eslanada. «Nada hay» significa
sencilla e inequivocamente el «no-ser» total del eidobealtés, el

3 Entiendo que la sustancia (entidad hyle-morfica) no es inerte, sino muy activa, es un
proceso evolutivo hacia un fin hipotético, la «entelequiax. .{IN]V
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«vacio», aquello que en cada determinante eidética excluye toda
determinacion, anulandola («nadificandola).

2. Pero hay un «no-ser» ereedosque tiene que veno con su
relacion con cualquiera de los oteidd sino con la existencia misma,
—o para decirlo con el robusto lenguajédstételes-se relaciona con
ser privadale algo concreto y definido: laterésis (privacion).

En efecto, todo proceso natural discurre enstelgsigy/ eleidos
entre el No-ser y el Sefal no-ser de la cosa existente depende de su
determinacion eidéticaer tanto estaltima falte>. Hasta tal punto
esté el «ser» definido poretios En el caso de la privacion tal no-ser
es existe, como falto dgdos como ausencia en si mismo, por asi decirlo.
Asi, él contiene en si mismo todo el «No-ser-aun» que el proceso de
desarrollo &ctualizacion,hace brotar a la existencia (o sumergir en la
nada) lo que ya habfa.

El viviente que emerge de la semilla o del huevo, no asume
sencillamente cualquier otra determinacién eidética, ni es sencillamente
algo «diferente», algo que se define por medio de nuevas determinaciones;
—aunque desde el punto de vista exclusivamematiematicdo seria-.

Por el contrario, él «es» el mismo «ser que se mueve»; avanza, desde un
estado aun falto de determinacion hacia el estado de plena determinacion.
Se mueve a través de una transicion (actualizacién). Es un existente que
aun carece de determinacién completa. (Pezacamindacia ella;

hacia la tedrica «entelequiax.)

De ahi que ese «ser» no pueda describirse como una combinacion
de difeentes determinaciones eidéticas; mas bien consiste en su
ascension desde lo inmadunacia lo madu. (Desde lo potencial
hacia lo actuaF)

3% Proceso que se llama «devenir», y es espacio-temporal; no eidéticG.JN.V
% Pero lo actual es siempre transitorio, porque es evolutivo.GN.V
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Aqui hay siempre algexistentegque «no es aun». No tiene su forma
definitiva, y de acuerdo con esto puede llamays® la desconocida
hypokeimenophysis (naturaleza subyacente), en tanto ella subyace
durante cualquier cambio de forma que pueda ocurrir durante el desarrollo
(movimiento) hacia la plenitud tedrica de la Forma (entelequia).

Consecuentemente, cualquier determinacion de forma eslylen
eidos» (eidos materializadddqui el pensamiento esta modelado en la
techné(oficio productivo) hasta el punto de que los conceptos
tecnologicos déylé (naterig, kinésis (novimientq y teloso «ou
eneka (causa final, meta o fin del proceso) pueden aplicarse.

Sin embargo, también existen muchas distinciones (o diferencias)
respecto de leechné De ellas, una de las mas obvias es que, en el caso
de la obra de arte, sélo el producto final es lo que podriamos decir que
constituye seidos Una obra de arte inacabada no es, de ningin modo,
lo que se supone que sea o represente. Por otro lado naturalser
viviente) que aun no esta plenamente desarrollado o cresidpesar
de todo, aquello que seré: la «entelequia».

[211] La estructura esencial deghaysises que ella es siempre un
«0d0s ek physeos eis physin», (un camino que avanza dentro de una
naturaleza (esencia) hacia si misma, desarrollandalgs el sentido
de concepto dedynamisyque obviamente se aplicara especificamente
al reino de de las cosas naturales, y que apunta a cuan inaceptable es el
concepto platdnico deldosexistente por si mismo. En la naturaleza el
eidos existe solamente en taemhyloreidos (evolutivo en el espacio y
el tiempo).

[«CHATIDAD»] La importancia de esta tesisigotatnica puede
ilustrarse por referencia a un pequefio detalle filoséfico respecto a un
punto menor dAristoteles, un punto que, en mi opimj@un no ha sido
explicado adecuadamentistoteles acostumbra ilustrar la doctrina
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delenhyloneidosmediante un uso particular del lenguagl de las
palabrasimosy simotesque se refieren a la cualidad de ser «chato» de
nariz3’

Para referinos a la cualidad de una nariz «chata» podriamos hablar
de la «chatidad». No tenemos (en aleman) una verdadera expresion para
ello, y tampoco en griego me parece que sea una expresion comun, aunque
haya adquirido cierta inmortalidad solo por caugargteles®®

Esta palabra (chatidad) solo puede utilizarse en referencia a narices
que tienen una forma peculiado podemos decir nada mas sobre ser
«simom». Asi pues, 8imo significa «chato»nariz «achatadastna
nariz que tiene «chatidad»,®@mdétes. Si quisiésemos caracterizar aqui
abstracta y matematicamente la mera forma, diriarkoglétes
(achatada).

iMenudo ejemplo es éste! Por supuesto existen palabras cuyo uso
es tan limitado que resisten su extension a otras esferas, tales como la
alemanachielen(mirar de reojo), que solo pueden decirse de los 0jos.
Asi «simotes»parece traducirse del mejor modo como «chatidad»,
suponiendo que podriamos usar la palabra «chato» como un puro adjetivo,
sin afiadir «narizado» (dotado de nariz), ya que la chatidad sélo pueda
referirse a una nariz.

Pero, ¢tiene este ejemplo algun punto especial ademas de esto?
Después de todo, debemos recordar que Socrates tenia una nariz de esa
clase.

%" Tal como lo véAristoteles, la expresion «chatidad narizada, o ennarizada» repetiria
innecesariamente la referencia a la nafial referencia sobra porque la «chatidad no se
puede referir a otra cosa. [NG/]

% Analogamente ocurre en la lengua espafitistoteles trata, con este ejemplo, de
ilustrar el hecho de la inherencia material del eidos, frente a la tesis platonica de su
inmaterialidad Aristételes piensa que las ideas no existen separadas de las cosa materiales,
asi como la «chatidad» no puede existir separada de las nariceS.][N.V
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*

[EL ERROR DEL «<HORISMOS»| Si examinamos lo que
Aristételes tiene que decir de SAcrates, hallamos lo que sigue: en la
MetafisicaM 4, se describe laimportancia de Socrates por su desarrollo
de la «definicion. Demacrito y los Pitagéricos habian tocado el asunto
de la definicion, pero solo de lejos. Sdcrates, sin embargo, intentaba
determinar el «qué» de ella, pues como sabemosadasdirrollar los
silogismos, y el fundamento de los razonamientos siilcgges el «qué»
de ellos, (es degila «esencia» de su funcion).

PercAristételes afiade que &ates no cred el «universal» como
concepto separado, (con entidad propia); ni cre6 tampoco el concepto
dotado de una realidad definidenbos conceptgsuando surjan, sera
concebidos como entidades separadas; y entonces estas esgdades
denominarorideas»e formas» €idos.

Ahora bien, Socrates no concibi6 tatesas Para E el «universal»
erainmanentea la cosa existente. Es deéino cometio el error del
«chorismos (brecha o hiate)el error de separar eidosde aquello
que lo posee, en aquello que edtéidos como en su lugar propio y
adecuadoDe ese modo $éates permanecio méercano a la verdad,
y él garantizaba espbr su propia car@u propia autoridad personal).
[212]

Algo semejante parece haber sido la intend@Aristoteles con su
curioso ejemplo del simétes. Y este detalle no iba a pasar
desapercibido por nadligorgue el parecidasico con Socrates era algo
de lo que se engulleceria cualquier estudiante noval@eteto se
enorgullecia por ello, y recibié alabanzas por poseer una «nartcsecra
Incidentalmente, la utilizaaitdeeste ejemplporAristoteles muestra
gue la nariz de Sdocrates (como detalle de su rostro) fue bien conocida
también por las generaciones posteriores.

Entodo caso, es evidente que aqui se esta aludiendo a Sécrates para
ilustrar su superioridad metafisica sobre Platbn mediante una de las
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caracteristicas fisiondmicas de aquél. (CTeetetade Platon, 143e,
209c.)

Sin embargo, mas importante que esto es el modo en que#a cri
fundamental déristételes a las Ideas como verdadezagdades
independienteafecta sus propias doctrinas; especialmente ldodyels<
ousia®, el cual es tanto comolegos «tou eidousgel logos de la
Idea); es degilaexplicacion o justificacion de su existencia autbnoma.

Aqui,—si estoy viendo las cosas correctameitastoteles penetra
hasta la raiz de las insolubles dificultades a las que habia conducido Platén
con su fundamentacién de las Ideas-forma dogals, (la razdn,
conceptos, lenguaje racional, todo elbono perteneciente al ambito
puramente eidético).

[LOS «DETERMINANTES CIRCUNSANCIALES» DE LA
EXISTENCIAHYLE-MORFICA. («<CATEGORIAS»)].Antes hemos
visto quesegunAristoteles la proclama ontoldgica de Platéde que
las Ideas son verdaderos «seres realedeberia encontrar su
corroboracion mas convincente en el reino de la naturaleza, o sea, en los
«physei ontaentes naturales). Por otro lado, si tal verifiaaoicurriera,
ello sera en si mismo contradictorio, porque inckuld eidéico en la
«physis» (el mundo espacio-temporal). Lo eidético es intefrgora
inespacial, y lo l6gico es eidético. Platén no acepta lo natural como
verdaderamente existente. En cambio, él entiende que lo realmente
existente es lo légico y eidético, que no forman parte de la realidad
material. Pero el aspecto légico es, precisamente, lo que le confiere al
logos el derecho a la universalidad ontolégica defendida por los platonicos.

Segun la perspectiva Aastoteles, la cuestion dei estb (esencia)
no puede atribuirse exclusivamente a esas realidades logicas y matematicas
que auténticamente existen «por si mismas» (en el «espacio abstracto»
de larazon pura) y tienen universalidad (como ideas independientes de
toda materia fisica, asi como también independientes del tiempo y del
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espacio). Solo alguien empefiado en seguir a Platon «a toda costa,
estaria dispuesto a atribuir a las Ideas verdadero «Ser», (verdadera
existencia autbnoma).

Es decirla extensién del concepto de «universalidad» a todo lo
gue puede nombrarse y significarse, es una consecuencia inevitable
de orientar el pensamientoggio hacia el « logos». Consecuencia
gue el mismo Platéon peibié con suficiente claridad(Cf. el
Parménidepy, sin embago, la aceptaba plenamente.

Aristoteles se asigno a si mismo la tarea de limitar esta extension
desmesurada de la universalizacion l6gica de las Ideas. El se propuso
despojar a las «ldeas», de la apariengapiemacia ontologicderivada
de la universalidad l6gica (eidética), a la vez que debia otorgar nueva
legitimidad a la primacia dedaisia(sustancia, existencia, realidad hyle-
moérfica). Y debia lograr esto sin apartarsdaigbs sino distinguiendo
en él cuestiones de verdadera importancia. Porque, de un modo extrafio,
el pensamiento de Platon sobreidbstiende a oscurecer el sentido
auténtico delogosen tanto lo concibe como combinacion de varias
Ideas ensambladas entre si.

El logos mismo-segunAristoteles-, implica algo mas que un
ensamblaje o una suma de esencias reunidésgdds siempre una
referencia a algo questé aqui y ahoran la realidad visible y sensible,
(existencia natural, sustancialXgeketi»); algo que no puede expresarse
completamente en su definicion esencial, sino que ademas requiere referirse
a cualidades o circunstancias que no forman parte de su esencia
permanente. Las formas de estos atributos se diferencian claramente entre
si. Ellas son predicados pertenecientes al mundo visible y sensible, espacio-
temporal, (hyle-moérfico). Son losghemata tes kategoraiesquemas
categoriales).

El punto de partida de la doctrina de las categoriAsistételes
parece haber sido, pues, una cuestion de légica; sin embargo, no de la
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l6gica cuyo sentido o propadsito original era evitar las equivocaciones y
los argumentos sofisticésPor el contrario, es mas que probable que el
Estagirita se haya percatado de una diferencia real entre, por un lado, los
varios sentidos de «ser», y por otro lado, la prioridad de «ser» que,
—en tanto existenciase asigna a Rustancigente o entidad (quxiste

por naturaleza)y que él-a diferencia de Platénconvierte en ariterio
necesario para poder afirmar la existencia real de una cosa.

Puede decirse que la doctrina de las categorias se originé en la
preocupacion «logica», (pero logica solo en el sentido de la universalidad
del logos sostenida por Platon), y la posibilidad de aplicar la cuestion de
«lo que es existente» a cualquier cosa que pueda significarse en el discurso
o el lenguajeAhi precisamentaristoteles percibe distinciones entre los
diversos modos de existir que pueden darse en la realidad espacio-
temporal.

Asi, en lo que probablemente es la primera mencién de las diez
categorias;queAristoteles incluyd en sugpicos-, la diferenciacion
entre éstas se establece sin dificultades, al dar por supuesta la existencia
«physica» de aquello a que todas ellas se refieren. Esta es'fa lista:

esencia-sustancia-entidad - cantidad (cuanto) - cualidad - relacion

lugar (dénde) - tiempo (cuando) - posicion - posesién

actividad - pasividad

3¢ Kurt von Fritz ha sefialado muy apropiadamente que los paralogismos sofisticos
gue afectan al «ser» como existencia, o al «ser» como cépula, no desaparecen de ningn
modo en la exposicion de las categorias, porque el «ser» nunca se trata alli como una
afirmacion de la existencia de algo. (Archiv fur Geschichte der Philosophie 40 (1931): 453
y SS.).

40 Esta lista no esta en el texto original de Gadamer, pero me ha parecido necesario
incluirla para mayor claridad. [N.@]
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Se trata de la cuestion de los principales tipos 0 «modos de existencia
real» que podemos distinguliodas las categorias gan de la misma
manera: divergen entre ellas cuando no nos preguntamos lo que ellas
«son» en si mismas, sino que solo nos interesa aquello a que pueden
atribuirse o «predicarse». Entonces se hace evidente que la «esencia-
sustancia-entidad» es algo muy distinto de todos los otros predicados
gue se pueden atribuir a un ser existente. Porgque esas otras «maneras de
ser», diferentes entre si, tienen el caracter de la inesenciafidad.
designadas por las otras 9 categorias de la lista, que no es exhaustiva
[214]

Esta distincién entre lo esenciab(isiav) (sustancia, entidad) y lo
incidental, inesencial, (categoriahion) ya esta presupuesto en la l6gica
diairética y definicionista de Platon. Pero tamBigstoteles reconoce
la importancia de lo incidental, losyimbebekots que pueden
predicarse de las cosas existentes. Ellos se refieremados de «ser»
categorialesNunca se refieren a algun tipo de no-ser o de irrealidad
(insustancialidad).

Las categorias son predicados. Los predicados solo pueden serlo
de una existencia (entidad-sustancia-esencia). Nada puede predicarse
(decirse, atribuirse) de algo que no exigtenque pueden aplicarse
mediante adjetivos y adverbios a «formas compuestas», como los colores
(verdeclaro, o verdescurg hombreblancou hombrenegro También
se pueden «categorizar» las acciones; asi se puede decir «caminar
lentamente o caminarapidamente

Lo que nos preocupa aqui es la prioridad de la categoria «sustancia-
entidad-esencia» sobre las demas categorias, en tanto aquella no es
solamente un mero atributo de la cosa existente, sino precisamente lo
gue le confiere su realidad existencial.

Insistiendo en estdo que aqui nos preocupa es la prioridad que el
eidos«sustancia» tiene sobre las otras categorias, en tanto no es solo un
atributo de una cosa existente, sino que es precisdomgunda constituye
en existente
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Pero no es l&oinonia (entrelazamiento) de los determinantes
eidéticos, que existam generalsegun Platon), lo queleyosconfiere;
mas bierse tratgsegurAristoteles) de los contenidparticularesle
cada afirmacidn, contenidos que se encuentran legtosategoriales
los cuales «son» diferentes en sus «modos de ser», (y no son meramente
eidéticos, sino hyle-morficos).

[LA SUSRNCIA. («SER», ENTIDAD, ESENCIA-EXISTENTE.)]
Encabezando la lista de estas determinaciones categoriales esta (como
venimos diciendo) el «qué» de la cosa u objeto existente. Ese «qué»
constituye su determinaci@sencialy es, por asi decirlo, gsencia
duradera(sustancial).

Lo que distingue fundamentalmente la sustancia-esencia-entidad (por
un lado), de las demas categorias (por el otro lado), es el contenido al
gue se refiere lo que ellas atribuyen, que solamente puedesgastr
cosa (una sustancia)yaexistencig/a ha sido determinadReiteremos
gue el contenido de una cualquiera de las 9 categorias no sustanciales
nunca puede existir por si mismo, sino solamente como «modo de ser»
de una sustanciayb-stantiqya existente.

Por supuesto, la determinacion categorial de la cosa existente no
puede tener un «ser» independiente por si mismo, pero en este caso ella
existe porque esta completamente absorbida en la sustancia de la que se
predica.

Como las determinaciones categoriales no existgjogo) si mismas,
sino que solo expresan el «modo de ser fisico» de las cosas existentes,
(dassein des Seienden), ellas no estan «ahi» del mismo modo en que
lo estauna cosa existente; ellas no pertenecen al mismo rango, no
son «omotagés», como diceoPlo.*

41 Proclo:in Parm
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[215] Lo mismo puede decirse de todas las determinaciones eidéticas
genéricas que se incluyen en la esencia: los «items» o unidades, cuya
suma constituye una esencia, segun Platén. Para é€l, la adicion de estos
«items» 0 unidades esenciales forma partédodek Pero, segun
Aristételes, su funcion es solo la de designar la cosa existente por si
misma. Su existencia pueskfalars@eiknusthgi aunque de un modo
gue, en dltimo término, permanece inaccesilibgak, el cual pertenece
al &mbito racional (eidético).

La determinacién esencial, segun Platon, se explica a si misma en el
«logos ousiasyexplicacion de lo que elagos ousiassecoge en si
Mismo en unasencia unitariden cambio el Estagirita piensa @sa
multiplicidad, unificada por adicién, es totalmente diferente de la
multiplicidad de esas determinaciones categoriales, cuya atribucién, o
no-atribucion no constituye la declaracion, verdadera o falsa, de la misma
cosa existente en el «kmundo natural».

De ese modo, esta es la decisiva intuiciOArioteles, la que
constituye la base de su doctrina de las categorias. Es la naturaleza unitaria
de la esencia, la que esta delimitada y contenida por el logos del «ti en
einai». No es un «ser eidético con existencia propia, en si mismo». Mas
bien constituye una parte del «ser sustancial, hylemoérfico, espacio-
temporal, existente por si mismo». (Su parte esencial).

Si uno quisiera encontrar un Unico motivo en los llamados «libros
sobre la sustancia», déetafisica, €uyas sutiles complicaciones suelen
distraer al lectgralejandolo del terradicho motivo ha de consistir con
toda seguridad en la afirmacion dedduraleza unitaria de una esencia
gue pertenece indisolublemente a una cosa particular materio-ideal
(physica, hylemdérfica) existent¥.tal esencia le pertenece en tanto
constitutiva suya.

No es por un mero afan légico de desmenuzarlo todo, o por un
formalismo extremo queen un sentido por lo menos limitaglristoteles
admite la cuestion de la esencia incluso respecto a lo que tiene estructura
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compuesta, dotada de una 0 mas categorias, como por ejemplo, «el
hombre blanco» (Z 4,5Aqui él solo esta contrarrestando la tendencia

de laAcademia a universalizar y abstratresponder la pregunta ¢, «qué
es»?, cuando esa pregunta se toma como mera cuestion de logica, y no
de ontologiaAristoteles intenta precisamente lo contrario. El quiere huir

de las suposiciones sin fundamento que resultan de dicha tendencia a
abstraer y universalizarde ese modo aislar ese entrelazamienta de
unidad y la multiplicidadjue es la caracteristica primaria dees

ousia® segun los platonicos.

Segun la Estagirita, la multiplicidad de este logos no es una multiplicidad
de determinaciones distintas y separables que existirian en si mismas. O,
dicho de otra manera, la esencia de una cosa existente no es un
encajamiento unificado de géneroy unadiferencia especificaEstos
dos elementos sirven solo para delimitar el «qué» de la Unica esencia
unitaria @ploun»[simple], «asyntheton» (no-compuesta), que constituye
el «ser» de la cosa existente. Esta cesade modo inmediate(thu3.
Sin mediacion algunas. En otras palabres, ¢existe) sin necesidad de
cualquier forma de mediaciomethexigparticipacion) symploké
(entrelazo)koinonia(mezcla) etc.),de las que hablan los platonicos.
(Cf. MetafisicafEta 6, 1045 b 3 ss.).

[216]Asi, no se trata aqui de alguna misteriosa «inversion de la
piramide del ser» (como piensgefzel) queAristételes hubiera
emprendido para distinguirse de Platon, sino de la intencion de sacar las
consecuencias de una cuestion ya tocada por Platon: la cuestion de lo
gue en realidad significamos cuando imponemos el sello del «es» («esti»):
en el sentido de algo que estéa ahi existiendo.

Por supuesto, Platén nunca responde a esta cuestion con palabras
clarasy precisas, pero su respuesta esta esquematizada en su doctrina
deleidos Y ella es continuamente llevada y traida en las aporias que
presenta dicha doctrigporias que, lejos de obligar a Platén a abandonar
esa doctrina, le condujeron a desarrollar todas sus consec\Va@iass
lo qu escribi6 en dlilebo(15c):
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En la aporia esta contenido un «cul de sac» inevitable al que conduce
la doctrina de las Ideas; Pero éste conduce también a una &alida:
salida a todo discurso que revela una cosa que esta en discusion.
Pensemos que, en principio, no es necesario apartarse de Platon aunque
uno se sumerja en estas aporias.

[SER EN POTENCIAY SER ENACTO.] Es evidente que los
diversos problemas de la doctrina de las Ideas originaron entre los
sucesores de Platon los intentos mas diversos por solucionarlos. De hecho,
seria arbitrario seleccionar uno de estos intentos en particular como el
mas genuinamente platonico entre las variaciones de las doctrinas sobre
las Ideas favorecidas, respectivamente, por Eudoxo, Espeusipo,
Jendcrates y muchos otros, algunos de los que hoy escasamente
conocemos por algo mas que sus nos)lm@mo es el caso de Hestiaio.

De entre ellosoloAristételesrechazo el rol paradigmatico asignado
aleidosen una doctrina que lo convertiria meramente epidoskata
ton logosxeidosdel logos) en lugar del «eidos del ser existente»; y al
hacerlo se colocaba él mismo en oposicion a los demas platdhitms.
solo por sus objeciones a la doctrina de las ideas como tal, sino ademas,
por lanueva fundamentacion ontol6gipae €l otorga al eidos como el
«ti en einab del ¢ode ti, (la esencia da existencia).

Para comenzaes razonable suponer que las férmulas conceptuales
que van a ser el nuevo fundamento de la posicidmigiteles, son
precisamente aquellas que son hallazgos suyos: Naties ehxanto
distinto de lo inesencial poion, symbebekds»), que otorga esta
fundamentacion, sino mas probablementelgeysistencia de la esencia
através de las fases de su aatiizaciér(«actualizacion»); la cual es el
«ti en einab. Y sobre todo, lo es Eefinicion de esta realizacion de
«Sep como €enegeia» (actualizacion) yentelecheia (culminacion),
respectivamentédemas hay que mencionar la determinaai@idgica
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del sentido de estos conceptos en correlacion codylaamis
(potencialidady?

Por supuesto, estos conceptos, como las categorias, surgen a la
conciencia primero en relaciéon con kinésis (el movimiento) de los
«physei onta, (seres de la naturaleza). En ultimo término, son ellos
solos quienes logran expresar la esencia unificadéoggisousias»
(razon de ser).

Aunque el par de conceptasnegeia(acto)y dynamis (potencia)
aparecen (en los escritos) tipica y regularnjante cornlas categorias,
como un apéndice de ellasin hecho en el que Paul Gohtkg Max
Wundt** han insistido muchg en esencia son estos dos conceptos
(«potencia» y «acto») los que articulan plenamente el nuevo sentido de la
categoria de sustancia y hacen lo que esta Ultima, segun se suponia, debia
hacer expresar el «ser» mismo de la cosa existente. Porque la aplicacion
«analdgica» dedynames (en potencia), yanegeia» (en acto), posibilita
captar launidad esenciatle todas las cosas asi concebidas.

En el proceso de la produccioén (techné), el material quiyesmed
no esta ya combinado con una «formas, sino al contesieproceso
de formaciénque convierte lo que «no es aun», en «lo que «esta

42 Al comentar laVletafisicadeAristoteles, Gadamer sugiere que es en respuesta a la
doctrina de Platén sobre el Uno y el indeterminado Dos, que se aborda la cuestion de si los
principios de todas las cosas son los mismdslefender su propio punto de vista contra
la doctrina de PlatérAristoteles se apoya en la diferenciacion categorial del «Ser»: «No hay
un ser por encima de las categorias (con excepcion de la sustancia), ni hay ninguna categoria
gue pueda contener a otra.» (GadaAwstotelesMetafisicaxll, 49.) Lo que emee aqui
es la doctrina aristotélica de kanalogia entis. La estructura analégica del ser, es realmente
lo que refuta a Platén: «Uno puede hablar de principios idénticos solo en tanto la misma
relacion se dé en cada caso» (idem), es decir, la misma relacién analegardei®, «
dynamis y «hyle» en la estructura de cada cosa dad&. |

“*P. Gohlke Die Entstehung der aristotelischen Principieniefifubingen 1954.

4 M. Wundt, Untersuchungen zur Metaphysik des Aristoté@suttgart, 1953,
pp 79 ss.
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forméndose ya>Asimismo la determinacion de la simple esencia de una
cosano es una combinacién, o una suma aritmética de determinaciones
ideales (eidéticas) que existen por separado. Mas bien es traer a primera
linea de conciencia una unidad esenciakadbmon eidos (eidos
indivisible), el «xqué» (esencia), que esta ya desarrollandose en esa unidad
dindmica en progreso (actualizacion).

[PASOA LA TEOLOGIAFILOSOFICA.] Hasta este punto la
metafisica dAristoteles puede decirse gue culmina en el reconocimiento
de que la esencia (nous) no consiste en una sintesis 0 composicién sino
en un des-cubrimiento (re-velaci@betheig que ocurre en el sujeto
aub-cognoscente. Este reconocimiento precede a todas las afirmaciones
sintéticas o0 «sumativas» de Platon, y su posible verdad o fatsedad.

Tal revelacion incluye la conciencia pensameéky), de un sujeto
consciente de si mismo. De ese modo la revelacion de la esencia apunta
mas alla, a una conciencia mas «alta», que la hace posible, asi como la
luz posibilita el ver las cosas. Cualquier revelacion (disclosedness) solo
es posible cuando alli existe un sujeto autoconsciente, esidaéirque
se percata de si mismo como cognoscente.

En esta intuicion tenemos el mas alto principio de la metafisica de
Aristoteles, que le permite explicar el concepto tradicional de lo divino
desde el punto de vista de la filosofia.

4 Sefialamos aqui un punto que Gadamer mencion6 en una de sus conferencias sobre
Heidegger en Heidelbgr Desde el punto de vista de Heideggshristoteles quien tiene el
mas « temprano» sentido daléheia»y, correlativamente, delpseudos»en tanto,
—como erAristoteles, el eidos se experimenta en el desvelamiento de la cosa, y no en la
reflexion, como en Platén. En Platon lo que hay en la verdad se reduce a un combinarse
adecuadamente de eidé (Ideas) compatibles. Cf. nn. 4y 5 anth8&.JP
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Lo divino es lo que esta en ultimo término abierto a las posibilidades
mas altas del ser humano. La posible existencia suprema, a la que toda
otra cosa debe subordinarse. Es la visién pura de la verdad, o sea, la
conciencia que esta despierta a la verdadhé&osa».

La experiencia viva de la mente, smegeia» (actualidad) es lo mas
cercano a la conciencia presente a todas las cosas: lo divino; el existir
supremo, pura presencia, que es puro pensamiento; pensamiento que se
piensa a si misma@ésignoéseos Y asi, a pesar de todo el criticismo
respecto a este u otro pumastoteles termina concordando con Platén
en cuanto a la aceptacion de las Ideas. El Ser (existir) Supremo es inmaterial.
Es la culminacién de la entelequia. Por tanto, esamitelidag sin
posibilidad (potencialidad) alguna de movimiento o cantiyie)(*

Incluso erAristoteles persiste aln, pues, un elemento de pitagorismo:
lo mas alto es lo mas puro e inmovil. (Lo menos contaminado por la
materia y su movimiento evolutivo en el tiempo y el espacio.)

De ahi que cuando todo ha sido dicho y hecho, nada ha cambiado en
lo que atafie a lo que el miswstételes reconoce cuando, a pesar de
todas sus objeciones y criticas, €l caracteriza a Platon como amigo. Ely
Platén comparten un «ultimo» fundamento comun. Pero seguir esta
transicion a la teologia filosofica exigiria sobrepasar los confines de este
estudio, porque su asunto deberia reducirse entongescus Plate.

4 El Ser Supremo asi concebido es una actividad estatica («motor inmovil») que mueve
al universo material como el amante atrae al ser amado. ello entendido en sentido
analdgico. (N.\C.)
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MICHEL FOUCAULT:
LA SOCIEDAD PUNITIV A

El tercer curso que dictd Michel Foucault en el Colegio de Francia
(1972-1973) se intitula: La société punitive, y se ha publicado por
Gallimard y Editions Minuit en diciembre de 20AZontinuacion unas
notas sobre el mismo. El curso comienza con una referencia a Claude
Lévi Srauss, tomada de su libFostes tropiquegfirma el antropdlogo
gue la sociedad para deshacerse de un individuo peligroso solo tiene dos
recursos, neutralizarlo asimilandolo o la exclusién. Foucault califica a esta
una hipétesis ludicd. no la acepta sin mas, pues exclusion implica pensar
el poder solo en términos negativismilacion es una metafora digestiva
al estilo de la antropofagia. Mas bien habria que hablar de una red de
relaciones de poddfoucault enumera varios tipos de castigo de que se
vale la sociedad: imponer una multa, exchagircar y encerraexcluir
es poner a alguien fuera de la comunidad; dejar fuera las reglas de la
hospitalidad. Imponer una multa es una especie de reparacion. Marcar
es poner un signo en el cuerpo. Imponer al cuerpo una virtual disminucion.
Con la marca se hace visible tanto la falta del delincuente como el poder
del soberano. Encerrar es nuestra practica habitual desde el siglo XVIII.
La muerte figura como una forma extrema de penalidad.

Foucault se hace esta pregunta: qué rol juegan las tacticas penales
dentro de las relaciones de po@ajo qué reglas funcionan. De lo que
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se trata es de analizar la penalidad en términos de relaciones ¢g poder
no solo de ideologiadnalizar las luchas que se dan en la sociedad
alrededor del podePara esto es necesario el concepto de guerra civil.
La guerra civil no ha sido pensada entre los axiomas del, modar
Hobbes ni en Rousseau. Segun estos tedricos, después del contrato la
guerra civil no puede ser sino una monstruosa prolongacion de la guerra
en el estado de naturaleza. Después del contrato lo que deberia haber es
la paz. La guerra civil es pensada como una anomalia; aquello que es
necesario evitarFoucault parte, en cambio, de laidea segun la cual la
guerra civil es la matriz de toda lucha de poder y de las estrategias
particulares como el encierro. «La sociedad del siglo XIX entra en una
guerra civil permanente». (Foucault, 2013: 15)

La sociedad moderna es lo inverso del espectaculo a la manera
antigua; pues convierte el espectaculo en vigilancia. La arquitectura penal
es un espectaculo de vigilancia. Los seres humanos son expuestos al
espectaculo a unos pocos que vigilan. El espectaculo convertido en
vigilancia, a la manera de un ojo universal. El poder acrecentado del
Estado que inventa una arquitectura destinada a vigilar a la multitud de
seres humanos. En el codigo de una instruccion criminal se dice que
ninguna parte del imperio debe estar libre de vigilancia. El ojo del
procurador debe ser el ojo del gobierno.

Para Hobbes el estado de guerra civil solo se da en unos restos
salvajes como eimérica. La guerra civil es un regimiento de la guerra
de todos contra todos. Es solo con la aparicion del soberano que cesa la
guerra del estado de naturaleza. La guerra civil sera un estado de disolucion
del soberano. Para Foucault son grupos sociales contra grupos quienes
son los actores de la guerra civil. «La guerra civil seria un proceso a
través del cual se constituye un cierto nimero de nuevas colectividades».
(30) Se trata, pues, de la aparicidon de nuevos personajes colectivos.
Nuevos actores entran en el juego de relaciones de. ialsz la
pregunta acerca de coOmo una sociedad llega a un estado de
descomposicion tal que un gran nimero de individuos se convierten en
sus enemigos. Individuos o grupos incapaces de adaptacion social.



2014 RESENA 227

Para Cesare Becaria un delito es una injuria atoda la sociedad. En la
segunda mitad del siglo XVIII aparece un andlisis de la delincuencia
analogo al analisis econdémico de los fisidcratas. Pues este andlisis de la
delincuencia se hace en relaciéon con la produccion. Los fisidcratas analizan
la delincuencia en términos de produccion y a la vez como enemistad
contra la sociedad. «Es la produccién misma del delincuente por relacion
a la produccion que se la define enemigo publico». (47) La vagancia
también se la considera como enemistad social. El vagabundo decide
voluntariamente rechazar el trabajo. «Se niega a trabajar». (49) El crimen
de la vagancia es para los fisibcratas el negarse a trabaggabundo
establece unarelacién salvaje de paskepone fuera de laley y de la
sociedad civil. Los vagabundos son como tropas enemigas diseminadas
por el territorio. Cabe preguntar ¢ Porqué la sociedad civil se halla
desarmada delante de esta poblacion enemiga? (50)

Guillaume LeTrosne propone una sociedad utdpica: todo el mundo
debe trabajacCritica los restos del feudalismo y obliga a que todo el
mundo forme parte del Estado. «Hay dos modos de oponerse a la
sociedad: ejercer un cierto poder que sea un obstaculo a la produccién o
negarse a producir». (53) Paralltesne tanto la vagancia como los
restos feudales constituyen formas de antiproducgjior yanto, son
enemigos de la sociedad. La produccion se hace posible desde el momento
en que se concibe la sociedad como mera relacion de individuos. Hostiles
a la sociedad son quienes se niegan a participar en el sistema de
produccion. Foucault toma en consideracion algunos textos literarios
donde se ejemplifica esta emergencia de la sociedad productiva y punitiva.

En las discusiones sobre la pena de muerte en 1791, se evoca el
Contrato social de Rousseau en el cual el criminal es considerado enemigo
de la sociedad y se hace necesario matarlo o exiliarlo. El criminal es un
barbaro para la sociedad. Se entabla una batalla y el prisionero debe ser
muerto como un enemigo que ha sido vencido. La prision es una nueva
tactica punitiva. Se laintroduce a finales del siglo XVIbddavia en
1767 el codigo criminal, reeditado por Serpillon, afirma que «la prision
no es considerada como una pena, siguiendo nuestro cédigo civil». (65)
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En 1831, Remusat, refiriéndose al codigo penal habla de lo nuevo
del sistema penal, esto es, de todas las formas de encarcelamiento. En
1791, en Inglaterra se propone una ley que considera el encarcelamiento
como castigoY Bentham en 1793, escribe su Panopticon, «que va a
devenir la matriz arquitectonica de las prisiones europeas». (66) La prision
no deriva del discurso tedrico sobre el delincuente como enemigo social.
La conjuncién entre teoria y practica necesita ser explidatizs la
prision era utilizada no como castigo, sino como una medida preventiva.
Una garantia de la presencia fisica de la persona acusada; una precaucion.
Le Trosne lo dice: la detencién es una precaucion necesaria.

El castigo, pues, es considerado una proteccién de la sociedad. El
modelo ideal del castigo es la infamia. Este castigo no pasa por el
sistema judicial. Su significado es mas bien psicolégico. «El juicio no es
mas que el juicio que los ciudadanos aportan». (69) «La disolucion del
poder judicial en el juicio colectivo de los individuos; éste es el juicio
ideal, modelo que seré reactivado bajo el tema de la justicia populars».
(69) Hay un segundo modelo que se basa en laley deltalién. «La sociedad
devuelve al criminal el ataque que él ha llevado contra ellax. (70) El castigo
es un contraataque social.

Un tercer modelo es el de la esclavitud. Es desitrabajos forzados
y publicos. Hay una reparacion para la sociedad: el individuo delincuente
es restituido al trabajo. La prision aparece con tal fuerza que todos los
proyectos penales proponen un sistema de encarcelamiento. La prision
No es un sistema colectivo como la infamia ni una modalidad de la ley del
talion o de los trabajos forzados. «Es un sistema punitivo abstracto,
monaGtono, rigido, que ha venido a ser impuesto no solo en los hechos,
en el paso a la realizacion, sino también en el interior del discurso». (71)
Se trata de hallar la conexion entre estos dos componentes, el hecho real
de la prision y el discurso tedrico sobre la penalidad. La tesis novedosa
de Foucault es que esa conexién se da por lo que Marx denominé la
forma salario. Lo que une, pues, la forma prisién no es ni un discurso
penal ni una teoria juridica. Es una teoria y una practica. Hay una
correlacion entre la forma prision y la forma salario. ¢ Donde esté esa
correlacion? Foucault responde: «Asi como el salario retribuye el tiempo
durante el cual la fuerza de trabajo ha s@ogrado a cualesquiera, la
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pena responde a la infraccidn, no en términos de reparacion o ajuste
exacto, sino en términos de cantidad de tiempo de libertad». (72)

No se trata de la idea de que la forma prisién derive de la forma
salario. El tiempo es el tnico bien y puede ser empleado para la produccién
0 para pagar la pena por el delito cometido. «El salario sirve para retribuir
el tiempo del trabajo, el tiempo de la libertad sirve para retribuir la
infraccion». (72) La forma prision y la forma salario son dos formas
gemelas. De hecho han aparecido histéricamente en el mismo proceso
de produccion capitalistsimismo, la multa como castigo aparece como
un sustituto de la jornada de trabajo. «La prision representa el equivalente
de una cierta cantidad de dinero». (72) «Este resurgimiento del pago de
la deuda para borrar el crimen deriva de hecho de esta interpenetracion
de la forma salario y de la forma prision». (72) Se tiene la sensaciéon de
gue la carcel es un trabajo gratuito y que el prisionero regala el salario a
la sociedad excluyendo el salario efectivo.

La prision se organiza como una fabrica pero al mismo tiempo rechaza
de plano laidea de pagar un salario al prisionero mientras esta en prision,
pues «ésta es como el salario que él paga (reverse) a la sociedad». (73)
Estamos, pues, ante el hecho de la introduccion del «tiempo en el sistema
de poder capitalista y el sistema de penalidad». (73) Por primera vez el
sistema penal no castiga directamente solo el cuerpo, sino el tempo de la
vida. «El tiempo que queda por vj\éste es lo que la sociedad se apropia
para castigar al individuo». (73) «El tiempo se intercambia contra el
poder». (73) La sociedad impone la forma salario y la forma poder
siendo el objetivo disponer el tiempo de los seres humanos. El poder
organiza el tiempo del trabajo y lo convierte en salario o en pago del
delito. El tiempo de los seres humanos queda confiscado o para la
produccién o para la prision. «Hay un poder global sobre el tiempo».
(73) «Hay una especie de continuidad entre el reloj del taller obreroy el
cronometro de la cadena y el calendario de la prision». (73) Salario y
prision comunican como formas de poder

Aunque el espaa conventual puede filiarse como antecedente del
espacio carcelario, se trata, sin embargo de dos espacios heterogéneos.
El convento funge como proteccion o refugio del mundo extekiar
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carcel es un espacio esencialmente punitivo. El encierro punitivo no era
una practica eclesiéstica. Era el brazo secular quien llevaba a cabo la
ejecucion de los castigdssi, pues, el encierro no es una laicizacion del
convento. «La prision no es el convento de la era industrial». (88) El
encierro punitivo nace efectivamente al interior de medios religiosos, pero
de medios que son extrafos al convento y hasta hostiles a la forma
monastica». (88)

Ese otro medio religioso de que habla Foucault va a ser la sociedad
de los cuaqueros americanos. Durante los siglos XVII'y X VI, el régimen
penal inglés es muy rigido debido a los movimientos revolucionarios de la
época. La pena de muerte se aplicaba a mas de doscientos casos de
infraccion a la leyLos cuaqueros que se trasladamggrica querian
escapar al régimen estricto de la penalidad ingfedaboraron un nuevo
sistema penal en el cual se excluia la pena de muerte. Hubo una lucha
sorda contra la administracion inglesa justo hasta el momento de la
independencia. Con la independencia del estado de Pennsylvania se
establece un nuevo régimen penal que excluye la pena de muerte y que
incluia otros muchos castigos, entre ellos la cafaglara 1790 la carcel
se convierte en la forma punitiva fundamental.

«La forma prision no puede ser derivada de las teorias penales de
Becaria, Brisson, etc., y como institucion y practica ella deriva de la
concepcidn cuaquera de la religion, de la moral y del poders. (89) Para
los cuaqueros la funcién del poder es hacer particiones morales. El poder
es coercién y obligatoriedad moral. Hay una moralidad del podery la
politica debe atenerse a ella. Barroughs: el poder debe protegernos de
los malhechores, proteger nuestros bienes y protegernos de la violencia.
«La nocion fundamental que justifica la violencia es el mal». (89) Como
agrega Foucault en el manuscrito: Hay una «concepcion moral del poders.
(89) Esta concepcion moral del poder esta en la base de la concepcion
cuaquera de la politicAqui hay una concepcién del crimen y de la
infraccién que no es la de Beccaria ni la de Brisson. Para éstos el delito
se relaciona con una ofensa a la sociedad. Para los cuaqueros lo que es
punible es el mal definido por la religion y la moral. Es la sociedad de los
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cuaqueros la que desde 1790 organiza la administraciéon penal de
Pennsylvania. La Reochefoucaud-Liancourt, en Des Prisons de
Philadelphie, escribe: se trata de «llevar los prisioneros al olvido de todas
sus antiguas faltas»; olvidar sus pasiones y las imagenes suscitadas en su
mente. Hay que conducir al delincuente a una transformacion radical.

Llegamos al momento del encierro celuké detenido es aislado,
sin informacién del mundo exterior y sin comunicacion». (91) De este
modo el prisionero es conducido a una reflexién sobre si mismo y sus
propias faltas. Propiamente hablando, el sistema penal medieval no habia
llegado a ser cristianizado; llega ser cristianizado solo ahora con los
cuagueros y su extension de la pena carcelaria como pena fundamental.
Curiosamente en este momento se habla en Europa de un proceso de
descristianizacion. «La pena deviene penitencia y el sistema penal estéd en
trance de ser cristianizado». (94) Hay que salvar el alma del condenado
dandole un seguimiento religioso.

Este nuevo ambito penal abre un nuevo campo del saber: la
observacion del caracter de los individuos, la anatomia y la fisiologia, la
psicopatologiay la sociologia. «Lo que el hospital fue para los cuerpos,
la prision lo fue para el almax. (94)

La prision cuaquera se corresponde con otros procesos contem-
poraneos del mismo tipo que se daAmg@rica y en Europa relacionado
con las prisiones. En Inglaterra ya desde el siglo XVII aparecen ademas
de los cuaqueros otros grupos cuya tarea es propiciar practicas de control,
la vigilancia y el castigo. Se forman grupos de autodefensa paramilitar
(1779) que reaccionan a ciertos movimientos populares. «Los habitantes
de los barrios de Londres se organizaron en 1780 en patrullas que aseguran
una vigilancia del orden moral». (107) Su reclutamiento se hace entre
miembros de la noblezay la alta burguesia. Se difunde una literatura que
favorece estas sociedades paramilitares. Foucault agrega: «Es preciso
notar que veinte afios después estos notables habran encontrado otra
formula, utilizar precisamente las gentes pobres para asegurar estas tareas:
ellos han inventado la policia». (107)
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Finalmente, en los afios terminales del siglo XVIII las compafiias de
navegacion ganizan una especie de policia que vigile el puestode
modo general, el capital se ve enfrentado a muchos riesgos en lugares
especificos, y que es preciso contrd\ar esmero pillaje; el capital
corre el riesgo de depredacion cotidiana. Es necesario un nuevo orden.
«Otra manera de controlar las poblaciones y de impedir la practica de
transferencia de propiedades. El problema es el encuadramiento moral
de las poblaciones: es necesario reformar sus maneras de tal suerte que
los riesgos de la fortuna burguesa sean reducidos». (108) El obispo
Watson dice que hay buenas leyes pero ellas son eludidas por las clases
bajasVigilancia por un lado, y por otro, un esfuerzo de moralizacién de
la sociedad que trata de constituir una continuidad entre el controly la
represion moral y la sancidn penal. «Se asiste a una moralizacion del
sistema penal». (1)

En un segundo momento este esfuerzo de «moralizacion se desplaza
hacia el Estado».{1) Las clases altas controlan el poder y toman a su
cargo esta moralizacion desde el Estado, y las clases trabajadoras y pobres
constituyen el objeto al cual se aplica esta moralizacion del sistema penal.
Colquhoun escribéraité sur la police de la métropole, y afirma que el
sistema penal debe ser moralizado. Se relaja la moral del pueblo si las
leyes se hacen de la vista larga con relacién a la moral. Hace falta vigilar
la moralidad de los individuos. El Estado debe ejercer un control de la
vida cotidiana. «El estado deviene el agente esencial de la moralidad, de
la vigilancia y del control ético juridico».X3) Fue esencial para el
desarrollo del capitalismo el control de la clase obreray de las clases
bajas. Haypues, un control moral y juridico estatizado en beneficio de
una clase. «Lo coercitivo es lo que establece la conexion entre moral y
penalidad». (14)

«La prisién es el lugar donde los principios generales de la coercion,
las formas, las tesis, y las condiciones de estas se concentran en el uso o
en la busqueda de un modo de escape a la coercibhy«h prision
es un desdoblamiento de la forma penitenciaria del sistema de coercions.
(114) Lo coercitivo es la condicién general de aceptabilidad de la prision.
El modo de produccion capitalista se da los instrumentos para ejercer
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también un poder politico y un poder moral. «Han existido grupos en
cuyo interior se da la conexion entre lo punitivo y lo penal. Son grupos
no conformistas y religiosos que, desde el exterior han impuesto esta
conexion al Estado, que la han exigido al Estado. Ellos se proponian
moralizar la sociedad, a pesar del Estado, o con su ayuda sila acepta;y
al momento de tratar de moralizar la sociedad, se encuentra de hecho
que han hecho del Estado el agente principal de moralizaci@6y. (1
Foucault concluye que la moral no esta en la cabeza de la gente, sino en
las relaciones de poder que laimponen.

Se hizo necesaria la invencion no solo de la represion, sino también
de la técnica de control de la poblacion. El control social se ejerce al
interior y al exteriarDisciplina en los espacios cerrados y control de la
poblacion general.

La lettre a cachet (6érdenes de arresto) no es solo un simbolo del
poder autoritario de la monarquia. Para Foucault ellas juegan un papel
de desembarazarse de individuos considerados peligrosos. Las familias,
los notables, los grupos religiosos piden estas 6rdenes para protegerse.
Enrealidad, por lo general no son firmadas por gir@yque constituyen
«una apropiacion temporera del poder real con sus signos y marcas».
(130)

En Inglaterra el sistema de control social ha llegado a partir el
movimientos religiosos, y en Francia mas bien a partir del Estado. En
Inglaterra, exhortacion moral y religiosa, y en Francia el encierro.

Foucault dedica una extensa seccién del curso a discurrir sobre los
ilegalismos populares. JTRomson utiliza la expresion «plebe sediciosa»
para explicar los movimientos subversivos frente a los cuales el poder
estatal se ha visto obligado a establecer un sistema de control: el sistema
penitenciario. Foucault utiliza el término «ilegalismos populares». «Una
ley no funciona ni se aplica mas que en el interior de un campo de
ilegalismos que es efectivamente practicados y que, en cierto modo lo
soporta». (149) Foucault alude de modo breve al caso actual del aborto.
También aqui la ley no funciona sino porque existen una serie de practicas
ilegales de aborto en hospitales clandestinos. Este funcionamiento de la
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ley en cuanto ligada al ilegalismjue la sostiene pasa desapercibido con
mucha frecuencia. La burguesia se apoya en los ilegalismos populares,
los cuales son una vanguardia y una lucha que hace bascular las formas
juridicas. Después de la Edad media la burguesia inventd tres instrumentos
de poderSe apropio de los aparatos judiciales alli donde habia una
venalidad general. Se introdujo en los aparatos que forman el Etado.
finalmente, hizo practicar los ilegalismos. Permitir a otros grupos sociales
practicar ilegalismos «de modo de poder practicar en un sistema funcional
de los ilegalismos concentrados, y gracias a ella, bascular esta legalidad
gue la habia podido servir pero que lleg6 a ser muy cargosa». (149) La
revolucién francesa fue el desenlace de estos procesos de ilegalismos
gue abrieron paso a la economiaybesaAl hacerse proletaria la plebe
transfirié a la propiedad burguesa las técnicas y las formas de los
ilegalismos. Técnicas y formas que la plebe habia desarrollado en
complicidad con la burguesia. «Es en esta relacion de la clase burguesay
el proletariado la que va a poner en juego el sistema penitenciario».
(153) La burguesia no pretende acabar con la delincuencia. «El objetivo
esencial del sistema penal es la ruptura de este continuo de ilegalismos
popularesy la organizacion del mundo de la delincuencia». (153)

Dos instrumentos sirvieron a este objetivo; uno ideolégico: la teoria
de la delincuencia como enemistad contra la sociedad; y otro las formas
practicas que sirvieron a la burguesia para aislar la delincuencia. La prision
sirvio a este objetivo. Los medios para capturar los ilegalismos populares
fueron la prisién, las colonias, la armaday la policia. Fueron también
medios para impedir que dichas técnicas no fueran aplicadas a la
propiedad burguesa. «En el sigloXVIll los ilegalismos populares
funcionaron con el ilegalismo gués en una relaciéon complejé.
contrario de lo ocurrido en el siglo XIX, el ilegalismo obrero es el gran
alimento de todo sistema represivo de la burguesia». (154) La ideologia
anarquista se relaciona intimamente a la persistencia de la conciencia de
las practicas ilegalistas de la clase obrera, conciencia persistente que no
esté ligada ni a la legalidad sindical ni a la legalidad parlamentaria.

En elAntiguo Régimen elilegalismo popular forma un sistema con los
otros ilegalismos de otras claseswespecial con el de la burguesia.
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Esto favoeci6 el desarrollo del capitalismo. Pero este ilegalismo cesa
porque se hace problematico para la nueva clase en dgdmnaguesia.

Los ilegalismos tomaran nuevas formas. Foucault da el ejemplo de la
explotacién de los bosques que se desarrolla a un acelerado ritmo. La
sociedad industrial nace no solo del enfrentamiento de las legalidades,
sino también de los ilegalismos populares. En Francia, en la region de
Vandée, hubo una lucha, una revuelta contra el sistema de apropiacion
gue no era compatible con los antiguos ilegalismos. No se trataba de
volver a alAntiguo Régimen, por amor a la Jejno de permitir el
funcionamiento de cierto ilegalismo que era parte de la existencia de la
comunidad campesina.

En un momento dado el ilegalismo se asimila a la nueva figura de la
delincuencia. El delincuente como enemigo de la sociedad. La burguesia
no ha sido estupida, como piensan algunos intelectuales de gabinete. La
burguesia ha sido ltcida en la conquista del poder y lo ha conservado no
por mera ceguera. Para proteger el aparato productivo la burguesia ha
desarrollado un Estado fuerte. Mantuvo al obrero en el limite de la
indigencia para mantener los salarios bajos.

Desde 1803 hay limites al régimen de penalidad capitalista: el uso de
la fuerza militar protege la produccién industrial. El fascismo utiliza ambas
formas.

El ilegalismo contra la sociedad burguesa se manifiesta en: 1) la
decision de ociosidad. Rechazo de ofrecer al mercado de trabajo la fuerza
del cuerpoy el tiempo de la vida. 2) Irregularidad obrera; rechazo del
uso de la fuerza en el momento que haga falta. 3) Dispersar las fuerzas.
La fiesta es un uso de lafuerza que ha de ser utilizada en el trabajo.
4) Rechazo de la familia. No constituir una familia que promueva la
reproducciony eleve los costos de su mantenimiento.

La moralizacion de la clase obrera se convierte en un imperativo de
especial importancia para la burguesia. Se desfavorecen los matrimonios
improvisados. Se inculca la pureza de las costumbres mediante la
educacion; y la vigilancia de los patrones al mal uso de los placeres.
Evitar la disipacion. Se habla desigacion cuando se trata de designar
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la inmoralidad de la clase obrera. Disipacion es perder el tiahspdo

disipa en placeres corporales. El obrero no sabe administrar sus bienes.
Disipacion implica intemperancia, improvisacion, movilidad del individuo

en relacion con la familiay el empleo. La propaganda de moralizacion
combate lafiesta, la loteria y el concubinato. La loteria se opone a ganarse
la vida con el trabajo cotidiano. Para combatir esta disipacion y
nomadismo es preciso un control moralizante de la penalidad. «Es
necesario encadenar la existencia a una especie de penalidad difusa».
(197) Es preciso diseminar en la sociedad los aparatos judiciales. Se
lleva un registro del obrero, en una libreta de trabajo, para combatir la
vagancia. De este modo se da en la sociedad «una perfecta continuidad
de lo punitivo y el sistema penal». (199) «Es preciso tener un control
econdmico y moral sobre el obrerox. (199)

Esta continuidad entre el poder punitivo y penal exige una vigilancia
generalizada; la organizacién del control. «El sistema de control
permanente de los individuos no es ni del orden de la prueba, ni del
orden de la investigacion». Se trata mas bien del examen. Examen
permanente, graduado, que controla todos los instantes. Control del
individuo en lo normal y lo anormal, en laregularidad cotidianay enla
disipacion. El examen es una forma de saber acoplada al proceso de
produccion. «Esta sociedad esta ligada a una actividad permanente de
castigo y a una actividad conexa de saber y de registro». (201) El poder
disciplinario esté intimamente ligado a las practicas de control, de vigilancia
y de castigo. El poder disciplinario es una forma capilar del.poder

Hay una estatizacion de los medios de control social. El control del
tiempo es una de las formas de control indispensables al desarrollo del
capitalismo. Es preciso controlar el ritmo del tiempo del trabajo fabril.
«Eltiempo de lavida se escande entiempo de fiesta,, pjaeEnpo
homogeneizado que ha de ser integrado a untiempo que no es el tiempo
de la existencia de los individuos, sus placeres , y los deseos de su
cuerpo, sino que que es el tiempo de la continuidad de la produccién
y del beneficio». (216)

El tiempo de la vida es secuestrado para la produccion. La sociedad
capitalista necesita el engranaje diario del tiempo laboral de modo que se
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sujete al tiempo de la produccion. «Las instituciones toman a su cargo el
control directo de la existencia». (217)

La conclusién de Foucault a la luz de todo lo dicho es: «El poder es
uno de los elementos constitutivos del modo de produccion y de su
funcionamiento». (234) Hay una clase privilegiada que se beneficia del
poder e impone sus estrategias. Pero el poder dominante no las tiene
siempre todas de su lado; en cada instante se juega la lucha, hay victorias
locales en su contra, ilegalismos, inversion de las fuerzas, etc.

«El problema de la sociedad feudal era como asegurar la explotaciéon
de la renta por medio del ejercicio de la soberania; el problema de la
sociedad industrial es hacer de modo que el tiempo de los individuos,
gue se le ha comprado por el salario, pueda ser integrado al aparato de
produccioén bajo la forma de la fuerza de trabajo». (235) Foucault recalca,
contra Hegel y ciertos posthegelianos célebres, que la vida de los seres
humanos no es el trabajo. «La astucia de la sociedad industrial ha sido
poder ejercer una coercion que transforme el tiempo de la vida en fuerza
de trabajo». (236) El sistema de poder se ejerce a través de la
normalizacion, el habito, la disciplinay cierto tipo de disciYfano se
trata de un discurso mitico o heroico. «Es un discurso que va a describir
analizayfundar la normay hacerla prescritiva y persuasiva». (243) Es el
discurso normalizador de las ciencias humanas. Del médico, del psiquiatra,
del juez y del maestro.

Foucault arremete contra la tesis de Jacques Derrida segun la cual
«no hay nada fuera del texto. Il n’ y a pas hors du texte». En cambio
Foucault hace necesario el afuera del texto. «El analisis del fuera del
texto tiene por rol ... fijar las estrategias del discurso en las luchas.
Como estan ligadas a estas operaciones que ellas permiten o a sus
consecuencias». (172) Uno no puede quedarse en el solo texto. «Un
texto es un discurso que ha perdido su contexto y su eficacia estratégica.
(169) Un puro analisis textual es algo que hay que abandstar
posicion de Foucault es coherente con su genealogia que es un dispositivo
en el cual el saber y el poder se entrecruzan en el discurso. Es coherente
con una afirmacion de Foucault segun la cual la severa critica que hiciera
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Derrida a Historia de la locura en el época clasica era motivada por el
recurso constante que su autor hacia al contexto social, politico y
economico. Por ejemplo, el andlisis de la vagancia que hemos visto
reiteradamente en este curso, ya estaba en su primera gran obra, los
mendigos y los locos o son obligados a trabajar (ley de pobres) o son
encerrados. Lo que Foucault denomina «el gran encierro» es coetaneo
con la legislacion contra la vagancia.

Este curso es sin duda una preparacion de lo que habrig/idgaer
y castigarPara quienes les cuesta la lectura de los elaborados textos de
Foucault en sus libros, la lectura de este texto es mucho mas accesible.
En las conferencias de Foucault y en sus cursos adopta un estilo directo,
especialmente dirigido al publico presenteor lo tanto, mucho mas
pedagdgico sin disminuir nunca la fuerza de su pensamiento novedoso.
Pero a pesar de que puede leerse como material preparatorio al
mencionado libro, me parece que hay énfasis muy importantes que lo
hacen un texto autbnomo y digno de reflexion.

Las tesis mas importantes de Foucault, el énfasis propio de este curso,
son: en primer lugala correlacion que hace entre la forma salarioy la
forma prisionY, por supuesto, la explicacion de esa correlacion basada
en el tiempo. El salario es el pago que se hace al obrero por el tiempo
laboral que entrega al proceso de produccion, y el tiempo de la vida libre
eslo que el delincuente entrega a la sociedad por haber roto el contrato
gue lo hace enemigo suyo. Eltiempo se convierte en el objeto privilegiado
del poder econémico y politicdiempo para la produccion capitalista y
tiempo legislado y moralizado por el Estado para que sirva al régimen de
produccién. La segunda gran tesis es que el poder debe ser entendido
como uno de los constituyentes del modo de produccion capitalista. Las
estrategias de poder estuvieron al servicio de la burguesia para la
implementacion del nuevo sistema econdmico. Estrategias del poder de
la burguesia han sido las préacticas de control social: las diferentes practicas
de control, control del tiempo de la vida para ser invertido en el trabajo,
control policial para la vigilancia diaria, encierro penitenciario, proscripcion
de la vagancia, moralizacion de las costumbres para desalentar gl placer
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la fiesta y los deseos del cuerpo, instituciones de encierro que no son
solo la fbricay la carcel, sino también la escuela, el hospital, el ejército.

Foucault asume de Marx el andlisis econémico del modo capitalista
de produccion, pero lo completa mostrando analiticamente todas las
practicas de podery control gue fueron necesarias para el desarrollo del
capitalismo y para su mantenimiento hasta el dia dé-bogault siempre
reconocio en Marx al gran analista de la explotacion capitalista. Foucault
mismo se convirtio en el gran analista del poderpoder de que se
valio la burguesia en el desarrollo del capitalismo. Engels observé alguna
vez lo dificil que seria la transicion del socialismo al comunismo dada la
necesidad permanente de la disciplina en el espacio fabril. Sila burguesia
ejerce ese poder disciplinario en el capitalismo, e igualmente el Estado
en el socialismo real ¢, como habria de ser la disciplina en un espacio fabril
comunista? Realismo engelsiano; improbable utopia.

Las formas de lucha populares contra el Estado y el régimen de
produccion constituyen otro gran tema del presente cVigtar y
castigar enfatizd también en el ilegalismo. Pero Foucault muestra, ademas,
las varias formas que toma la lucha contra la servidumbre laboral y el
productivismo capitalista: negarse a participar en la produccion; en un
tono que recuerda a Georges Bataille, rechazo del modelo familiarista
de recluir la sexualidad en la reproduccion de la especie y en su servicio
al régimen laboral; contra el secuestro del tiempo, mejor su disipacion en
la fiesta, el placer y los deseos del cuerpo.

Desde el punto de vista metodoldgico, Foucault destaca el analisis
del discursoy su correlacién con el poterarqueologia y la genealogia
llegan a formar un Unico enfoque. Consecuencia de ello, es el rechazo
de un modelo de andlisis exclusivamente textual que pase por alto las
luchas de los seres humanos y sus estrategias; fuera de las cuales el discurso
se convierte en un texto escolarizado.
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