dialogos

Revista del Departamento de Filosofia Universidad de Puerto Rico

PaBLO GUADARRAMA (GONZALEZ

Geénesis de la Sociologia en América Latina:
Eugenio Maria de Hostos y Enrique José Varona

HecTor SEVILLA GODINEZ

Filosofia centrada en la nada. Elvinculo entre la
escuela de Kioto, la filosofia heideggeriana y
otros abordajes nihilistas

INGRID MARIA JIMENEZ M ARTINEZ

Retroceso en el tiempo y avance en el pensamiento:
Pirronismo en la obra y vida de Marcel Duchamp

Lucia PICARELLA

Derechos humanos, legitimidad y legalidad.
Trayectorias y criticidades del conflicto

Rosa M. O’CONNOR ACEVEDO

El giro epistémico decolonial: Critica de la
colonialidad-modernidad hacia un proyecto
transmoderno

CARLOS Rojas OSORIO

Ano XLVIII
o Decolonialidad y la filosofia en la Era Mundial

Numero 99 N
RESENAS

Julio, 2016




COPYRIGHT 2014
DEPARTAMENTO DE FILOSOFiA
FACULTAD DE HUMANIDADES
UNIVERSIDAD DE PUERTO RIicO

ISSN 0012-2122

Tipografia y montaje
Revista Dialogos
Universidad de Puerto Rico



Dialogos es la revista del Departamento de Filosofia de la
Facultad de Humanidades de la Universidad de Puerto Rico.

Presidente de la Universidad de Puerto Rico
Dra. Celeste Freytes

Rectora del Recinto de Rio Piedras
Dra. Maria de los Angeles Castro

Decana de la Facultad de Humanidades
Dra. Agnes Bosch

Director de la Revista
Carlos Rojas Osorio

Junta Editora

Pierre Baumann
Etienne Helmer
Anayra Santory Jorge
Raul de Pablos

Miembros Consultivos

Carla Cordua
Roberto Torretti






dialogos

Revista del Departamento de Filosofia Universidad

de Puerto Rico

SUMARIO

PABLO GUADARRAMA GONZALEZ
Geénesis de la Sociologia en América Latina:

Eugenio Maria de Hostos y Enrique José Varona ..............

HECTOR SEVILLA GODINEZ
Filosofia centrada en la nada. El vinculo entre la escuela de
Kioto, la filosofia heideggeriana y otros abordajes nihilistas

INGRID MAR{AJIMENEZ MARTINEZ
Retroceso en el tiempo y avance en el pensamiento:

Pirronismo en la obra y vida de Marcel Duchamp .............

LUCIA PICARELLA
Derechos humanos, legitimidad y legalidad.

Trayectorias y criticidades del conflicto ...........ccccceeevneennne

ROSA M. O’CONNOR ACEVEDO
El giro epistémico decolonial: Critica de la colonialidad-

modernidad hacia un proyecto transmoderno ....................

CARLOS ROJAS OSORIO

Decolonialidad y la filosofia en la Era Mundial...................

RESENAI

Tras Otr0 PrOZIESO0 ....ccouviieriiieiireeeiieeriee et

RESENAII
Rafael Aragunde. La educacion como salvacion

(Entiempos de disolucion? ..........ccccceevvieeiiieiinieeinieennnn

... 169






Didlogos, 99 (2016) | pp. 007

GENESIS DE LA SOCIOLOGIA EN AMERICA
LATINA: EUGENIO MARIA DE HOSTOS Y
ENRIQUE JOSE VARONA

PABLO GUADARRAMA GONZALEZ!

Resumen

Entre los principales antecedentes de la sociologia en América Latina
se encuentran los trabajos de Hostos y Varona. Imbuidos por la
perspectiva positivista dominante en esa época. Sin embargo, no se
dejaron conducir de manera dogmatica por esta postura epistemologica
y supieron desarrollar una vision propia de los fendmenos sociales.
Utilizaron sus instrumentos sociologicos para analizar varios de los
fenomenos de sus respectivos paises y del desarrollo social en general
como el progreso, las desigualdades, la pobreza, la educacion, la
democracia, la prostitucion, etc., con la conviccion que sus ideas podrian
contribuir al perfeccionamiento de la sociedad.

Palabras claves: sociologia, positivismo, evolucionismo, progreso,
patriotismo.

! Académico Titular de la Academia de Ciencias de Cuba. Doctor en Ciencias (Cuba) y
Doctor en Filosofia (Leipzig). Profesor de Mérito de la Universidad Central de Las Villas.
Santa Clara. Cuba. Actualmente es profesor de la Universidad Nacional de Colombia y de la
Universidad Catolica de Colombia.
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Summary

The main history of sociology in Latin America include works of Hostos
and Varona. Imbued by the dominant positivist perspective at that time.
However, did not let themselves lead in a dogmatic manner by this
epistemological position and knew how to develop a vision of social
phenomena. They used their instruments sociological to analyze several
phenomena in their respective countries and the social development in
general as progress, inequalities, poverty, education, democracy,
prostitution, etc., with the conviction that their ideas could contribute to
the improvement of society.

Words key: sociology, positivism, evolutionism, progress, patriotism.
k osk ok

Eugenio Maria de Hostos naci6 en Mayagiiez, Puerto Rico, (1839)
y aunque vivi6 lamayor parte de su vida en varios paises, siempre participd
activamente en las luchas de su patria y de Cuba por la independencia,
como se aprecia desde su primera obra literaria La Peregrinacion de

Boyoan (1863).

A partir de 1852 estudi6 derecho en Espaia donde recibi6 la influencia
del krausismo. En la metropoli apoyd el proceso republicano y establecio
amistad con algunas de las grandes personalidades intelectuales de esa
época como Salmerdn, Azcarate, Piy Margall, Sanz del Rio, Castelar,
etc. Pronto se percat6 que los liberales espaioles no apoyarian el proceso
independentista de las colonias, ni la abolicion de la esclavitud por lo
que por esa razon se distancio de ellos, aunque mantendria su identificacion
ideologica con el liberalismo. Buscé en Paris y Nueva York apoyo entre
cubanos y portoriquenos para la causa independentista cultivando la idea
de crear una Federacion Antillana.

Tuvo varias estancias de trabajo en Colombia, Pert, Venezuela,
Argentina, Estados Unidos y Brasil, pero fue en Chile y Republica
Dominicana donde mayor actividad intelectual y especialmente
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pedagdgica desplegd. En este ultimo pais fallecio (1903). Allise le rinden
merecidos altos honores por sus aportes a la educacion, especialmente
con la creacion de la Escuela Normal forjadora de nuevos maestros. El
conocimiento de estos paises, donde particip6 en la vida educativa,
politica e intelectual contribuyo a forjar en ¢l un profundo espiritu
latinoamericanista.

Sus obras socioldgicas, juridicas e historicas de mayor importancia
fueron Lecciones de Derecho Constitucional (1887) Moral Social
(1888) y su Tratado de sociologia (1904), considerado como el primer
libro sistematico de esta disciplina escrita por un latinoamericano.

En la época de su mayor actividad intelectual a fines del siglo XIX
era predominante en América Latina el positivismo? por lo que su
influencia en las ideas socioldgicas y educativas de Hostos seria muy
significativa®. Aunque en ocasiones se puede observar la huella de Comte
—a quien considera el pensador mas efectivo del siglo XIX*—en algunas
de sus ideas socioldgicas en verdad las asumi6 con distanciamiento critico,
en cambio sus aproximaciones a las posiciones del evolucionismo de
Bain, Mill y Spencer son més apreciables.

Su actividad revolucionaria por la independencia cubana y
portoriquena se incrementd considerablemente en la tltima década del
siglo XIX. Su entrevista con el presidente norteamericano Mc Kinley le
permitio6 percatarse de las verdaderas intenciones de la intervencion en
aquella guerra.

Su obraintelectual ha sido recopiladaen veintetomosy esaltamente
valoradamasalladel ambito latinoamericano®. Conrazoén es considerado
uno de los pioneros en cultivar la sociologia en esta region®, en forma y
estilo similar a la que en esa época desarrollaban tales estudios
investigadores de otros paises en otras latitudes’, a partir de su erudito
conocimiento de la historia universal y latinoamericana en particular®.

Seria errdneo presuponer que los analisis sociologicos de Hostos se
basan exclusivamente en la valoracion de acontecimientos historicos o
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de laresultante del compendio de hechos sociales. En verdad parti6 de
una concepcion filoséfica y metodoldgica mucho mas elaborada en la
que preocupacion por explicitar sus fundamentos ontolégicos y
epistemologicos se hace evidente al dedicarle a este tema el primer
capitulo de su sistematico estudio de sociologia.

Cuando el pensador portoriquefio plantea que «todo lo cognoscible
es una realidad, sujeta a un orden que obedece a leyes, y nuestros medios
de conocer corresponden exactamente a la percepcion de larealidady a
la afirmacion o enunciacion de leyes que producen ese orden»’, deja
muy clara su postura en perspectiva de optimismo epistemologico de la
posibilidad real que tiene el hombre de conocer las leyes que rigen tanto
la naturaleza, como la sociedad y el propio pensamiento.

De forma muy didactica define que: «La sociologia es la ciencia de
la sociedad, o en otros términos, es la ciencia que tiene por objeto el
estudio de las leyes de la sociedad, con el fin de facilitar el conocimiento
de las bases naturales de la organizacion social, en primer término, y en
segundo término, con el fin de obtener asi la mayor felicidad social que
sea posible»'?.

En otro momento considera que: «Sociologia es la ciencia primaria,
abstracta, intuitivo-inductivo-deductiva, que estudia las leyes naturales
en que se funda el orden de la realidad social.!!

Especial atencion le otorg6 a la cuestion del método en la sociologia,
pues conrazon sostenia que «La Sociologia es como toda otra ciencia:
necesita de un procedimiento propio, fundado en las condiciones reales
de los conocimientos que ha de suministrar y en las funciones efectivas
de la razon que ha de adquirir esos conocimientos. Para saber, pues,
cudl ha de ser el método de la Sociologia, debemos tener en cuenta, en
primer lugar, que es una ciencia abstracta o de conocimientos generales,
o que tiene por objeto exclusivo la indagacion de leyes de la naturaleza,
y en segundo lugar, que los conocimientos que ha de suministrar tienen
que presentarse a la razon en forma de conjunto, coleccion o sistema,
tanto por el caracter de la ciencia misma, como en cuanto a que los
fendmenos que se estudian se presentan seriados»'.
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Y de una forma mucho mas especial analiza la problematica
metodologica en esta disciplina al plantear: «Nosotros, por nuestra parte,
podriamos decir que el método verdadero de la Sociologia es el inductivo-
deductivo, porque su verdadero procedimien-to es el experimental. Asi,
pues, el método propio de la ciencia social nos obliga a sistematizar las
inducciones que nos suministra la vida de los hombres, en la Historia, y
las deducciones que nos ofrezcan los principios a que inductivamente
hayamos podido elevarnos. Como el examen de los hechos de la Historia,
para ser fiel, ha de estar constantemente contrastado con la naturaleza
del ser que lo realiza —lo que equivale a decir contrastado con la
sociedad—, el procedimiento de la Sociologia ha de ser de observacion,
analogia y experimento: de observacion, en cuanto a los hechos mismos;
de analogia, en cuanto a que los hechos se refieren a un ser de naturaleza
propia, y de experimento, en cuanto a que solo en la repeticion logica y
congruente de los hechos podemos fundarnos, para declarar que hay un
orden dado en la naturaleza de la humanidad»".

Elestudio de la historia constituia el pilar fundamental de sus analisis
sociologicos', pues su perspectiva positivista le inducia a buscar en los
hechos —en correspondencia con el empirismo propio de esta filosofia
segun la cual «ya no estudia las causas primeras, sino la correlacion
de las causas y los efectos»'®, la demostracion de la existencia de leyes
sociales, como expresion de leyes naturales. Pero saber diferenciar muy
bien la historia narrativa, que puede reducirse a una especie de descripcion
poco aportadora en cuanto al descubrimiento de las leyes que rigen de la
sociedad, de la historia critica que si puede y debe desempefiar ese papel.
Pero no solo de la historia debe nutrirse la sociologia sino de la economia,
la antropologia, la sicologia, etc., que en aquellos momentos también se
encontraban en una fase germinal.

El reduccionismo epistemoldgico que es propio de los enfoques
positivistas, —si bien como plantea Carlos Rojas Osorio no compartiria
integralmente todas las tesis del positivismo'°—, condujo a Hostos a
considerar la sociologia como una especie de ciencia natural, ya que
concebia el hombre subsumido en la naturaleza. A su juicio: «Por
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deduccion, sabemos ya que, puesto que hay un orden de la naturaleza,
tiene que haber un orden de la sociedad, que no es mas que una parte o
aspecto de la naturaleza general. Hasta podria afirmarse que el orden de
la sociedad es el mismo de la naturaleza general, y que, asi como este
orden no es mas que el resultado de la infalible correlacion de causas y
efectos, el orden de la sociedad no es mas que el resultado de esa misma
correlaciony.'’

Para el pensador portoriquefio el caracter de la sociedad se expresa
que: «La sociedad humana es un todo natural, de caracter universal,
sujeto a leyes también universales»'®.

Consideraba a la sociedad como un organismo bioldgico, pues para
¢l «la sociedad es una realidad viva, un ser viviente»", podria llegarse a
pensar que tales criterios lo hubiesen conducido a un naturalismo extremo,
pero en verdad no fue asi. Aunque, pudiese llegar confundir, pues cuando
plantea que «el ser social vive como todos los seres de la escala zoologica,
en virtud de funciones de su vida»* y al proponer que «nos toca establecer
demostrativamente la existencia de un orden natural de la sociedad»,?'
asi como cuando considerase que «la sociedad es una realidad viva.
Es decir, que afirmamos una realidad viviente. Por tanto, afirmamos una
realidad bioldgica. Por tanto, afirmamos una realidad organica»?, aun
asisu estimacion del valor de la actividad humana es altisimo y por tanto
fue capaz de distinguir lo sublime y superior a la naturaleza que se aprecia
en la actividad humana por su desarrollo espiritual.

En correspondencia con el biologismo social que prevalece en su
concepcion del mundo, que evidencia algunos elementos de naturalismo
fatalistas®, planteaba la existencia de «enfermedades sociales» ya que,
segun su criterio: «Las sociedades, como los individuos, estan sujetas
a enfermedades. Esto, por una parte, estd dentro de la Ley de Progreso,
y, por otra parte, es resultado de la Ley de los Medios. En virtud de la
Ley de Progreso, todo cuanto es capaz de crecimiento, es susceptible
de decrecimiento. De aqui, enfermedad. En virtud de la Ley de los Medios,
toda fuerza debilita su accion, segun el medio. De aqui, también,
enfermedad»*. Desde la perspectiva actual tal consideracion puede
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resultar simplista, sin embargo si se tiene en justa consideracion el auge
de labiologia y en particular de la teoria evolucionista en aquella época
era logico presuponer la admision de una presunta validez de muchas de
las leyes naturales en la esfera de la sociedad.

Para Hostos el nicleo germinal de la sociedad lo constituia la familia.
Asu juicio: «La familia, primer fundamento social, es decir, corporativo,
por ese caracter corporativo, es el cimiento mas fuerte, puesto que es el
primero, puesto que esta exclusivamente compuesto de elementos, de
individuos, de la verdadera célula social. Siendo, por naturaleza, el
cimiento social, la familia ha propendido, desde el primer momento de su
institucion, a ser en todas partes un abreviado de la sociedad general»*

Producto de su biologicista proyeccion de la sociedad consideraba
que esta era propensa de determinadas «enfermedades». Al analizar lo
que consideraba las enfermedades de caracter econdmico, planteaba
que: «El cuerpo social, lo mismo que el individual, puede sufrir las
consecuencias del hambre, entre las cuales, la miseria fisiologica, la anemia
social y el pauperismo, son las de caracter mas notable»?’. Y en el caso
de las de caracter politico consideraba «las tres enfermedades politicas
que devoran todavia a todas estas pobres sociedades. Esas enfermedades
son: el politiqueo, el militareo, y el revolucionismo».*® Sin duda la
vision que tuvo sobre las revoluciones y el socialismo estaba vinculada a
las acciones de los anarquistas por una parte, pero también a procesos
como la Comuna de Paris, aunque también a los momentos mas radicales
de laRevolucion Francesa.

Su vision del socialismo era producto de una vision algo maniquea
del conflicto social entre colectivismo e individualismo®, como fue propio
amuchos pensadores no solo del siglo XIX, sino hasta nuestros dias que
han considerado al socialismo como aquella sociedad en la queda
aplastada la individualidad. Tal vez la experiencia del estalinismo con la
supuesta «dictadura del proletariado» convertida en dictadura del partido,
y de su secretario general producto del sustitutismo de poderes
denunciado por Trotsky, contribuy6 considerablemente a dar sobradas
justificaciones para tales criterios.



14 PABLO GUADARRAMA GONZALEZ D98

Planteaba la existencia de enfermedades intelectuales de la sociedad,
las cuales hacia depender en gran medida de factores del medio
geografico®.

Pero ni en uno ni el otro caso hurgaba en las causas que producian
las presuntas enfermedades y se limitaba a presentarlas de forma muy
simple si proceder a un analisis profundo de sus caracteristicas y
determinaciones. En cierto modo el enfoque empirista y fenoménico
permea todas sus concepciones sociologicos.

Siempre resulta algo contraproducente que estos pensadores
latinoamericanos de fines del siglo XIX como Hostos y Varona, influidos
por el positivismo?! expresaran un marcado rechazo tedrico a los procesos
revolucionarios, por el evolucionismo y consecuente reformismo que los
embargaba, sin embargo en ambos casos asumieron en la practica una
postura marcadamente revolucionaria y emancipadora®? enrelacion a
los procesos independentistas de sus respectivos paises.

Hostos al igual que otros influidos por el evolucionismo entonces
predominante trataba de elaborar un enfoque holistico y sistémico del
desarrollo social, en el que afloraban también perspectivas de caracter
dialéctico, como puede apreciarse cuando analiza la interaccion entre
los individuos humanos y la sociedad al plantear: «si tratamos de indagar
quién es el individuo humano, inmediatamente vemos que, siendo como
es un todo, de tal modo es una parte del todo social en que aparece
funcionando, que no se concibe que él pueda vivir sin el todo, como no
se concibe que el todo pueda subsistir sin é»®.

Para ¢l existia una estrecha y orgénica relacion entre todos los
fendmenos sociales y los cdsmicos, ya que consideraba que «Esta es
una relacion tan estrecha que no hay posibilidad —en realidad— de
explicarse los hechos de la vida colectiva humana sino en cuanto se
rela-cionan con los fenomenos generales de la naturaleza»*.

Para Hostos la sociologia tenia sus antecedentes en el pensamiento
antiguo —condicionado por su concepcion exaltadora de la cultura
griega®— por lo que muchos de sus planeamientos no constituian del
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todo una novedad. De ahi que afirmase: «La Sociologia, es, ala vez, una
cien-cia vieja y nueva. Es vieja, porque desde muy antiguo los legisladores
y orga-nizadores de las sociedades que primero se han organizado, fueron
verdaderos socidlogos. Confucio, Licurgo, Soldn, fueron verdaderos
peritos en ciencias sociales, por mas que no supieron si era una ciencia el
conjunto de ideas ordenadas, el sistema y el plan que seguian. Entre los
filosofos y pensadores de la antigiiedad hay dos, principalmente, griegos
ambos, Aristoteles y Platon —mas Aristoteles que Platon—, a quienes se
debe el descubrimiento de ideas generales de organizacion, a que de
seguro no se hubieran elevado sino hubieran tenido una idea muy clara
de lo que es el ser social»*.

Sin embargo, reconocia que la sociologia en el siglo XIX habia
alcanzado una madurez suficiente para competir incluso por sus
presupuestos, métodos y resultados dados sus nexos con la biologia y la
teoria evolucionista.

Afortunadamente tal concepcion no lo llevd a compartir propiamente
el darwinismo social, o0 al menos las derivaciones ideoldgicas de caracter
racista que normalmente se derivan de la misma, —como sisucedi6 en el
caso del pensador argentino Domingo Faustino Sarmiento?’, quien
también ocupa un digno lugar el proceso de gestacion de los analisis
sociologicos en Latinoamérica—, aunque en ocasiones afloraron en ¢l
ideas que le hace confluir con €1, dado su evolucionismo y sus ideas
sobre el desarrollo y el progreso social.

Se opuso a la justificacion que quiso encontrar el colonialismo, en
la supuesta existencia de razas inferiores* como fue comiin en otros
positivistas latinoamericanos.

Para el dicho progreso era el resultado del proceso civilizatorio
permanente por el que siempre transita la humanidad. Pues, a su juicio,
«En realidad, y por dos razones, la civilizacion no es positivamente un
estado social: primera razon, porque nunca llega a ser un estado definido;
segunda razon, porque todo el proceso de la vida de las sociedades
humanas desde el punto de partida hasta el punto de término, es un
proceso ascensional en que se elevan desde el bajo nivel del salvajismo
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hasta el alto nivel del industrialismo, del intelectualismo y del moralismo
que debia ca-racterizar los periodos de civilizacion completan®.

Es evidente que establece una correlacion directa y dialéctica entre
el proceso material de produccion de bienes en cuya cima situa la
revolucion industrial y a la vez el enriquecimiento intelectual que exige la
racionalidad humana. Esto puede apreciarse cuando sostiene que «Por
tanto, sise demuestra que hayuna ley de civilizacion, queda demostrado
que hay una Ley de Ideal. Que la civilizacion es destino del ser humano,
lo patentiza toda la historia de los hombres: todavia no ha existido una
sociedad, o conjunto organizado de hombres, que no haya aumentado
suracionalidad a medida que ha desarrollado su vida; de tal modo, que
puede establecerse una correlacion invariable entre el desarrollo de la
vida colectiva y el aumento de racionalidad humana; en lo cual se podria,
sin violencia de la logica, establecer que la civilizacion o desarrollo de la
racionalidad social es una consecuencia o efecto del desarrollo de la
vida colectiva, y que este desarrollo es la causa de aquel efecton®.

Su perspectiva sociologica presta mayor atencion al papel
determinante de la vida social y colectiva que a las expresiones racionales
de la actividad humana, las cuales en definitiva considera constituyen
expresiones resultantes de la primera.

Assu juicio: «el progreso incluye los tres términos (nacer, crecer y
morir) que incluye la ley del desarrollo natural. Si, pues, como acabamos
de ver, el desarrollo es una ley de la naturaleza, ley también de la naturaleza
es el progreso. Bien podemos decir, pues, con las ciencias naturales en
la mano (y tanto mas, cuanto que la Sociologia es una ciencia natural),
bien podemos decir que la Ley de Progreso es natural, efectiva y
positivar?’.

Hostos de manera confusa identificaria los conceptos de crecimiento,
progreso y desarrollo, como puede apreciarse al plantear que: «entre el
crecimiento, que es ley de la naturaleza, y lo que llamamos progreso, no
hay ninguna otra diferencia que la de una propiedad supuesta a la idea de
desarrollo. Por progreso entendemos: desarrollo mediante esfuerzos
deliberados, especialmente esfuerzos de orden moral y de orden
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intelectual, y progresar, en ese sentido, es el acto, o serie de actos,
efectuados por algo que de otro modo permaneceria estacionario. Pero
si se piensa que ningln ser nacido, o cosa formada, puede permanecer
estacionario, o dejar de crecer y decrecer, se vera que progreso y
desarrollo son términos idénticos. Verdad es que, a primera vista, las
palabras progreso y progresar indican, por su etimologia (pro, adelante;
gradior, -eris, -essus, um, andar), un movimiento hacia adelante, y nunca
uno hacia atras; pero como entodo desarrollo hay siempre un movimiento
hacia adelante (el nacer y el crecer), se evidencia que desarrollar y
progresar, desarrollo y progreso, son la misma cosa»*.

Independientemente de las imprecisiones conceptuales que se derivan
de tales planteamientos, lo mas significativo es su perspectiva dindmica
del desarrollo social y la confianza en el perfeccionamiento humano. Esto
se aprecia cuando plantea que: «Elser social, como el ser individual, ni
mas ni menos, vive de su trabajo; vive para fundar un orden colectivo
que dé paz y seguridad a los bienes, a las personas y a la sociedad
general; vive tratando de adiestrarse en el manejo de todos los instrumentos
materiales, intelectuales y morales que tiene a su disposicion el ser humano
para mejorarse y progresar»®. Por tal motivo es posible sostener que
sus planteamientos al respecto, no obstante el lastre naturalista y
biologicista que lo embarga se corresponde con lo mejor del pensamiento
humanista latinoamericano que se expresa a través de la historia de
multiples generaciones que en estas tierras han reflexionado sobre la
condicion humana»*.

En cierta forma su concepto de progreso —el consideraba solo limitado
por las capacidades psico-fisicas humanas historicamente
condicionadas®— se correspondia con algunas de las entonces
prevalecientes concepciones provenientes del pensamiento ilustrado
—que lo vinculaba directamente a la educacion**— y heredadas por el
enfoque positivista. «Elser social, como el ser individual, nimas ni menos,
vive de su trabajo; vive para fundar un orden colectivo que dé paz y
seguridad a los bienes, a las personas y a la sociedad general; vive tratando
de adiestrarse en el manejo de todos los instrumentos materiales,
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intelectuales y morales que tiene a su disposicion el ser humano para
mejorarse y progresan*’

Las ideas sociolégicas de Hostos, lo mismo que del pensador cubano
Enrique Jos¢ Varona* no deben ser reducidas a aquellos trabajos en el
que aparece explicitamente en su titulo el nombre de esta naciente
entonces ciencia social pues todas sus respectivas obras estas estarian
muy presentes. En el caso de Hostos en un articulo sobre el poeta cubano
Gabriel de la Concepcion Valdés (Placido) desarrolla un analisis de corte
socioldgico sobre colonialismo lo mismo que Varona cuando estudia las
causas del fracaso colonial de Espafia en América y de Cuba en particular.

Es notorio que en Hostos resulté mucho mas sistematico el andlisis
que hace del perfil conceptual de la sociologia y de sus diversas posibles
aplicaciones, pues en definitiva no aspiraba a que el cultivo de esta
disciplina se redujese a una simple labor académica, —si bien en ningin
momento subestimo el papel de la educacion pues al igual que Varona se
destacd en su desarrollo—, ya que ambos pensadores trataron de que los
estudios sociologicos fueran de utilidad de la praxis politico-social® , y
en particular educativa®, de sus respectivas circunstancias. La educacion
en Hostos desempena un protagdnico papel el progresivo proceso del
perfeccionamiento humano»’'.

A sujuicio: «A la verdad, para que la organizacion de la fuerza ptiblica
correspondiera puntualmente al estado de la fuerza vital de cada sociedad,
seria necesario que se divulgaran los conocimientos de Sociologia hasta
el punto de que fuera vulgar el conocimiento de las leyes naturales de la
sociedad. Sélo entonces, sabiéndose que la fuerza social es un resultado
del desarrollo armonico de la vida de las comunidades humanas, se trataria
de producir ese desarrollo bidtico, en vez de tratar de establecer
instituciones exclusivamente militares y policiales»™.

En ese sistemadtico estudio de la sociedad que considera puede
efectuar la sociologia destaca que: «La primera de todas es la Ley de
Sociabilidad. Esta ley es tan patente como el fendmeno que gobierna y
normaliza. Es patente que existen sociedades espontaneamente
constituidas, y es pa-tente que el fendmeno de la vida de estas sociedades,
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es tan natural como ellas mismas. La asociacion de las fuerzas naturales
y de las debilidades naturales del individuo humano, es una forma tan
natural de su existencia, que sin asociacion no hay existencia individual »*
Como puede observarse insiste en el hecho de la naturalidad de dicha
ley, no solo en el sentido de constituir una expresion de la naturaleza,
sino de su caracter necesario y por tanto indispensable.

En segundo lugar considera la ley del trabajo que extrapola atodo lo
existente en el universo.* Aligual que lo habia hecho con la sociabilidad™.

Para Emilio Roig de Leuschenring: «Como socidlogo, Hostos medit6
en todas las formas de la convivencia humana, desde las mas rudimentarias
y primitivas, hasta las mas ele-vadas del Derecho Internacional. Traté de
la hipertrofia politica, de la hipertrofia militar y de otras irregularidades y
manifestaciones patoldgicas (son sus términos) en la América hispana.
La ley del Trabajo, la ley de la Libertad, rigen lo mejor de la sociedad.
Vio con tino no pocos fendmenos sociales: «La ignorancia de todos,
—dice— sirve perfectamente al encumbramiento de los pocos que se
dedican a embrollarlo todo, con el objeto de ser ellos los arbitros de la
vida general.»»™

Su concepcion del mundo era marcadamente monista expresada al
concebir una armonia universal, al plantear «de aqui, que el conocimiento
de larelacién que hay entre esa armonia de fuerzas en nosotros mismos
y la armonia general de las fuerzas en el mundo fisico sea uno de los
deberes que hemos de enumerar»”’. Por esa razon sus ideas fueron
criticadas en Santo Domingo, en 1888, como ateas e inmorales®.

Es conocida la profunda admiracion que la mayoria de los pensadores
latinoamericanos de fines del siglo XIX expresaron en relacion con la
cultura anglosajona y en particular con la norteamericana. Hostos no fue
la excepcion pues conocid de cercay admir6 al pueblo y la organizacion
econdmica, politica y social que bajo el influjo inglés se habia desarrollado
en los pujantes Estados Unidos de América.

A su juicio: «A pesar de todo esto, todavia no se ha formado en el
mundo una civilizacion completa. La mas completa entre todas, aunque
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naciente, como la sociedad que ha empezado a fabricarla, es,
indudablemente, la civilizacion norteamericana, en la cual al par se muestran
florecientes el industrialismo, el moralismo y cuanto intelectualismo cabe
en una sociedad que empieza a vivir. Hasta, para ser superior a las demas,
la civilizacidn americana no padece del militarismo ni del autocratismo
que malea, en Europa, la mayor parte de aquella sociedad. Sin embargo,
ni el funcionamiento de la vida americana es tan completo que presente
una sociedad en efectivo desarrollo normal, ni tan sano que su
industrialismo, que es la caracteristica predominante, no haya afectado
ya, en la vida interior y en la exterior (en la interior, por medio de los
partidos; en la exterior, por medio de la expansion), el florecimiento de la
libertad, por donde empezd esa hoy detenida civilizacion»™.

Como puede apreciarse ademas de tremenda admiracion por ese
pais a la vez plantea la existencia de profundas contradicciones en su
seno y en particular por su fagositosica actitud en relacion con los pueblos
latinoamericanos.

Algo similar sucedi6 en el caso de Varona pues su experiencia de
haber vivido en los Estados Unidos de América y desentranar la politica
yanki con relacion a Cuba y Puerto Rico le condujo a una postura
antiimperialista confluyente con la actitud de Hostos.

Enrique José Varona nacié en Santa Maria de Puerto Principe
(Camagiiey), Cuba en 1849. Dirige la Revista de Cuba, una de las de
mayor prestigio intelectual de la época en el pais. Se vincula a la direccion
del Partido Autonomista. Entre 1880y 1883 dicta y publica en La
Habana sus célebres Conferencias filosoficas sobre Logica,
Psicologia y Moral, En 1885 luego del fracaso de su gestion como
diputado ante las Cortes de Espafia, rompe con el autonomismo por
desacuerdos respecto altema de la abolicion de la esclavitud y el tipo
de leyes que debian regir en Cuba. A partir de 1886 dirige la Revista
Cubana en la que publica numerosos trabajo de caracter filosofico,
literario, politico y de divulgacion cientifica.

Asolicitud de Martien 1895 asume en New York la redaccion del
periodico Patria 6rgano del independentista Partido Revolucionario
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Cubano. Durante la intervencion norteamericana en la guerra de Cuba
contra Espafia en 1898 asume primero la Secretaria de Hacienda y
luego la de educacion del gobierno norteamericano en la Isla.

Con el establecimiento de la Republica en 1902 se dedica
integralmente a su labor como Catedrético de la Universidad de la Habana.
Reedita sus conferencias filosoficas actualizandolas con los avances del
pensamiento de inicio del siglo XX. Regresa a la politica en 1906 y funda
el Partido Conservador Nacional. Asume la vicepresidencia de la
Republica durante el gobierno de Mario Garcia Menocal entre 1913y
1917. Frustrado por la realidad politica y social del pais y condicionado
también por el estallido de la I Guerra Mundial entra en un
periodo de marcado caracter escéptico que se plasma en sus aforismos
de Con el eslabon.

En 1923 preside en La Habana, a solicitud del lider estudiantil
comunista Julio Antonio Mella, el acto de fundacion de la Federacion
Estudiantil Universitaria (FEU). En los tlltimos afios de su vida abandond
su anterior escepticismo politico yse convirtié en el mentor optimista de
la juventud cubana de los afios veinte, especialmente apoyando el
movimiento de la Reforma Universitaria y en la lucha revolucionaria que
logra derrocar la dictadura de Gerardo Machado. Fallece el 19 de
noviembre de 1933.

Su obra filosofica y su prestigio como escritor, critico literario,
periodista, orador han sido reconocidos tanto en Cuba como en otros
paises. Su labor pedagdgica dej6 una significativa huella en los planes de
estudio y en la politica educativa cubana de la primera mitad del siglo
XX.

Varona utiliz6 la sociologia para analizar determinados conflictos y
fendmenos sociales, el bandolerismo, la prostitucion, el racismo, la
discriminacion de la mujer, las potencialidades de la juventud, de los
obreros, las revoluciones, el colonialismo, imperialismo, etc., pero no
dedico atencion a sistematizar esta naciente ciencia social como lo haria
de forma brillante Hostos.
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Aunque Varona no escribid6 muchos de trabajos dedicados
especificamente a problemas socioldgicos —los de mayor significacion
fueron El bandolerismo (1888) y El imperialismo a la luz de la
sociologia (1905)—, en toda su obra filoséfica, literaria, docente y politica
se revelan continuamente las reflexiones de caracter sociologico.

Por otra parte su labor como profesor de sociologia de la Universidad
de La Habana le hizo abordar multiples aspectos en este terreno, que
usualmente no fueron recogidas para su publicacion. Aun cuando no
escribié un texto sobre esta materia, sino que en su actividad académica
utilizo la obra del norteamericano Franklin Gidding, Fundamentos de
sociologia, no cabe dudas que puso de manifiesto su originalidad en
esas conferencias, ya que gano prestigio entre alumnos y profesores y
fue considerado —tal como expresa Carlos Rafael Rodriguez—como un
«socidlogo que removio la catedra universitaria».®

Las raices filosoficas de las ideas sociologicas de Varona parten del
positivismo. Es obvio que las ideas del fundador de esta filosofia Auguste
Comte, dejaron algunas huellas en su pensamiento a pesar de su publica
ruptura con las tesis principales del filosofo francés.®! Pero quien mas
influy6 sobre €1, sin dudas, en este campo fue Herbert Spencer, quien
con su positivismo evolucionista marcé una orientacion biologizante en la
sociologia decimononica. Ademas dejaron sentir su influencia sobre sus
ideas Lester Ward y Emile Durkheim, socidlogos que también tomaban
coma punto de partida la filosofia positivista.

Antes de comenzar el analisis de los diferentes aspectos de las ideas
sociologicas de Varona es necesario aclarar sus posiciones ante la
sociologia misma como ciencia, ya que el fildsofo no mantuvo siempre,
en esencia, la misma opinion sobre ella. Aunque la mayor parte de su
vida la considerd propiamente una ciencia, capaz de descubrir los
mecanismos que rigen la sociedad, sus leyes, etc., no es menos cierto
que en determinadas ocasiones como durante la segunda década del
siglo XX su escepticismo —propio de esta etapa de su vida—se extendid
también al analisis sobre la posibilidad de existencia de una sociologia
realmente cientifica.
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Sin embargo, estas manifestaciones no deben ser absolutizadas y
convertidas en rasgo comun de todos sus criterios sobre la sociologia,
como han hecho algunos investigadores de su pensamiento, quienes en
su afan por situar a Varona junto a algunas posiciones comunes, que
tiende a negar la posibilidad de una ciencia social, han considerado que
el filosofo cubano negaba la existencia de tal ciencia. Este es el caso de
Roberto Agramonte, quien escribe «Varona niega ab initio la constitucion
y larealidad cientifica y metodologica de la ciencia general de la sociedad,
la sociologia»®. Esta es una de las formas en que se ha tergiversado el
pensamiento filosofico de Varona.

Durante la mayor parte de su vida, Varona consideré desde su
perspectiva filosofica, en la que reconocia la existencia de leyes sociales,
alasociologiay a la historia coma verdaderas ciencias sociales. Desde
su primer trabajo, en que hace referencia a las leyes sociologicas —nos
referimos a «Ojeada sobre el movimiento intelectual en Américay, escrito
en 1876—, en el que se afirma «Si la historia ha llegado, gracias al genio
inglés, a ser hoy una verdadera ciencia social»,® hasta tres décadas
después en que expresaba: «Por eso mi tema es el imperialismo, pero
estudiado a laluz de la sociologia, estudiado a la luz de una ciencia, cuya
materia es antigua, como lo son las preocupaciones de los hombres
agrupados para vivir en sociedad: aunque sea nuevo su nombre, y nuevos
sus procedimientos de investigacion. A la luz de la ciencia que hoy ocupa
el primer plano de las preocupaciones de los hombres de saber, y que va
extendiendo cada vez mas su radio de accion que si bien por hallarse
esta ciencia en su periodo de gestacion, seria muy facil encontrar
contradictores a las mas de las doctrinas que hoy asienta.»*

Varona se planteo la busqueda de «las leyes que presiden a la vida
social»® y aunque la formulacion que de ellas hizo no siempre poseia un
caracter verdaderamente cientifico, el hecho de haberse planteado la
investigacion de dichas leyes, al igual que otros pensadores de ésta época
influenciados por el positivismo, era una cuestion meritoria, ya que al
menos, como senala I. S. Kon, esta sociologia positivista «reconoce la
regularidad del desarrollo social, el caracter progresivo de la evolucion
social y la posibilidad de un conocimiento sociologico objetivo».* Varona
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confiaba en esa posibilidad y se dio a la tarea de estudiar la estructura'y
funcion de la sociedad a fin de proponer su utilizacion consciente y de
ese modo lograr las transformaciones necesarias en beneficio de la
sociedad cubana.

Resulta inexacto el punto de vista de Medardo Vitier segtin el cual
Varona «no se demora tanto en los principios generales de la sociologia
como en su aplicacion a los hechos de la vida cotidiana»®’. Pues en
verdad le dedicd mucha atencion al andlisis de las leyes generales que
caracterizan el desarrollo social y aunque le dedic6 atencion a algunos
problemas especificos de la sociedad cubana como el bandolerismo, la
prostitucion, la esclavitud, la situacion de la mujer, etc., no puede inferirse
el filosofo cubano entroncase con la tendencia empirica de la sociologia
que tomo auge a inicios del pasado siglo XX.

Aunque no escribio tratados tedricos dedicados especialmente a esta
disciplina, en toda su obra se aprecia el sentido de generalizacion
cuidadosa que siempre le caracterizo, a pesar de que muchas de sus
generalizaciones en esta esfera no eran acertadas. En todo momento se
observa la intencion de extraer de los hechos particulares los principios
que pueden ser generalizados.

Varona reconocia que «cuando se trata de fendmenos sociales, hay
que ser muy cautos al generalizar® pero ello no implicaba que el filosofo
cubano plantease la imposibilidad de la generalizacion en este campo.

Por otra parte no deben ignorase los elementos de escepticismo
que conrelacion a la sociologia y otras ciencias sociales, como la historia,
manifesto en esa etapa de suvida, que serecogen fundamentalmente en
sus aforismos de Con el eslabon, —escritos en esa etapa de la segunda
década del siglo XX e inicios de la tercera en la que afloran en su
pensamiento algunos tintes escépticos— entre los que se destaca el
siguiente «afirma Herbert Spencer que la historia sirve de doncellaa la
sociologia. Siesta criadita conserva, como todo lo indica el habito de
chismear y enredar a sus congéneres, qué bien informada estara la
senora.»®
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Este juicio es expresion de la crisis de pensamiento que se produce
en ¢l durante esta época, cuando se conjugan un conjunto de factores
entre los que se destacan; la frustracion de sus ideales democraticos™ y
liberales propiciada por el inicio de la crisis general del capitalismo, su
decepcion ante la realidad politica cubana, el inicio de la época del
socialismo con el triunfo de la Revolucion de Octubre en 1917 en Rusia
y ladebacle de las corrientes filosoficas de corte irracionalistas y fideistas
que toman auge. Este es el momento final de su vida en que realiza su
«balance de decepciones» y en el que reconoce la decadencia de la
sociedad capitalista y avizora el futuro socialista de la humanidad. Pero
estos rasgos escépticos fueron transitorias y no las constantes que
caracterizaran su pensamiento socioldgico y, por tanto, no pueden
constituir el punto de partida.

Varona confiaba en la posibilidad de conocer la estructura y las leyes
sociales y por esa razon la investigaba a fin de proponer su utilizacion
consciente y de ese modo lograr las transformaciones necesarias en
beneficio de la sociedad cubana.»™

Incluso en el periodo de criticas convulsiones de su pensamiento
aconsejaba a los jovenes investigadores estudiar la sociedad cubana en
correspondencia con las leyes sociales generales a todos los pueblos,
evitando los particularismos, ya que éstos obstruyen dar con la verdadera
explicacion cientifica de los fendmenos sociales. Pero, jcudles fueron los
criterios de Varona respecto a los elementos que determinan el desarrollo
de toda sociedad?, y ;podiaun punto de partida positivista facilitarle la
verdadera explicacion?. Resulta conveniente puntualizar que la postura
epistemoldgica de corte fenomenalista de dicha filosofia no le permitieron
llegar a un conocimiento mucho mas adecuado de la realidad social y la
integridad de los factores que inciden en su desarrollo.

Sostuvo basicamente una concepcion multifactorial del desarrollo
social la cual se observa en 1888, al senalar «el pais (medio fisico), la
raza (herencia ética), la historia (herencia psiquica), las costumbres, la
organizacion industrial y politica, la moralidad, palabras suyas de 1878:
«Es mutil recordar virtudes contra natura, lo que necesitamos es fomentar
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las que tienen sus raices en nuestra constitucion moral, para que el nivel
de las costumbres se eleve, para que las relaciones sociales se dulcifiquen
en el hogary se ennoblezcan en la plaza publica, para que las instituciones
se cimenten en la justicia y en la libertad, para que los pueblos se respeten,
y para que la Tierra, ya que no se convierta en una ciudad de Dios, llegue
a ser la morada hermosa y pacifica de un ser arménicamente sensible,
inteligente y bueno.»”

Ese seria un punto de partida filosofico esencial dado su realismo
materialista en las reflexiones antropoldgicas de Varona, caracterizadas
generalmente por una confianza en la posibilidad de la perfectibilidad
humana, que se mantendria a pesar de los golpes recibidos proveniente
de los acontecimientos nacionales e internacionales con los que se inicio
el pasado siglo XX.

Las reflexiones antropologicas de Varona se fueron modificando en
dependencia de multiples factores condicionantes. En su primera etapa,
de marcada postura positivista sui generis, bajo la influencia de Spencer,
fundamentalmente durante las dos ultimas décadas del siglo XIX
prevalecen las posturas filantropicas y de estimulacion de la solidaridad
entre los hombres. Esta actitud se mantendra en definitiva, de un modo u
otro, alo largo de toda su vida.

Varona tenia profunda confianza en la condicion humana, tal como
nos expreso en una entrevista Juan Marinello: «crey6 en el hombre, no
en los hombres, y las miserias de su contorno le bloquearon la
comunicacion con afirmaciones radicales que mueven al reformadory.”
Esa confianza se vio alterada durante lo que pudiera considerarse su
periodo escéptico, en el que la frustracion personal se revel6 en todas
las manifestaciones de su pensamiento y, por consecuencia, también se
expreso en sus consideraciones sobre el hombre.

Fueron frecuentes en esta época manifestaciones como las siguientes:
«Como el hombre es una fiera inteligente es peor de las fierasy, «el hombre
de hoy no descuartiza, muerde. Pero tiene el diente envenenado»,’ «el
hombre de hoy es menos feroz que el de ayer. Cierto. Es mas hipocrita»”™
No debemos olvidar que estas ideas se gestan condicionadas por el
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largo y terrible periodo de la I Guerra Mundial y sus afios posteriores, y
que casi todas ellas tienen por rasgo comun al referirse al hombre de su
época, no generalizan todas sus afirma-ciones y la mayor parte de éstas
estan dirigidas directamente a la realidad sociopolitica cubana, a los
politiqueros, y otras lacras de aquella seudorepublica corrompida.

En este periodo también expresa desconcierto ante las relaciones
hombre-naturaleza y pone en duda el poderio humano frente a las fuerzas
naturales, por esto expresaba que los hombres se creen «sefiores de la
tierra, sin embargo la naturaleza con un ligero movimiento, como titan
que se encoge de hombro, derriba una ciudad y reduce a polvo nuestro
orgullo»” y en otra ocasion indica «hace muchisimos afios llamé al hombre
duefio del tiempo y del espacio. jDuefio! Esclavo, maniqui descoyuntado,
juguete manoseado, andrajo, restrojo, €so es lo que es.»”’

Tales vacilaciones parecen negar sus anteriores criterios sobre la
fortaleza humana ante las incognitas de la naturaleza y la seguridad que
habia manifestado cuando hablaba del poderio del hombre para
transformarla, cuyas primeras expresiones aparecieron en 1878 cuando
sefialaba, «no podemos tomar por lo serio aquello de que, donde la
naturaleza se muestra pujante y grandiosa, el hombre desmaya y se
empequetiece»’® .

Hubo razones suficiente para durante ese periodo de crisis social y
existencial marcado por el estallido de la I Guerra Mundial y por su
frustracion ante la corrupta vida de la naciente republica cubana al
abandonar en 1917 la vicepresidencia de la Republica hasta mediados
de los afos veinte aparecieronGENESIS DE LA SOCIOLOGIA EN AMERICA
LATINAPABLO GUADARRAMA GONZALEZ en €l con mucha frecuencia
manifestaciones de escepticismo, pesimismo y nihilismo en cuanto a la
condicion humana.

En esta época se aprecia la impronta de Nietzsche” y hasta ciertas
expresiones misantropicas®. Tales ideas han conducido a algunos
investigadores a absolutizar su falta de fe en el hombre y en la cultura,
como sostenia, de forma algo exagerada e incorrectamente, Humbero
Pifiera Llera®'.
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En verdad durante los ultimos afios de su vida, fundamentalmente
desde mediados de la tercera década del siglo XX, Varona parece
recobrar su optimismo y confianza en la posibilidad del progreso y el
perfeccionamiento humano, plasmada en su identificacion con las luchas
de lajuventud y en las potencialidades emancipadoras del pueblo cubano.

Desde el inicio de su labor intelectual habia confiado en el
enriquecimiento humano a través de la educacion y otras instituciones de
la sociedad. Consideraba que ya que no era posible una perfeccion
sagrada del hombre, al menos se debia tratar de lograr un ser inteligente
y bueno.® Y para lograrlo habia que estimular la sociabilidad y la
solidaridad, pues «Elhombre solo es hombre en el trato de sus semejantes,
por eso sus emociones mas gratas o mas dolorosas, las mejor definidas,
las que dejan tras de siuna huella mas duradera se deben a la comunicacion
social».®® Consideraba que aunque las emociones tienen una base
fisiologica ante todo dependen del factor social.

Posteriormente sostenia que «La ley de afinidad existe para los
glébulos hombres, como la ley de afinidad para los globulos sangre... el
hombre es un ser incompleto, para sentirse completo necesita del
hombre»* y de los avances de la cultura, ciencia, la técnica, y otras
conquistas de la modernidad, como la democracia y la conciencia politica
ademas de la sociabilidad.

Actenor con ese intencion en 1905, sostenia. «Pero yo no entiendo
por cultura superior la difusion de la ilustracion, que ya es mucho; yo
entiendo, sobre todo, la difusion de ese noble y alto sentimiento que
eleva realmente al hombre a su verdadera dignidad; ese que hace que los
ciudadanos se aproximen y se unan, por las ideas y por el corazén para
una obra coman»®

Su confianza en la posibilidad de un progresivo y solidario
mejoramiento de la condicion humana se aprecia durante la mayor parte
de su vida. Sin embargo, en 1921, en plena crisis de su valoracion de la
naturaleza humana sostenia algo muy contrario a sus anteriores opiniones
al respecto. «Elhombre ha inventado la maquina de vapor, el telégrafo,
el bombillo eléctrico, el teléfono, el fondgrafo, el aeroplano, ha suprimido
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la distancia, ha suprimido el tiempo y el hombre es un estiipido. Enajena
su libertad por vivir en sociedad y se queda sin libertad y sin sociedad. A
no ser que llamemos asociacion a la mutua explotacion»™.

No obstante, durante ese periodo de evidente escepticismo intentd
analizar la condicion humana con la mayor objetividad posible «El hombre
es imperfecto. Palabreria. El hombre es como es. Pudiera ser de otro
modo. Eso quiere decir que puedes imaginartelo de otro modo; pero es
como es. Pudiera estar colocado en otras circunstancias. Eso quiere
decir que puedes idearlo en otro ambiente; pero las cosas son como
son. No hay salida.» ¥

Las ideas sobre la condicion humana que prevalecen en este periodo
de principios del siglo XX en Varona, en verdad, resultan en ocasiones
poner en entredicho sus usuales anteriores manifestaciones filantropicas.
Algunas de sus anteriores ideas criticas de la naturaleza humana que
habian aflorado esporadicamente en la nueva etapa se incrementan como
la siguiente: «La generalidad de los hombres son unos automatas que se
imitan unos a otros, lo mismo cuando obran que cuando piensan»®.

Recrudece sus criticas a la crueldad del hombre para con sus
semejantes. Sostiene que la concepcion del hombre bueno del pasado
solo existe en la fantasia del historiador.*” Considera que: «como el hombre
es una fiera inteligente, es la peor de las fieras»™. Y no duda en denominarlo
«gorila repulido, (...) «orgulloso antropoide reformado».” Lo considera
«(...) el desconcentrador, el destructor, el hombre» *2"(...) un monstruo»’
que «tiene la mentira»** . Aun cuando son innegables estas manifestaciones
de cuestionamiento de las virtudes humanas por parte de Varona en ese
periodo de su vida, resulta erroneo extrapolarlas y considerar que fueron
siempre nota comiina su concepcion antropologica o que hayan dejado
una huella definitiva en su pensamiento que obligue a incluirlo dentro de
alguna de las posturas misantropicas que tomaron fuerza en la época en
que vivio.

Nadamaés injusto que tratar de caracterizar las bases filosoficas de
sus concepciones antropoldgicas de un periodo muy preciso y limitado
de su evolucion ideoldgica como caracteristica de toda su produccion
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intelectual. Incluso tales manifestaciones de pesimismo y escepticismo
no le condujeron en modo alguna a una actitud evasiva o de indiferencia
politica ante la realidad cubana y mundial de esos afios. Por tal motivo
conrazon observa Cintio Vitier que: «En realidad, el reprimido pesimismo
de Varona, que tan noble y bellamente se trasluce en sus mejores paginas
criticas, constituye su verdad mas profunda y mas fiel. Segin hemos
dicho en otro estudio: Ese fondo escéptico, tipico de lo que pudiera
llamarse el romanticismo positivista de la generacion de Varona y Sanguily,
no le impidié, como sabemos, actuar con entusiasmo y generosidad en la
vida intelectual y politica de nuestro pais».”

Varona insistio mucho en la necesidad de cultivar la sociabilidad y la
solidaridad humana. La importancia que le atribuye a los factores sociales
en la determinacion del hombre se demuestra cuando plantea que la
formacion del individuo por el grupo cambia en correspondencia con la
extension y cohesion del mismo, pero no por eso es menos real que
cuando se reducia a la horda primitiva. «En este caso —plantea—como
en aquel caso, el individuo recibe de fuera la impresion que la modela y
se encuentra al cabo, pensando, queriendo y obrando como su maestro
anonimo e incognito: la sociedad de su época»™.

Indudablemente las concepciones antropoldgicas de Varona
estuvieron condicionadas por el nivel de desarrollo de las teorias
socioldgicas y filosoficas, fundamentalmente, del siglo XIX a las cuales
tuvo acceso, pero ante todo estuvieron determinadas también por sus
profundas observaciones de los acontecimientos historicos mundiales y
en especial de Cuba en la época que le correspondio vivir. En definitiva
sus ideas al respecto constituyeron un valioso arsenal filosofico e
ideologico que servian para orientar la transformacion y progreso de su
pueblo. Otra cuestion seria que haya sido provechosamente utilizado o
no por las generaciones que le sucedieron.

Los andlisis de Varona sobre la adecuada correlacion entre los
factores individuales y sociales le permitieron una mejor comprension
de la significacion de las grandes personalidades en la historia, y su
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articulacion con el papel de los pueblos lo mismo en el plano politico
que intelectual. Asial referirse ala Avellaneda planted: «...todo ser
humano, grande o pequefio, es el producto de dos factores: el personal,
el que enssi lleva y el del medio que le rodeay.”

Para ¢él: «no es posible concebir al hombre fuera del estado de
sociedad porque careceria de sentido»”. Esto implica que «sus estados
subjetivos se modelan sobre sus impresiones objetivas del orden social»,
aunque «no nos demos cuenta de esa dependencia, como no nos las
damos generalmente de que respiramos»®. Es por eso que «aun este
reducto de la individualidad la conciencia de un sabio, lo vemos forzado
por la influencia de la colectividad. Se refugia en su pensamiento y
encuentra alli mil huéspedes extrafios; aquella idea que le parece mas
propia es quiza mero préstamo de un acreedor incognito»'®

Las reflexiones filoséficas de dimension antropologica de Varona
siempre tomaron en consideracion la articulacion entre los individuos,
las personalidades y los pueblos lo mismo en el plano politico que en
el cientifico, artisticos, etc. Con acierto plantea que: «Los sabios
profundos, que los grandes maestros, los genios eximios no se producen
espontaneamente, que son anunciados y prometidos por una gran cultura
cientifica, artistica y literaria. Es decir, que donde llegan a sefialarse
vigorosamente esas individualidades, van dejando debajo de si otras
muchos menos caracterizadas que le sirven de base y sustentoy. %!

Varona abordé el problema del papel del pueblo y de las
personalidades en la historia de una forma realmente apropiada. En este
aspecto dejo a un lado su darwinismo social y otros obstaculos
reduccionistas en el plano epistemologico que le planteaba el positivismo
en la comprension de la historia. Expuso objetivamente la interaccion
dialéctica que se produce entre los grandes hombres, los dirigentes de
los procesos sociales, y las masas populares.

Tuvo que enfrentarse a las teorias, de gran aceptacion en aquella
época, de Carlyle y Emerson, quienes sobrestimaban el papel de las
personalidades y descalificaban el de los sectores populares.
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Para Varona esos individuos eminentes eran realmente producto,
antes de ser causa del progreso social.'” La verdadera fuerza motriz de
los movimientos historicos Varona la veia en el pueblo, por eso escribia;
«Hoy los grandes actores en el drama de la historia no son los principales
de los pueblos, sino los pueblos mismos.»'® El filésofo cubano se
percataba de la necesidad de los grandes hombres, de su papel en
determinadas circunstancias historicas, pera sabia que en tlltima instancia
lo determinante era la participacion de los sectores populares, «Los
hombres superiores son utiles —expresaba en 1886—, pero no
indispensables. Los pueblos no deben esperar milenarios ni mesias deben
saber que el trabajo continuado de los pequefios es el que realiza las
obras colosales que luego se atribuyen a los grandes.»'™

En 1905 insistia en el hecho de que «los pueblos son los que labran
su propio destinoy,'® pero no por eso dejo de reconocer el lugar que le
corresponde a esas personalidades como expresion también en tlltima
instancia de la necesidad histérica. «Ningin hombre es indispensable
—expresaba en los momentos de la guerra iniciada en 1895—, pero en
ciertos momentos hay hombres que encarnan grandes fuerzas politicas o
sociales, las que se amenguan con su pérdida.»'® Tal era la situacion en
esos momentos de la lucha del pueblo cubano por su independencia tras

la muerte en combate de su maximo dirigente, José Marti'”.

En el analisis socioldgico de aquella situacion de nuestra historia,
Varona desde la direccion de Patria —donde el propio Marti le habia
ubicado para orientar al pueblo cubano—, brinda su comprension de la
necesidad historica de aquel proceso y propaga esas ideas convenciendo
con cifras y con hechos que el poder espafiol sobre Cuba obligatoriamente
se venia abajo y s6lo debia ser empujado por el pueblo. «Marti —escribia
en 1896— desembarco en Cuba con el general [Méaximo] Gémez y cuatro
compafieros mas. Antonio Maceo invadi6 a Baracoa con 20 hombres.
Su audacia habria sido demencia pura y simple, si no hubieran sabido
que los aguardaba un pueblo entero, dispuesto a seguirlos a la victoria o
a lamuerte. La historia no presenta ejemplo igual. El valor de esos hombres
no tiene paralelo. Pero su accion politica habria sido inexplicable, sin un
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hecho capital. El pueblo de Cuba, oprimido, vejado, burlado, arruinado
y desesperado estaba resuelto a intentar un supremo esfuerzo, por
derrocar el poder que lo oprimia y s6lo anhelaba jefes que le marcaran el
camino.»'®

De ese modo Varona expresaba su concepcion de que la necesidad
histérica se impone y que los grandes hombres desempeinan su papel,
pero el hecho de que sea uno y otro es expresion de la casualidad, si las
circunstancias lo exigen, como en esa ocasion, de no haber sido Marti,
Gomez, Maceo, etc., hubiesen sido, seguramente, otros los que hubieran
dirigido la lucha independentista, de la misma forma de que si no la
hubiesen emprendido Bolivar, San Martin, O’ Higgins, Sucre, etc., otros
representantes de aquellas clases sociales marginadas por el monopélico
poder colonial espafiol'”, las habrian convocado y organizado, maxime
cuando observaban en el norte del continente los resultados de la
independencia de las trece colonias inglesas.

La lucha por la independencia era imprescindible, podia demorarse
afios mas o menos en dependencia de multiples circunstancias, entre las
que figuraban la aparicion de sus necesarios dirigentes, pero eraun hecho
inevitable.

Distingue la necesidad de la casualidad sefalando que «en todo
momento historico hay siempre algo accidental, que no conviene confundir
con lo permanente. Lo accidental son los hombres que representan una
situacion. Lo permanente son las ideas que conforman un estado
social.»!'

Esas ideas las concibe un reflejo de la realidad objetiva y se
corresponden con las necesidades objetivas de la sociedad y toma forma
en la conciencia de los hombres encargados de transformar la realidad.

La concepcion varoniana sobre el papel del individuo en la historia
no solo coincide con la concepcion materialista de la historia en el terreno
de la accion politica, sino en otras manifestaciones de la vida material e
intelectual de la sociedad, en el arte, en la ciencia, en la técnica, etc., ya
que plantea: «los sabios profundos, los grandes maestros, los ingenios



34 PABLO GUADARRAMA GONZALEZ D98

eximios no se producen espontaneamente sino que son anunciados y
prometidos por una gran cultura cientifica, artistica o literaria. Es decir,
que donde llegan a sefialarse vigorosamente esas individualidades, van
dejando debajo de si otras muchas menos caracterizadas que les sirven
de base y sustento».'!!

Su comprension del papel del pueblo partia del presupuesto de que:
«Ideas, teorias, costumbres, instituciones, todo se forma por un sordo
trabajo de acumulacion de materiales aportados de aqui y de alli por
millares de obreros, la mas veces inconscientes de su labor; y cuando se
han gastado por el uso, cuando ya vienen estrechos a nuevas necesidades
que trae el andar del tiempo, comienza el trabajo de desmoronamiento,
no menos invisible, hasta que un dia se hunde lo que pareci6 fabrica
solida, porque no se distinguian sus corroidos cimientos. Puede haber
uno o algunos que pongan las piedras visibles de la cima o que den el
ultimo impulso y esos aparecen como creadores. En la sociedad todo es
colectivo» ' De ahi que resulte extraordinariamente valioso que haya
podido elaborar una concepcion respecto a esta problematica, que le
distanciaba no s6lo del positivismo sino del pensamiento filosofico y
sociologico, que se ha caracterizado por ignorar el papel de las masas y
presentar los hechos historicos como el producto de voluntades aisladas
o decisiones personales de los hombres «superioresy.

Es indudable que en este aspecto Varona desarrolld avanzas
consideraciones filosoficas sobre el desarrollo de la historia; sin embargo,
el concepto de pueblo que tuvo Varona —que se infiere de sus
planteamientos— era muy amplio y abstracto, e incluia particularmente a
todos los miembros de la sociedad. Resulta comprensible que tal criterio
estuviese condicionado por las circunstancias especificas de nuestro pais,
en el que la dominacion colonial inducia a agrupar en untodo comun al
pueblo cubano.

A su juicio: «los pueblos son los que labran su propio destino»''*. E
insistia en la existencia de mdviles sociales que en ultima instancia se
imponen por necesidad destacaba. Por tal motivo lo determinante para
el pensador cubano no es el individuo aislado sino la accion conjunta de
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un pueblo aunque existan individuos que se destaquen entre los demas
comunes.

Se opuso a la exageracion del papel del individuo en la historia «Que
hay hombres —sostenia— en quienes algunos de los diversos aspectos de
nuestra naturaleza y moral adquieren tal relieve y vigor que resultan
particularmente aptos para la accion o para la especulacion, nadie puede
negarlo, ni que su influjo represente un importante factor social, pero que
las transformaciones sociales, tanto las que afectan la organizacion externa
de los grupos humanos, como las que sufren las ideas y sentimientos
colectivos, necesitan siempre y en todas las ocasiones el impulso inicial
de un hombre extraordinario Deus ex machina, es una opinion

contradicha por la historia entera de la humanidad»''*.

Acentuando el papel determinante de los pueblos en los rumbos de
las acciones histdricas planteaba: «Hoy los grandes actores en el drama
de la historia no son los principes de los pueblos, sino los pueblos
mismos»'"®, por eso veia triunfar la democracia en Europa condicionado
por el desarrollo cultural de esos pueblos.

Estas ideas que se difundian especialmente en aquellos momentos
de la Tregua Fecunda, como destaca Medardo Vitier,'' tenian mucha
importancia ideoldgica porque cimentaban la confianza en el pueblo que
debia prepararse para la posible pérdida de algunos de sus lideres como
realmente ocurrid después.

Esa labor ideologica de estimulacion de la confianza en que la historia
la hacen los pueblos y no individuos aislados la continu6 propugnando
incluso con mayor énfasis y necesidad después de la muerte de Martiy
Maceo. Aquellas lamentables pérdidas Varona reconoceria después que
desempefiaron indiscutiblemente un papel negativo en el desenvolvimiento
de los acontecimientos posteriores, sin embargo estaba convencido de
que la accion decisiva era la de los sectores populares decididos a luchar
por la independencia.

Un elemento que tiene gran significacion en las ideas sociologicas de
Varona son sus concepciones sobre el problema racial. Haber abordado
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esta cuestion bajo la influencia de los crite-rios socialdarwinistas, le
condujo a algunas concepciones erroneas. Elhecho de que Varona haya
aceptado de inicio la tesis erronea de que existen razas superiores e
inferiores no es mas que una consecuencia de la falsa inferencia de que
existen, tal y como existen, animales superiores e inferiores en su evolucion.

En la mayoria de los andlisis sociologicos varonianos se encuentra el
elemento racial, pero el filosofo cubano fue en muchas ocasiones impreciso
en la utilizacion del propio concepto de raza. Lo aplicaba lo mismo a un
grupo de pueblos, como los anglosajones a los latinos, como a un pueblo
particular, por ejemplo el espafiol o el cubano que de ninguna manera
propiamente constituyen razas. En otros momentos de sus andlisis le
otorga al problema racial una exagerada importancia, a tal punto que en
ocasiones llega a situarlo como la cuestion determinante y arriba a
conclusiones inexactas como ésta: «dos paises pueden tener la misma
poblacion absoluta y relativa; pero difieren en composicion étnica. Esta
diferencia es importante, cuando se trata de organizarlo politicamente»'!’
Esta concepcion no s6lo es errdnea en si misma sino que al tomar como
punto de partida el factor étnico en la poblacion yno el nivel dedesarrollo
de sus socioecondémico, politico, educativo y cultural de un pais puede
conducir a errores mayores.

La exageracion en ocasiones del elemento racial le llevo a considerar
que éste estd presente en la forma que adoptan las instituciones sociales
y politicas de los pueblos. «El caracter nacional es a la vez un efecto y
una causa, porque reacciona de las circunstancias de donde se originan
los rasgos particulares de a pueblo, su raza, su constitucion fisica, la
naturaleza del clima en que vive, la extension de su territorio, etc., son
otros tantos elementos que entran en la formacion de su caracter primitivo;
este caracter una vez formado tiende a organizar instituciones politicas o
militares que estén en armonia consigo mismoy.''*

Esta sobrevaloracion de las diferencias raciales encierra la limitacion
propia de las concepciones socioldgicas predominantemente naturalistas
del siglo XIX ante la cuestion étnica, y podia en algunos casos conducir
a la justificacion ideologica de la dominacion de unos pueblos o razas
sobre otros.
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Varona se vio frenado al inicio de sus reflexiones antropolégicas por
los limites de esta anticientifica teorfa. El punto de partida socialdarwinista
sobre el cual se asentaban sus criterios no le posibilitaba llegar a enjuiciar
debidamente tampoco sus ideas éticas. Se aprecia esta misma limitacion
en relacion con el aspecto racial, al considerar a una raza como mas
moral que debido, segin €l, a las diferencias en la evolucion. Parti6 de lo
que llamo «el principio de la seleccion moral dando el triunfo en la lucha
por la existencia a las razas mas activas, inteligentes y virtuosasy.'"”

Esta teoria que establece la existencia de razas superiores e inferiores,
sirvio a algunos ide6logos del colonialismo para justificar su presunta
empresa «civilizatoriay, del mismo modo que a politicas genocidas contra
algunos pueblos originarios de América, lo mismo en el Oeste
norteamericano, que en la «Campafia del desierto» de Sarmiento en el
Cono Sur. Varona no se proponia este objetivo, al contrario, ¢l se enfrentd
atodo tipo de dominacion de un pueblo sobre otro y éste precisamente
puede haber sido uno de los factores que condicion6 su paulatino
abandono del enfoque social darwinista, tal y como sucedi6 también en
el caso de otro relevante pensador cubano de su época: Manuel
Sanguily'?.

Varona consideraba que el pueblo espaiiol siempre habia demostrado
su inaptitud para colonizar América u otros pueblos, segun él,
pertenecientes a razas infe-riores. Al producirse la insurreccion en Filipinas
contra el poder espafiol, en los momentos en que Cuba luchaba también
por su independencia, escribi6 «Espafia, que no ha tenido jamas nocion
cabal de lo que es colonizar, nide la ardua tarea que impone el contacto
conrazas inferiores o rezagadas, se ha limitado durante tres siglos, en
Filipinas, a mantener en la mas dura sujecion a los indigenas».'?' Esta
era lamisma politica que habia asumido Espafia en Cubay los argumentos
utilizados por los espanoles también partian del criterio de que el pueblo
cubano pertenecia a una raza inferior y era incapaz de autogobernarse.

Esta idea también fue manejada por algunos norteamericanos a los
que Varona se enfrentd, pero la deficiencia fundamental consiste en que
la refutacion varoniana a esas teorias se apoyaba en los mismos supuestos,
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es decir, en la admision de la existencia de razas superiores e inferiores.
Asi, por ejemplo, cuando destacaba la organizacion, decision e iniciativas
de las tropas mambisas frente a las espafiolas, Varona resaltaba «hay en
el hecho tres grandes cualidades que ostentan solamente las razas
superiores: la de improvisar ante la necesidad, la de organizar ante el
peligro y la de perseverar en su proposito. Un pueblo que improvisa,
organiza y persevera es un pueblo capaz de dirigirse y hasta de dar
lecciones a sus amos»'*

De esta forma se referia a las condiciones del pueblo cubano frente a
sus «ineptos opresoresy», como denominaba a los espafioles. En este
periodo, uno de los objetivos principales de su labor propagandistica
desde las columnas de Patria, era demostrar a la opinion ptblica mundial
que los cubanos eran capaces de autogobernarse y que el poder de
Espaia era ya insostenible en nuestro pais. A pesar de este claro y justo
objetivo politico, observamos que los argumentos varonianos no escapan
a la falsa concepcion sobre las diferencias raciales, incluso Varona se
esmeraba en presentar al pueblo cubano con caracteristicas propias que
superaban al espafiol.

En 1887, escribia: «El cubano, ya lo hemos dicho, tiene caracteres
que marcan un progreso dentro de su raza, sino es mas inteligente en lo
absoluto que el espaiol es de comprension mas rapida y mucho menos
refractario a las novedades; ha perdido al ser trasplantado a América, la
desconfianza de lo desconocido, que caracteriza las razas fanatizadas
por la veneracion a lo pasado; casi tan sobrio como sus progenitores, es
igualmente sufrido yrecio y considerado en la colectividad, como ellos
tenaces y perseverantes; en resumen conserva grandes cualidades, que
ha heredado y al mismo tiempo es mas abierto, mas moderno y mas
cosmopolita que sus padres.»'?

Sin embargo, Varona observaba algunas deficiencias en la que llamaba
la raza latina. La consideraba en ocasiones poco perseverante,
demasiado alegre, poco concisa, poco pragmatica y falta de espiritu
critico y analitico. En relacion con estos dos ultimos rasgos exponia: «lo
que el analisis —mental o experimental-hace para las obras de la naturaleza,
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la critica lo verifica en las obras de arte; y que cuanto hemos dicho respecto
al espiritu analitico, se aplica al espiritu critico; uno y otro son formas de
una misma funcion intelectual, a veces predominante en un individuo como
en una raza. La nuestra no se distingue por ¢€l, sea esto dicho sin ninguna
intencion despectiva, que ni existe en mi ni tiene razon de ser.»'?* Aunque
realmente no haya sido esa su intencion, en definitiva el hecho cierto es
que en algin momento de su evolucion intelectual llegd a considerar a
los latinos y en particular a los latinoamericanos algo inferiores.

Para Varona la raza superior era la que ¢l llamaba anglosajona.
Siempre se refirié con mucha admiracién pueblo inglés, a sus pensadores,
cientificos, politicos y filésofos. Pensaba que «la filosofia ha depositado
en nuestros dias su centro en Inglaterra»'® y que son «los politicos ingleses
ante todo hombres practicos que procuran colocarse siempre entre dos
soluciones posibles, prestos a dejar la que resulte ineficaz o impracticable

por la que parezca mas hacedera o mas provechosa»'®.

Veia en los pueblos de Inglaterra y Estados Unidos a «pueblos
verdaderamente libresy,'?’ ya que éstos materializaban sus aspiraciones
democraticas y liberales. Admiraba sus métodos de ensefanzas, sus
condiciones y habitos de vida, incluso elogiaba la construccion de viviendas
para los obreros que se efectuaba en Inglaterra, lo que significaba para
¢l que era posible su ideal mantenido por muchos afios, y destruido por
la realidad al final, el perfeccionamiento de la sociedad capitalista.

Sus ideas sobre las diferencias raciales, la creencia de que las pueblos
europeos pertenecen a razas superiores, hizo que Varona aconsejase a
los paises latinoamericanos incrementar la inmigracion proveniente de
Europa, en especial, esto lo veia el con agrado para Cuba el cual en esta
época poseia una densidad de poblacion muy baja. En 1886 indicaba
«hoy el gran problema de los pueblos nuevos esta aqui, atraer de un
modo natural y espontaneo una fuerza corriente de inmigracion europea
que aporte con el gran factor econdmico, el hombre, los elementos de
sociabilidad y cultura que han atesorado las viejas civilizacionesy.'*®

Sin embargo, el hecho de que Varona admitiese la existencia de
diferencias entre las razas no le situ6 en una postura racista propiamente
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en el sentido integro de este concepto, porque no discrimind a ninguna
raza. Al contrario sabido es que una de sus diferencias basicas con el
Partido Autonomista fue en relacion con la esclavitud y la cuestion racial.

Varona fue siempre un defensor de la liberacion de los negros esclavos
y pensaba que esta raza podia emanciparse y alcanzar una posicion similar
a la de los blancos si se empefiaba en desarrollar la educacion, por esto
salud6 primero y estimul6 después la incorporacion de los hombres de la
raza negra al estudio. Sabia muy bien que para que Cuba pudiera
desarrollarse era necesario eliminar la discriminacion racial, al igual que
la discriminacion de la mujer, a la que también con mucha fuerza se opuso.

«Una raza totalmente desheredada —escribia en 1895—, en la vida
del derecho y de la cultura no puede adquirir en un dia los elementos con
que cuentan las que con ella compiten para cumplir la dificil labor que
deben realizar las sociedades; mas hay una via —una sola— para que
llegue a poseerlos: la educacion, profusa y sabiamente distribuida. Y esto
a todos importa igualmente, a los que estan por educar y a los ya
educados; porque en un pueblo —por separados que se crean sus
componentes no puede padecer una parte sin que todos padezcan.»'?’

Varona admir6 la participacion de los negros en nuestras guerras de
independencia, asi como su participacion en la vida politica y social del
pais una vez lograda esta. Se lament6é de la insurreccion de los
independientes de color de 1913, que produjo una verdadera guerra
racial en Cuba, y consider6 este deplorable acontecimiento en el que
fueron ahorcados todos los prisioneros negros, como una prueba mas
de los errores que se cometian en el trato que se daba a estaraza. Ala
vez reconocia los méritos de la oblacion negra por elevar su nivel cultural
y dejar atras la ignorancia a que la habia sometido el amo esclavista.

«Por su parte el elemento de color —escribia en los momentos que se
producia esa insurreccidn—, cuya participacion en la lucha por la
independencia resulta digna del mayor aprecio, ha permanecido en su
gran mayoria fiel a una linea de conducta que le ha permitido realizar
solidos progresos y ocupar decorosamente un lugar apreciable en nuestra
vida publica»'®.
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Varona crey6 durante la mayor parte de su vida en la existencia de
diferencias raciales como consecuencia de los desniveles en el proceso
de la evolucion. Sin embargo, esta concepcion no le condujo a discriminar
a ninguna raza, en realidad penso que la educacion podia atenuar esas
diferencias.

Comprendio que la raiz de la situacion de la raza negra en Cuba se
encontraba en lo socioecondmico y no en lo racial, por eso sus ideas de
sus ultimos afios sobre las condiciones de los negros, estan ligadas a las
condiciones de explotacién en que vivian los obreros y los campesinos.
Ellos eran tan esclavos de la sociedad capitalista como lo habian sido
los negros en el siglo pasado y Varona reconoci6 cabalmente esta real
condicion.

En 1928, abordando nuevamente esta cuestion, afirmaba: « Durante
mis afios de profesorado en la Universidad tuve muchos alumnos de
color yno adverti diferencia de capacidad entre ellos y sus compafieros
blancos»'*!. Por la tanto el enfoque inicial, limitado, sobre el problema
racial, no constituyé un obstaculo para que comprendiera donde
radicaban las causas de las desigualdades entre los hombres.

Las concepciones antropoldgicas de Varona estaban articuladas a sus
criterios respecto al lugar que ocupaban determinados sectores sociales
discriminados por razones de género, raza, generacion, etc., que
evidenciaban la falta de maduracion del espiritu de la modernidad en estas
tierras latinoamericanas y en especial en Cuba lo mismo en la época colonial
que una vez lograda la seudoindependencia. Para el pensador cubano era
nefasto que se mantuvieran como rémora primero la esclavitud de los negros,
que aunque logra su abolicion formal en 1886 mantiene por multiples vias
sus formas de existencia y la discriminacion a que eran sometidos los
descendientes de esa raza en todos los 6rdenes de la vida cubana.

A fines del siglo XIX prevalecian aquellos criterios antropologicos
de corte frenoldgico, evolucionista y con sesgos socialdawinistas segin
los cuales no todas las razas tenian similar nivel de desarrollo e incluso
magnitudes diferentes de la capacidad craneana y nimero de
circunvoluciones.
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Varona acept? las ideas divulgadas por la antropologia francesa segin
la cual la masa encefalica de un alemén o un francés se diferenciaba en
por mayor abundancia de sustancia gris, mayor numero de
circunvoluciones y hasta un treinta por ciento mayor de magnitud. No
obstante ponia todo su empeio en que la educacion y el proceso
civilizatorio condujese a eliminar paulatinamente las diferencias de
desarrollo. Por tal motivo se oponia a cualquier postura que buscase
argumentos bioldgicos para justificar el racismo y la esclavitud de una
raza por otra.

Desde inicios de la década del ochenta existen testimonios de su
actitud en contra de la esclavitud como lo revela la carta que le dirige el
6 de octubre de 1882 Rafael Maria de Labra celebrando su aceptacion
de larepresentacion de la Sociedad Abolicionista, asicomo su poema
«Bajo la copa del cielo» que expresa su critica a esa vetusta institucion.

Del mismo modo elogio las posturas de Félix Varela y José Antonio
Saco, quienes desde una época anterior a la de él, comprendieron que
los graves problemas de la nacion cubana no se resolverian hasta que no
desapareciese la esclavitud. A su juicio: «Ha sido forzoso que, en época
bien anterior, la mirada perspicaz y escrutadora de hombre
verdaderamente amantes de su pais, contemplase fijamente las tinieblas,
sondease el porvenir y anunciase a Cuba, que no podia, que no debia
esperar reposo ni prosperidad verdaderas mientras no se decidiese a
resolver el problema fundamental entre todos los suyos, el problema de
la redencion del esclavo, de la libertad de la raza negra»'*?. Con razon
argumentaba que lo que afios anteriores a ¢l era considerado una utopia,
en términos que Ernst Bloch denominaria posteriormente utopia abstracta,
y que con el tiempo se convertiria en una utopia concreta y por tanto,
realizable.

Estim¢ altamente el heroismo, el patriotismo y especialmente el espiritu
de superacion y mejoramiento integral que caracterizaba a los negros
cubanos aun en medio de las adversas condiciones de la dominacion
colonial. Por eso saludo el gesto de convertir algunos centros de
recreacion de la poblacion negra en escuelas por lo que declaraba: "Los
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hombres de color han sabido comprender lo que de ellos exige la nueva
condicion a que al fin son llamados, y quieren prepararse dignamente a
los deberes del hombre libre y del ciudadano (...) '**. Aunque a la vez
consideraba que iba a ser un proceso largo pero necesario para el
beneficio no solo de la raza negra sino de todos los cubanos.

En 1896 en plena contienda por la independencia cuando se
manifestaba atin mas la participacion de la raza negra en la vida nacional
cubana expresaba: «A pesar de no haber contado Cuba con verdadera
inmigracion blanca, la raza de color apenas excede el 30 por ciento entre
nosotros; y su estado no sufre comparacion con el que presentaba en el
continente aiin muchos afios después de la independencia. Su esfuerzo
por elevarse en la instruccion y por morigerarse es una de las paginas
mas conmovedoras de nuestros anales, en los tltimos veinte afios. De su
patriotismo hay ejemplos memorables desde el grito heroico de Yara
hasta nuestros dias»'**.

Y posteriormente en la vida republicana continuaria elogiando esas
manifestaciones de engrandecimiento de un sector tan maltratado durante
la esclavitud y cuando ya se ponian de manifiesto nuevas contradicciones
sociales que bajo la fachada de conflictos raciales encubrian las serias
contradicciones de la sociedad cubana.

Varona trat6 desde las filas del Partido Conservador y ya como
candidato de Vicepresidente de la Republica acompafiando la candidatura
de Mario Garcia Menocal, de mediar con su acostumbrada elocuencia'®®
en aquella insurreccion del Partido de los Independientes de Color que
propiciaba una nueva participacion de marines yanquis para aplacar el
levantamiento lo que para el pensador cubano resultaba muy peligroso
pues daba pie nuevamente a la injerencia norteamericana en los asuntos
que los cubanos debian resolver por si mismos.

Sus frecuentes elogios al decisorio papel de los negros en la vida
nacional cubana se hicieron mas necesarios y validos al tratar de armonizar
aquel enraizado conflicto que era algo mas que interétnico. Por eso
convocaba a la fraccion insurrecta a que buscara soluciones pacificas a
sus justificados reclamos.
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Varona sabia muy bien que la historia de Cuba dependia decisivamente
también de la participacion que siguiese teniendo la poblacion negra en
el todas las manifestaciones de la vida nacional.

Un elemento que guarda estrecha relacion con el andlisis multifactorial
del desarrollo social fue el de las aproximaciones y distanciamientos de
Varona respecto a la teoria socialdarwinista. La concepcion varoniana
de concebir la sociedad como un organismo estaba en correspondencia
con el desarrollo que habia alcanzado la biologia como ciencia en el siglo
XIX. Similar pretension tenian los positivistas como Varona respecto a
la sociologia. Su intencion era concebir los fendmenos sociales por medio
de enun enfoque sistémico a través del cual la estructura y funcion de
cada elemento que compone el complejo andamiaje social pudiese ser
explicada con la misma objetividad con que se hace en el estudio de
cualquier ser vivo.

Por tal motivo consideraba que «La gran ley que rige la vida de la
sociedad, como la de todos los organismos, o sea, una adaptacion
continua a las circunstancias externas, merced a transmision hereditaria
de caracteres utiles, adquiridos por variaciones lentas en el curso de la
vida individual y colectiva 3¢

De tal forma se identificaba con el reduccionismo propio del
darwinismo social, que implicaba subordinar la complejidad de las leyes
sociales a un nivel inferior del desarrollo de organizacion del mundo
material, esto es, el mundo biologico.

Esta concepcion le condujo inicialmente a admitir la existencia de
razas humanas superiores e inferiores, y hasta admitir la existencia de
«caracteres morales de las razas»'*’. Su punto de partida socialdarwinista
se aprecid en determinados momentos de los inicios de su evolucion
intelectual, cuando llego a plantear «el principio de la seleccion moral
dando el triunfo en la lucha por la existencia a las razas mas activas,

inteligentes y virtuosas»'** .

Sin embargo, resulta muy significativo que Varona no se dejase
arrastrar por las consecuencias ideologicas de tipo racista que era comin
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encontrar en algunos defensores de las ideas socialdarwinistas. Por el
contrario, sus tesis melioristas y su confianza en el papel activo de la
accion humana, y en especial de la accion politica y educativa, le hicieron
oponerse a la esclavitud de los negros, a su discriminacion, asi como a
cualquier tipo de justificacion biologizante de la explotacion de algiin
pueblo.

Si las ideas sobre las diferencias raciales entre los pueblos habian
servido de algiin modo a la justificacion ideoldgica de algunas de las
empresas coloniales, por el contrario, mas bien trat6 de utilizarlas para
fundamentar la necesaria emancipacion del pueblo cubano.

En 1883 en uno de sus acostumbrados discursos en que criticaba la
situacion del pais en plena efervescencia de la explosiva situacion que
iria fomentado la Tregua Fecunda denunciaba: «Pueblo moderno, lo
somos por la época que alcanzamos, y a los ojos superficiales, por los
caracteres externos de nuestras costumbres, de nuestras ideas, de nuestra
cultura en una palabra... A poco que miremos mas de cerca, la triste
realidad se nos presentara sin afeites, y veremos que aquilo moderno es
el barniz exterior, en el fondo tenemos una sociedad antigua, edificadas
sobre las mismas bases de aquellas que tan memorable ejemplo han
dejado al mundo con su caida: la esclavitud de una raza y el menosprecio
de la mujer»'®.

Varona analiz6 la situacion de la mujer como un problema social. Si
bien admiti6 las naturales diferencias bioldgicas entre el hombre y la mujer
no por ello pensdé que la mujer debia continuar en la situacion de
alejamiento de muchas de las mas importantes actividades econdmicas,
politicas y sociales, como sucedia.

Pensaba que ésta se debia incorporar a la vida social de una forma
mas activa, aunque no aprecio cabalmente todas las posibilidades que
tiene la mujer en una sociedad donde se le considere; por eso pensaba
que la mujer profesional no podria desarrollar sus obligaciones domésticas
y familiares en su totalidad y por tanto, no debia contraer matrimonio.
No obstante estos criterios y otros que tienen su base en la ya analizada
«ley de la diferenciacién», le hacia considerar que las llamadas labores
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femeninas tenian que ser, necesariamente, efectuadas por mujeres, como
una consecuencia natural de esa ley. A pesar de estas limitaciones fueron
muy positivas sus ideas sobre la emancipacion de la mujer especialmente
sus consejos dirigidos a brindarle libre participacion en la actividad
cientifica.

Varona admir6 a las mujeres de los paises desarrollados, que se
incorporaban a las labores profesionales y las situaba como ejemplos a
seguir por la mujer cubana. Destacaba el papel de las grandes mujeres
que habian desempenado funcio-nes relevantes en determinadas épocas,
asi como figuras feme-ninas de la politica internacional contemporanea.
Denunciaba como la situacion de ignorancia y aislamiento a que el hombre
sometia a la mujer, la convertia en un ser infeliz, tierra de cultivo para la
supersticion, lo que constituia un obstaculo para el progreso social.

Enesa época prevalecia el criterio de que la mujer disponia de una
capacidad craneana inferior a la del hombre'® ante el cual Varona
responderia exaltando las potencialidades creativas del género femenino
cuando este lograse su emancipacion.

A sujuicio las causas de tales fendmenos no habia que buscarlas en
presuntos factores bioldgicos, sino en las condiciones de un medio social
desfavorable que habia propiciado tales situaciones discriminatorias.
Por eso consideraba: «La culpa es del medio en que han, no vivido,
vegetado, del funesto desequilibrio en que han quedado sus facultades
por falta de cultivo; de la implacable supremacia que ha dado al hombre
su fortaleza, ejercida sin freno y sin tiento desde la edad mas temprana,
sobre tantos seres débiles y abyectos, acostumbrados a plegarse sin

murmurar siquiera al fruncirse las negras cejas del sefior omnipotente» ',

Varona le otorgd mucha importancia al papel de la mujer y la familia
en el progreso de la sociedad. Alrespecto Marti, quien a su vez coloco
siempre a la mujer en el pedestal mas elevado, destaco significativamente
las ideas de Varona al respecto.

Varona reconocia al igual que otros intelectuales de su época, como
Rafael Montoro'#, el papel destacado de las mujeres en grandes ideas y
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transformaciones sociales de la vida moderna como en el caso de la
Revolucion Francesa.

Confiaba en el incremento del papel de la mujer en el desarrollo
cientifico y politico de lasociedad, ademés de su insustituible funcion en
el desarrollo de la familia. «Pues ha de viviry es lucha la vida, —sostenia—
dejadla tomar las mejores armas, las de la ciencia. Una educacion muy
solida, porque la mujer es un ente moral cuyos sentimientos, deseos y
pasiones tienenun influjo constante en la vida de las sociedades, que
pueden alterar y trastornar, como pueden conservar y fortalecer; porque
su papel es preponderante en el hogar, donde se templan los caracteres,
de cuya pugna o concierto resulta luego la prosperidad o la ruina de los
estadosy....(...) «Una educacion muy sélida, porque la mujer es un
miembro de la sociedad, y cuando por excepcion vive solo para si, debe
conocer los derechos que la guardan, como conoce los deberes que
practica, y no hay razon para que la dejéis indefensa cuando se queda en
el aislamiento. Puesto que es una persona juridica, abridle los secretos
de la ley, dejadle conocer la organizacién y el mecanismo del cuerpo
social de que forma parte y a cuyo desarrollo contribuyey. '+

Concebia la necesidad de una educacion diferenciada para ella de
acuerdo a las funciones especificas que esta debia desarrollar pero como
considera Vicentina Antufia: «Varona se planteo la reforma—en el fondo
revolucionaria— de la educacion de las mujeres, como un problema de
su tiempo»'“.

Para Varona la mujer debe tener acceso a «Una educacion muy solida
y espiritual, para que se desarrollen armonicamente facultades que estan
en lastimosos desequilibrio; para que la mujer gracias al cultivo atinado
de lo que le es genial y privativo complete al hombre y sea su compatfiera,
y si es necesario —!cuantas veces lo es !— su mejor apoyo en la escabrosa

y sombria jornadax»'®.

Le atribuia una gran mision a la labor educativa en la formacion de
mentalidades renovadoras y actitudes superadoras del estado de
postracion en que se encontraban estos sectores sociales discriminados
o subestimados. «Tiempo es de preparar los nuevos cimientos, de pensar
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en las futuras construcciones, de trazar la obra del porvenir. Si no
educamos a la mujer para que sea la cooperadora en la ardua labor de
nuestra vida social; sino educamos a los jovenes en el respeto y el amor
a la mujer, que ha de ser su coparticipe en la tarea de la existencia,
despidamos de nuestro pecho a su mas dulce huésped, la
esperanza....»' %,

En lareivindicacion de los derechos de la mujer por poder participar
de modo activo en la sociedad estuvo su defensa de que pudieran optar
libremente por estudios profesionales de acuerdo a sus posibilidades y
aptitudes para lo cual abog6 por una ensefianza secundaria diferenciada
para las ninas por cuanto diferente seria la funcion social que ellas
desempefiarian con independencia de la profesion que eligieses y lograse.
Por eso planteaba: «Una cosa es educar bien y ampliamente a las mujeres,
y otra darles la misma instruccion que a los hombres; una es el derecho
que posee lamujer de elegir la profesion o carrera para que tenga aptitud
o por la que sienta inclinacion, y otra la utilidad practica que para el
mayor numero ofrezca la instruccion profesional. '’

Otro sector social que estuvo permanentemente valorado y estimulado
en Varona fue la juventud. A ella dedic6 sus célebres Conferencias
filosoficas, pronnciadas a inicios de la década de los ochenta, al escribir:
«Alajuventud cubana en cuyo corazon deseo fervorosamente que jamas
se extinga el amor a la ciencia que conduce a la posesion de simismo y
a la libertad»'®.

Resulta significativo que incluso en los momentos de crisis de su
pensamiento en que afloraron cuestionamientos sobre la condicion humana
no se observan ningun planteamiento que ponga en duda las
potencialidades de la juventud y la veia como en esos afios como un
reservorio de lo mejor que podria lograr la sociedad cubana si sabia
encausarla adecuadamente. Asien 1917, en plena etapa de zozobra de
sus ideas antropologicas, sostenia: «La esperanza del mundo, esa preciosa
simiente de mejores destinos, estd depositada en manos de nuestros
mancebos. Que no contaminen su espiritu ferviente las miasmas deletéreas
de nuestra desesperacion. Que esperen a pesar de todo y contra todo; y
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que sepan realizar con generoso esfuerzo lo que les promete para el
mafana el noble ardor que los espolea. Que sepan desnudarse de veras
del hombre viejo, y que logren realizar, en hora mas bonacible, la necesaria
palingenesia de la humanidady.'*

Y en otro momento al respecto apuntaba: «la juventud siembra; la
edad madura cosecha; la vejez consume los rastrojos»'*. La mayor
confianza de Varona en la juventud se plasmo al final de su vida cuando
apoyo el movimiento estudiantil de la reforma universitaria y la lucha
contra la dictadura de Gerardo Machado. A juicio de Ratl Roa, quien
participaba activamente en aquellas luchas: «Varona ocuparia posicion
de vanguardia en la brega. Dio lo que pudo y lo que no pudo. Su casa
siempre estuvo abierta a la juventud perseguida. No obstante sus afios y
su maltrecha salud, aceptd participar en el acto organizado, a la memoria
de Rafael Trejo...» 1!, estudiante asesinado por la policia.

Al analizar la participacion popular y en especial de la juventud en
aquellos acontecimientos con entusiasmo renovado cuando la policia
machadista ocup¢ la Universidad y encontro la resistencia estudiantil
opinaria que: «La actitud de los estudiantes cubanos, que constituyen la
mas pura fuerza del pais, al protestar de la violacion de nuestros postulados
constitucionales me reafirma el concepto de que Cuba tiene una juventud
capaz de afrontar cualquier situacion, por dificil que sea, en defensa de
las libertades publicas o individuales. Bajo la honda impresion
proporcionada a mi espiritu en esta mafiana, me dirijo a la juventud
universitaria alentandola a mantener su actitud valerosa»'>

Se puede coincidir con el criterio de Raquel del Valle segun el cual
“Varona fue, sin duda, el maestro de las nuevas generaciones. Su palabra
sencilla y su ejemplo vivo constituyeron verdaderas lecciones de

humanismo™.'>

En el pensamiento socioldgico de Varona se destaca la atencion que
le otorgd atodos los sectores y estamento sociales. Puso su atencion en
las clases mas adineradas, hacendados y empresarios, a quienes le solicitd
colaboracion en la empresa independentista y en la construccion de una
sociedad moderna, industrial, capitalistay democratica. Del mismo modo
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que fueron frecuentes sus reflexiones sobre los obreros, campesinos y
otros sectores laborales significativos de la sociedad como los maestros.
Pero ni siquiera los delincuentes, prostitutas, mendigos, etc., fueron
olvidados en sus reflexiones por mejorar la sociedad cubana.

Inicialmente Varona no habia prestado tanta atencion en la existencia
de la lucha de clases, como lo haria posteriormente en la etapa final de su
vida; enfatizaba al principio mucho mas en otras formas de lucha del
hombre con la naturaleza, el medio geografico y con el propio hombre,
por lo que en un inicio puso de manifiesto una concepcion multifactorial
sobre el desarrollo social, hasta que llegd a reconocer el significado
especial que para el mismo poseia el elemento economico.

Las reflexiones antropoldgicas de Varona estaban condicionadas por
el nivel de informacion que poseia tanto de las ciencias naturales y sociales
como de la filosofia de su época. Aunque manejaba varias lenguas
extranjeras y su acceso a multiples fuentes era relativamente amplio para
su época, sin embargo hay que destacar algunas teorias antropoldgicas y
socioldgicas que ya comenzaban a difundirse en Europa en el proceso
de superacion del positivismo y otras que serian publicadas después de
la muerte de Varona, motivaron en ocasiones el caracter sesgado de
algunas de sus aseveraciones.

A pesar de tales limitaciones las ideas de corte evolucionista que
asumio le posibilitaron un distanciamiento critico de la filosofia especulativa
y las concepciones metafisicas e idealistas sobre la condicion humana y
le aproximaron siempre a una vision mas proclive a los resultados de la
ciencia sobre el hombre a fin de lograr su progreso.

Hostos y Varona hicieron de los estudios socioldgicos no solo un
cultivo académico sino un instrumento de analisis interpretativo de sus
respectivas circunstancias y sobre todo de transformacion revolucionaria
independentista de Puerto Rico y Cuba. Sus obras constituyen dos
significativas expresiones del nivel alcanzado por la sociologia en el
ambiente intelectual latinoamericano de fines del siglo XIX. Las
repercusiones de su obra se evidenciaron en varios paises latino-
americanos y forman parte de su patrimonio cultural.
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y valorativos, y el fenomenalismo. Asi pues, ninguna de estas tres tesis definitorias del
positivismo se encuentran en Hostos». Rojas Osorio, C. Hostos. Apreciacion filosofica.
Humacao, Colegio Universitario de Humacao. Instituto de Cultura Puertorriquefia, 1988,
p- 2.

17 Hostos. E.M. «Tratado de sociologia» en Moral Social. Sociologia. edi cit. p. 133.
18 Idem. p.35.
19 Idem. p.13.
20 Jdem. p.15.
2t Jdem. p.14.
22 Jdem. p.15.

23 «Las fuerzas sociales, al pasar de un medio social a otro medio social, se quebrantan.
No podemos, por tanto, esperar que un hecho social sea exacta-mente el mismo, en dos
distintas latitudes, ni aun en dos distintas longitudes; en dos tiempos distintos de la
historia, ni en dos estados distintos de la sociedad; ni aun en el mismo tiempo en distinto
estado, ni aun en el mismo estado en distinto tiempo. Sabiendo de antemano que la
modificacion ha de sobrevenir, todo empefio en evitarla ha de ser inutil o insensato. Pues
bien: si al proceder a la aplicacion de recursos y arbitrios sociales, o a la aclimatacion de un
beneficio social, o a la implantaciéon de un bien social, sabemos que hay una ley de la
naturaleza que se opone fatalmente (es decir, en virtud de necesidad incontrastable) a que
el hecho, o el adelanto, o el beneficio, se reproduzca exacta-mente, es claro que no nos
empefiaremos inutilmente en hacer la adaptacion, o la aclimatacion, o la aplicacion. Si
substraemos de nuestra actividad social todos los empefios encaminados a ese esfuerzo de
adaptacion inutil, es indudable que ganaremos, en tiempo, en cantidad de trabajo y en
calidad de beneficios sociales, todo el tiempo y todo el trabajo que hayamos ahorrado en
una adaptacion productiva». Idem. p. 50

24 Idem, p. 102.

25 «Si se quiere tener una idea unitaria de todas las enfermedades que aquejan al
cuerpo social, bastara reflexionar que en la sociedad, como en el individuo, la enfermedad
tiene por fuerza, que ser, y necesariamente es, una alteracion de una o de todas las
funciones de la vida». Idem. p. 103

26 [dem, p. 74.
27 [dem. p.103,
28 Jdem. p. 107

2 «La teoria individualista no es considerada histéricamente mas que como una
reaccion contra la teoria socialista, o, mas bien, contra la practica de la teoria socialista,
que se ha estado haciendo por todas las sociedades politicas, desde que el mundo es
mundo, con la sola excepcion de los Estados Unidos, y de alguna que otra republica
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antigua o moderna. La teoria socialista, como diametralmente opuesta a la individualista,
sostiene y afirma lo contrario que ésta. Para ella la sociedad es todo, y el individuo es nada;
la sociedad es el derecho, y el individuo el deber; la sociedad es la fuerza, y el individuo el
instrumentoy. Idem. p. 137.

30 Entre las auscultaciones que han de hacerse para averiguar las causas y concausas
de las enfermedades intelectuales que afectan endémica o epidémicamente a las sociedades
humanas, una de las mas reveladoras es siempre la del clima y la zona; pero no pueden, a
veces, ser mas sugestivas las que dan cuenta de la influencia de las tradiciones, ya histdricas,
ya sociales, ya morales, ya politicas. Estas influencias, que en resumidas cuentas son
mesologicas o de medio social, se pueden y atin deben distribuir en dos grupos, a fin de
guiarse por ellas al conocimiento de las enfermedades intelectuales de la sociedad. Los dos
grupos de influencias mesologicas son: el de las influencias fisicas, y el de las influencias
psiquicas. Influencias fisicas. —Las influencias fisicas que principalmente cooperan a los
desarrollos intelectuales de la sociedad, son: el clima, la topografia y la perspectiva
escénica de los territorios». Idem. p. 108.

31 «Como pocos hispanoamericanos de su hora, como apenas pudo entrever el
positivismo, Hostos poseyd la clave misma de lo que se llamo la ‘liberaciéon mental’ de
América. En efecto, frente a aquel dualismo irreductible que a lo largo del siglo XIX
americano se presentd bajo la forma de barbarie-civilizacion, medioevo-modernidad,
naturaleza-razon, ciencia-humanismo, el positivismo se habia pronunciado por el rechazo
de uno de los términos polarizantes: barbarie, medioevo, irracionalidad. Hostos, en
cambio, pronunci6 una palabra nueva. El mensaje del ‘hombre completo’ fue precisamente
la superacion de todo dualismo. ‘Ser finalmente mediador entre el racionalismo excesivo
y el pasionalismo de los que creen que todo lo hace la pasion’, habia escrito. En la intima
alquimia de su ser, la barbarie, las fuerzas irracionales han sido aceptadas y forman parte
de un orden superior (...) El concepto de ‘hombre completo’, en este sentido, fue un paso
extraordinario en la historia de nuestro pensamiento.» Massuh, V. «Hostos y el positivismo
hispanoamericano.» Ideas en torno de Latinoamérica, volumen II, México, UNAM,
1986, p. 1220.

32 Veéase: Maddaloni, D. «Prefazione. Hostos ¢ Varona tra colonialitd del sapere e
lotta per I’ emanzipazione» en Le origini della sociologia in America Latina. Eugenio
Maria de Hostos ed Enrique José Varona. A curia di Pablo Guadarrama e Domenico
Maddaloni. Ipermedium libri. Salerno. 2016. pp.7-18.

33 Hostos. E.M «Tratado de sociologia» en Moral Social. Sociologia. edi. cit. p. 11.
34 [dem. 29.

35 «Aun hoy, a pesar de la cantidad de los conocimientos positivos, que, aplicindose
a la actividad industrial, ha dado por fruto este industrialismo sin precedentes y sin
paralelos en la historia de la humanidad; a pesar de que ese progreso de las ciencias de
aplicacion esta fundado en el progreso de las ciencias de abstraccion, y éste esta fundado
en el desarrollo mayor de razén que ha alcanzado hasta ahora nuestra especie; a pesar de
eso, el intelectualismo de nuestro tiempo no es comparable al de la antigua Grecia. En
aquel rapido florecimiento de la familia helénica, el desarrollo de la actividad mental fue
tan vivo y tan fecundo, que todavia es la admiracion de los historiadores, motivo de
indagacion de los pensadores y fuente de vivas complacencias para los contempladores
desinteresados de la vida del hombre en el planetay Idem. 59
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36 Idem. 120

37 Véase: Guadarrama, P. «El conflicto barbarie y civilizacion: la nordomania de
Sarmiento» en Guadarrama, P. Pensamiento Filoséfico Latinoamericano. Humanismo,
método e historia. Universita degli Studi di Salerno-Universidad Catolica de Colombia-
Planeta. Bogota. Tomo 1. 2012. pp. 322-345.

38 Hostos. E. M. Tratado de Moral, en Moral Social. Sociologia. edi. cit., pp.
102-103.

39 Hostos. E. M. Obras Completas. Edi. Cit. T. XVII, p. 100.

40 Hostos. E.M «Tratado de sociologia» en Moral Social. Sociologia. edi. cit., p. 129
4 Idem. p. 128

42 Jdem. p. 127-128.

43 Hostos. E.M «Tratado de sociologia» en Moral Social. Sociologia. Edi cit. . p. 15.

44 Véase: Guadarrama, P. «La condicion humana en el pensamiento latinoamericano
del siglo XX». Memorias del Congreso Internacional de Filosofia Contemporadnea.
Universidad de San Buenaventura. Bogota. 2011en Guadarrama, P. Pensamiento Filosofico
Latinoamericano. Humanismo, método e historia. Universita degli Studi di Salerno-
Universidad Catolica de Colombia -Planeta. Bogota. Tomo III. 2013. pp.420-440;
Guadarrama, P. La condicion humana en el pensamiento cubano del siglo XX. (Director de
colectivo de autores). Editorial Ciencias Sociales. La Habana. Tomo III 2014.
WwwWw.ensayistas.org/critica/generales/C-H/cuba

45 «El progreso humano. —Los perfeccionamientos de una época pueden ser superiores
a los de otra época historica, ya anterior, ya posterior, al modo como nuestros
perfeccionamientos individuales pueden ser en un tiempo mayores que en otro. En general,
se puede decir que nosotros nos perfeccionamos en razéon y a medida del crecimiento de
nuestras capacidades fisico-psiquicas. En general, también, las sociedades se perfeccionan
seglin el crecimiento de sus facultades fisico-psiquicas: de lo cual resulta que el limite del
perfeccionamiento individual y social es la capacidad de desarrollo fisico-psiquico del
hombre». Hostos. E.-M «Tratado de sociologia». en Moral Social. Sociologia. edi. cit.
p. 81

46 «El progreso esta en relacion positiva de la educacion y en relacion negativa del
menor grado de perfeccionamiento». en Moral Social. Sociologia. Edi. cit. p. 27

47Hostos. E. M «Tratado de sociologia» en Moral Social. Sociologia. Edi. cit. p. 15.

48 Véase: Guadarrama, P. «La sociologia en el pensamiento de Enrique José Varonay.
Islas. Revista de la Universidad Central «Marta Abreu» de Las Villas. Santa Clara. Revista
de la Universidad Central «Marta Abreu» de Las Villas. Santa Clara. # 60. 1978.
pp. 83-126.

49 «La politica, como arte fundado en la naturaleza de la sociedad, en las condiciones
de su desarrollo, en el propdsito de su vida, nunca ha podido florecer sino cuando los
politicos y estadistas se han guiado mas o menos puntualmente por esa naturaleza,
condiciones y fin de la sociedad. En el fondo, la politica no es mas que arte sociologico, o
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lo que es mismo, un arte cuyas reglas no han podido tomarse sino en las formas y fondo
mismo de la sociedad. Por tanto, son evidentes las relaciones entre el arte socioldgico de
la politica y la Sociologia, puesto que el arte no hace otra cosa mas que aplicar,
empiricamente y al tanteo, las leyes invariables que mas o menos confusamente entrevé y
obedece». Hostos. E. M «Tratado de sociologia» en Moral Social. Sociologia. edi. cit. pp.
120-121.

50 «En todos los estados sociales, desde el salvajismo hasta el mayor florecimiento de
civilizacion, el hombre se afana por transmitir al hombre, el padre al hijo, la madre a la hija,
el pastor a su grey, el cura a su feligresia, el maestro a sus discipulos, el instructor a sus
reclutas, el contramaestre a sus grumetes, las instituciones culturales a la sociedad entera,
la nociones de verdad, de bien, de belleza, que constituyen el saber humano. De tal modo
es exigente en el hombre realmente racional esta necesidad de educacion, que aquellas
sociedades en las cuales ella es el motivo de las luchas sociales, religiosas y politicas, son
las sociedades mas activas, mas progresivas, mas capaces de ser civilizadas y que mas
pronto concluyen por civilizarse.» Idem. p. 17.

st «Hay estados sociales y situaciones transitorias en las sociedades, que, lejos de
hacernos creer en la posibilidad de un ideal para los hombres, nos dejan dolorosamente
convencidos de que el hombre es un animal de presa que no vive mas que para apoderarse
de ella a las buenas o a las malas: a las buenas, por la mentira y por la astucia; a las malas,
por la fuerza bruta y la traicion. Pero si, considerando el desarrollo historico del hombre
en el planeta que habitamos, nos ponemos a meditar en los resultados sociales de ese
desarrollo, y llegamos a convencernos de que el crecimiento de las aptitudes humanas para
el bien corresponde en definitiva al crecimiento de sus aptitudes para la verdad, y que es
obra de educacion, de encaminamiento, de direccion de la razén y la conciencia de los
hombres, la obra de mejoramiento, de perfeccionamiento, de moralizacion, de religamiento
de los hombres en el mismo propoésito de perfeccion y bien, ya no dudaremos de la
capacidad del hombre para alentar un ideal». Idem. p. 37

52 Idem. p. 70.
3 Idem. p. 22

54 «El segundo fendmeno social, factor de la civilizacion, factor de orden, factor de ley
universal de las sociedades, es el trabajo. Y el trabajo es un hecho césmico. La naturaleza
trabaja de continuo; la naturaleza es el trabajo naturado; la naturaleza es el resultado del
trabajo invisible y visible, minimo y maximo, latente y aparente: astros de todo el Universo,
planetas de todos los sistemas, elementos compositivos de todos los planetas, fuerzas
cosmicas, materia cosmica, células vivas, seres determinados por la célula, cadena de
seres, ya en la elaboracién embrionaria y fatal, ya en la cadena constituida de los seres
vivos, todo es obra del trabajo: el Universo no tiene un momento de reposo. Siendo la
sociedad una de las resultantes necesarias de la actividad del cosmos, seria absurdo suponerla
substraida a las leyes generales de la naturaleza, y nos es forzoso considerarla como
dentro de la naturaleza, como uno de los resultados de la naturaleza, como una de las
manifestaciones de la actividad de la naturaleza. Resultado de la naturaleza, la sociedad
tiene que estar sometida al mismo procedimiento que la produce y determina. Es —por
tanto— del orden universal de la naturaleza el fenomeno del trabajo, que hemos visto
produciendo la enorme cantidad de hechos de actividad espontanea y reflexiva que
constituyen la obra del trabajo humano» Idem. p.30
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55 «En realidad, la Ley de Sociabilidad no es exclusivamente de seres racionales, pues
que también obedecen a ella los vegetales y los animales. Y como es una tendencia natural
de la induccion el buscar sus fundamentos en los hechos primeros, primitivos, anteriores
a todo otro, la Ley de Sociabilidad puede llegar a encontrarse, y efectivamente se encuentra,
relacionada con hechos de caracter cosmoldgico. Asi, en las pequeflas masas, actia la
cohesion; en las masas minimas, la afinidad; en las masas maximas, la atracciony». Idem.
p. 24.

56 Roig, Emilio (recopilacion). Hostos y Cuba, Editorial de Ciencias Sociales, la
Habana, 1974, p. 30.

57 Hostos, EMM. Tratado de Moral, en Moral Social. Sociologia. Edi. cit. p. 57.

58 Pimentel, M.A. Hostos y el positivismo en Santo Domingo, Santo Domingo,
Universidad Auténoma de Santo Domingo, 1981, p. 56.

59 Hostos, E.M. Tratado de Moral, en Moral Social. Sociologia. Edi. cit. pp. 62-63

60, Rodriguez, C. R: «Varona y la trayectoria del pensamiento cubano», en: Homenaje
a Enrique José Varona, Municipio de La Habana, 1949, p. XXV.

61 Sobre estas diferencias de Varona con Augusto Comte véase su articulo «El
positivismow, en: Revista de Cuba, T. 1ll, La Habana, marzo de 1878, pp. 193-209.

62 Agramonte, R.: El pensamiento filosofico de Varona, La Habana, Editora
Universitaria, 1935, p. 83.

63 Varona, E. J.: «Ojeada sobre el movimiento intelectual en América», Estudios y
conferencias, La Habana, Edicion oficial de Enrique José Varona, 1936, p. 86.

64 Varona, E. J.: «El imperialismo a la luz de la sociologia», en: Antiimperialismo y
republica, La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1970, p. 112.

65 [bidem, p. 128.

¢ Kon, 1. S.: Der Positivismus in der Soziologie, Berlin, Akademie Verlag. 1968,
p- 105.

67 Vitier, M. Las ideas y la filosofia en Cuba, La Habana, Editorial de Ciencias
Sociales, 1970, p. 422.

8 Varona, E. J. «Cavete, consules», en: Violetas y ortigas, La Habana, Edicion oficial
de Enrique José Varona, 1938, p. 238.

¢ Varona E. J. Con el eslabon, Manzanillo, Editora El arte, 1927, p. 43.

70 Véase: Guadarrama, P. Democracia y derechos humanos: vision humanista desde
América Latina. T. 1y II. Taurus-Peguin Random House. Bogota. 2016.

71 Varona E. J. «Balance» en: Articulos, La Habana, Publicaciones del Ministerio de
Educacion; 1959, p. 302:

72 E. J. Varona: «El positivismo», en: Estudios literarios y filosofica: La Habana,
Imprenta La Nueva Principal, 1883, p. 27.
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73 Marinello, J. «Respuesta a un cuestionario sobre Enrique José Varona presentado
por Pablo Guadarramay, Santa Clara. Islas, Revista de la Universidad Central de Las
Villas. 1976, no. 57. pp. 156-159.

74 Varona, E J. Con el eslabon, edi. cit., p. 230.

75 Varona, E J. Manuscrito de su biblioteca personal, La Habana. Libreta Pensamientos,
Biblioteca Nacional de Cuba. p. 55.

76 Ibidem.
77 Ibidem. p. 422.
8 [bidem. p. 19.

79 Varona, E.J. «Algo que pudo haber contado Zaratustra». E/ Figaro. N. 6. 1903.
p. 66.

80 Varona, E.J. Con el eslabon. Editorial El arte. Manzanillo. 1927.

81 «La posicion de Varona a este respecto acusa, como en general sucede con todo
el pensamiento positivista, una definitiva falta de fe en el hombre y por consecuencia en
la cultura, pues esta, entendida al modo positivista —que es el modo de entenderla de
veras— se tiene por un desvio de lo inico que debe interesar al ser humano: el conocimiento
con vista a la accién» H. Pifiera Llera, «Idea del hombre y de la cultura en Varonay.
Homenaje a Enrique José Varona en el centenario de su natalicio. Publicaciones del
Ministerio de Educacion. Direccion de Cultura. La Habana . 1951. t. II. P. 87.

82 Varona, E.J. «Lamoral en evolucion». Estudios literarios y filosoficos. Imprenta
La Nueva Principal. La Habana. 1883. p. 262.

83 Varona, E.J. Curso de Psicologia. Imprenta La moderna poesia. La Habana. 1905.
p. 468.

84 Varona, No se pudo buscar el servicio porque no esta conectado a Internet. Conéctese
y vuelva a intentarlo. «Reflexiones de un elevado». New York, Patria. Nov. 1895, p. 85.

85 Varona, E.J, «El imperialismo a la luz de la sociologia» en Antiimperialismo y
Republica, Editorial Ciencias Sociales. La Habana. p. 114.

86 Varona, E.J, «Con el eslabon» Cuba Contempordanea. La Habana. 1921. XXVIL
p- 8.

87 Varona, E.J, «Con el eslabon. Cuba Contempordnea. La Habana. 1924. p. 207.

88 Varona, E.J. Fundamento de la Moral. New York. Edit. Appletn. 1914, p. 129.

89 Varona, E.J. «Con el eslabon». La Habana. Cuba Contempordnea. 1919, A. XXI
p- 143.

9 Varona, E.J. «Con el eslabony». Cuba Contemporanea. 1924. N. 36. p. 203.

91 Varona, E.J. «A Mis Virginia Pope». Desde mi Belvedere. Imprenta Rambla y
Bouza. La Habana 1917. p. 228.

92 Varona, E.J. «Con el eslabony. La Habana. Cuba Contempordanea. 1921, T. XXVII
p. 32.
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95 Varona, E.J. «Con el eslabony». La Habana. Cuba Contempordanea. 1923, No 32.
p. 198.

% Varona, E.J. «Con el eslabon». La Habana. Cuba Contempordnea. 1919, XIV
p- 359.

9 Vitier, C. Ese sol del mundo moral. La Habana, Ediciones Union. 2002, p. 83-84.
9% Varona, E.J. Fundamentos de la Moral. New York, Edit. Appleton. 1914, p. 115.
97 Varona, E.J. Discursos y Conferencias. Ed. cit. p.424.

98 Jbidem.

9 [bidem. p. 105.

100 Jbhidem. p. 127.

101 Varona, E.J. «Ojeada al movimiento intelectual en América». edi. cit. p. 5.

102 Varona, E.J. «Emerson», en: Revista de Cuba, La Habana, t. XV, 384, p. 73.

103 Varona, E.J. «Los grandes hombres», Revista Cubana, La Habana, IV, 1886, p. 87.
104 Jhidem.

105 Varona, E.J. «El imperialismo a la luz de la sociologia», en: Antiimperialismo y
republica, edi. cit., p. 131.

106 Varona, E.J. «Canovasy, en: Patria, New York, Afio V, no. 377, agosto de 1897,
p- 1.

107 Véase: Guadarrama, P. José Marti: humanismo practico y latinoamericanista.
Editorial Capiro. Santa Clara. 2015.

108 Varona E.J. «Luz que ofuzcay, en: Patria, New York, Afio V, enero de 1896, p.
217, p. 1.

109 «Pero los asuntos politicos quedaban firmemente en las manos de los funcionarios
espafioles; solo pocos venezolanos podian adquirir, nunca ocupando posiciones de primer
plano, una relativa experiencia en la gestion de los asuntos politicos y administrativos.
Los mantuanos que lego se posicionarian como guias en el proceso de la independencia,
sufrian por esta exclusion de la gestion politica de la colonia; el deseo de afirmacion de
esta clase social creara los primeros elementos de conflicto con las autoridades coloniales.
La posesion de la tierra, la gestion de la economia y el desarrollo comercial tenian que
comportar, como consecuencia inmediata, la busqueda del poder politico que permitieran
organizar un Estado mas adecuado a sus exigencias y mas cercano a los nuevos modelos
que se consolidaban en el norte del continente». Scocozza, A, El gran majadero de
América. Simon Bolivar: su pensamiento politico y constitucional. Planeta-Universidad
de Salerno-Universidad Catolica. Bogota. 2010. p.28.

110 Varona, E. J. «Jamas Cuba fue servil», en: Articulos, Publicaciones del Ministerio
de Educacion Superior, La Habana, 1959, p. 295.

1t Varona, E. J. «Ojeada al movimiento intelectual en América», Estudios literarios
v filosoficos. edi. cit. p. 5.
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12 Varona, E. J.»Grandes Hombres». Revista Cubana. La Habana. 1886. T.IV. p. 87.

113 Varona, E. J. El imperialismo a la luz de la sociologia. Editorial APRA. La
Habana. 1933. p. 131.

14 Varona, E. J. «Grandes Hombres». Edi. cit. p. 84.
us Jbidem. p. 87.

116 «Si Varona no hubiera salvado de la quiebra filosofica a que llegd unas cuantas
creencias, no se habria preocupado por teorias que afectaban el porvenir de Cuba. Un
ejemplo ilustra el punto: su impugnacion a Rodriguez Lendian en el articulo que titula
‘Los grandes hombres’, (1886) (...) . Alli refutd la tesis, muy en boga durante el siglo
pasado, de que son los héroes (de diferentes tipos) quienes, al cabo, determinan el curso
de la historia.» Vitier, M. «La personalidad de Enrique José Varona». Homenaje a Enrique
José Varona. Publicaciones del Ministerio de Educacion. La Habana. 1951 T. L. p. 227.

117 Varona, E.J. «El ejecutivoy la constitucion» El Figaro. Afio XX. N. 21 La Habana
Mayo 22, 1904. p. 250

118 Varona, E.J. Conferencias Filosoficas. Logica. Editor Miguel de Villa. 1880.
p. 162.

119 Varona, E.J. «La metafisica en la Universidad de La Habana» Estudios Literarios
v filosoficos. Edi. cit. p. 339.

120 Guadarrama, P. «El positivismo en Manuel Sanguily», en: Islas, Revista de la
Universidad Central «Marta Abreu» de Las Villas, 1979, no. 64, p. 155.

121 Varona, E J. «En Filipinas», en: Patria, New York, Afio 1, no. 288, 3 de octubre
de 1896, p. 1.

122 Varona: E. J. «La raza superior», en: Patria, New York, Afio V. no. 281, 9 de
septiembre de 1896, p. 2.

123 Varona. E. J.: «Cuba y sus jueces», en: Revista Cubana, La Habana, T. VI, 1887,
p- 276.

124 Varona, E. J.: Conferencias filosoficas. Logica, edi. cit., p. 184.

125 Varona. E. J. «Ojeada sobre el movimiento intelectual en América», Estudios y
conferencias, edi. cit., p. 85.

126 Varona. E. J. «Revista politica extranjera», La lucha, La Habana, 30 de mayo de
1887, p. 2.

127 Varona. E. J. «Fundamento de la moraly. edi. cit. p. 20

128 Varona: E. J. «En la Republica Argentinay, en: Revista Cubana, La Habana, t. 111,
1886, p. 372.

129 Varona, E. J.: «La escuela de color de San Antoniow, De la colonia a la republica,
La Habana, Editado por Cuba Contempordanea, 1919, p. 36.

130 Varona. E. J. «A los conservadores», De la colonia a la republica, Editado por
Cuba Contempordnea, La Habana, 1919, p. 256
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131 Varona. E. J. «LLa escuela de color de San Antonio» en De la Colonia a la Republica.
Edi. cit. p. 35.

132 Varona, E. J. De la colonia a la republica, Edi..cit. p, 18.

133 Varona, E. J. «La escuela de color de San Antonio» en De la Colonia a la
Republica. Edi.cit. p 35.

134 Varona, E. J. «El fracaso colonial de Espafia» en De la Colonia a la Republica.
Edi,cit. p 129.

135 Jglesia Martinez, T. «Organizacion de la reptibica neocolonial» en Instituto de Historia
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EL VINCULO ENTRE LA ESCUELA DE KIOTO,
LA FILOSOFIiA HEIDEGGERIANA Y OTROS
ABORDAJES NIHILISTAS

HecTor SEVILLA GODINEZ

Resumen

En el presente estudio se mostrara el vinculo existente entre la
filosofia de Heideggery los representantes principales de la escuela
de Kioto. Para ello, se presenta una breve sintesis de la filosofia de
Nishida y Tanabe; en sus concepciones sobre la Nada, ya sea como
algo absoluto o un dinamo que permite el movimiento de todo lo
demdas, se observa un primer matiz de lo que para Heidegger
representa la nada: la fuente de todo el planteamiento filosofico, un
algo en cuyo ser le va o pierde su ser. El articulo termina con la
referencia de tres consecuencias del abordaje nihilista
contemporaneo: la que sustenta la necesidad de un regreso a la fe
para evitar el abismo de la nada, propuesta en Unamuno; la que
implica una negacion de toda esperanza y la apertura al sinsentido,
implicitas en Bataille, Cioran, Camus y Caraco, asi como la que
sustenta en el nihilismo una esperanza de reconstruccion de acuerdo
a Vattimo.

Palabras Clave: Nada, Nihilismo, Ser, Absoluto, Kioto.
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Abstract

In this study, the existing link between Heidegger's philosophy
and the main representatives of Kioto's school will be demonstrated.
For it, a brief synthesis of Nishida and Tanabe’s philosophy will be
presented; in their conceptions about Nothingness, whether as
something absolute or dynamic that allows the movement of
everything else, a first matrix can be observed of what for Heidegger
represents nothingness: the source of all philosophical approaches;
a something which, upon being, ceases to be or loses its being. The
article ends with the reference to three consequences of this
contemporary nihilistic approach: the one which sustains the need
for a return to faith in order to avoid the abysm of nothingness,
proposed in Unamuno; the one which implies a denial of all hope
and the openness to the no-sense, implicit in Bataille, Cioran, Camus,
and Caraco; just as the one which bases a hope of reconstruction
on Nihilism, according to Vattimo.

Key Words: Nothingness, Nihilism, Being, Absolute, Kioto.

Introduccion

La nada puede ser abordada desde distintos campos del cono-
cimiento; ha sido una cuestion persistente y generadora de fascinacion
desde los distintos planteamientos del saber humano. Desde Heraclito,
los filosofos han intentado comprenderla; desde S6focles los literatos
han intentado describirla; desde los atomistas los matematicos han
intentado descifrarla, asi como lo hicieron los mayas con el nimero cero
y su personificacion; desde San Agustin, a inicios de la Edad Media, se
le ha tratado de negar para reivindicar la divinidad, pero otros tedlogos,
como Eckhart, la han unificado con la Deidad; los astronomos han tratado
de localizar la nada mas alla del mundo y desde los estoicos se le entendid
trascendiendo al universo; los cientificos llenaron de éter lo que podria
ser la nada hasta llegar a la fisica cuantica que le concibe en dialéctica
con el ser.
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Por ello, la nada no s6lo ha estado en las distintas disciplinas del
saber sino que esta implicada y relacionada con las preguntas mas
fundamentales que el hombre pueda hacerse. En cuestiones como la vida
y la muerte, la existencia o no de los valores, la existencia o no del
conocimiento, el planteamiento sobre la verdad o la mentira, sobre el ser
o el no-ser, sobre el cambio, el movimiento, el espacio, la materia o el
vacio, la nada siempre esta presente. Siendo asi, ;coOmo algo que esté
siempre presente puede ser excluido de nuestra percepcion? ;Como
pretender que la nada, que permite lo que es, no sea?

En elltimo siglo, dos han sido los principales referentes del estudio
de lanada. En Oriente, los planteamientos de los filosofos de la escuela
de Kioto, sustanciados centralmente en Kitaro Nishida y en Hajime
Tanabe, mantienen cabalmente la importancia del estudio de la nada para
la comprension del ser; con una intencion similar, la filosofia de Martin
Heidegger, ha representado en Occidente un sefialamiento claro y conciso
al significado de la nada como oportunidad de reflexion filoséfica y como
sustento de las reflexiones que de ello se derivan. Enseguida se mostraran
los postulados centrales de ambas posiciones haciendo notar los vinculos
implicitos que entre ellas guardan.

Iniciaré el recorrido analizando los postulados centrales de la escuela
de Kioto; posteriormente me centraré en Heidegger y su planteamiento
sobre el Dasein, asi como la forma en que concibe a la nada en la vida
cotidiana de cualquier individuo. Més adelante, realizaré una mencion a
la condicion irremediable del nihilismo en Bataille, el pesimismo realista
de Cioran, la inutilidad de la vida desde Camus y la vision del reinado
futuro del nihilismo en Caraco. Finalmente, se cierra el articulo con las
afirmaciones del italiano Gianni Vattimo, quien percibi6 al nihilismo como
una parte de nuestra posmodernidad que no debe ser enfrentada; por el
contrario, asegura que solo con su aceptacion disminuiran las frustraciones
comunes del hombre actual.
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1. La nada desde el Oriente: la escuela de Kioto

La nada ha tenido diferentes concepciones que estan referidas
ineludiblemente a los contextos de aprendizaje de aquellos que las han
enunciado. No hay posibilidad directa de una fenomenologia de la nada
puesto que aquello de lo que no hay algo que decir s6lo puede ser llenado
a partir de lo que no es. Pero todos tenemos la posibilidad de intentarlo,
al menos.

Asi, de la nada tenemos siempre distorsiones a menos que no se le
refiera. Sin embargo, la hermenéutica de la nada es necesaria porque
ayuda a desmitificar. Algo similar es lo que se ha hecho la escuela de
Kioto, la cual se apuntala en la tradicion de Oriente como uno de los
principales referentes del estudio filosofico del tema que nos ataie.

En Filosofos de la nada, obra escrita por Heisig, se encuentra un
prologo de Panikkar en el que se menciona que: «No hay epoché
fenomenologica transcultural. No podemos poner entre paréntesis
nuestras convicciones mas profundas. No podemos entender fuera de
nuestra categoria».' En ese sentido, la nada es aquello que para ser
conceptualizado debe ajustarse en las esferas categoriales de lo que
existente. Es por ello que al definirle provocamos su distorsion; por tanto,
la nada real es incognoscible.

Del mismo modo, se puede afirmar que: «Cuando el pensar humano
escudrifia la realidad hasta el maximo de sus fuerzas, se tropieza con sus
propios limites. Pero descubrir el limite es percatarse que hay un més alla
infranqueable. Infranqueable al pensamiento pero no a la conciencia puesto
que nos damos cuenta de que es un limite. Una gran parte de la cultura
occidental ha puesto a este limite el nombre de Diosy.>

Ahora bien, ;podemos decir que lanada es y, por ello, someterla a
las distinciones categoriales de lo que es y no es? Tendriamos que buscar

! James Heisig, Fildsofos de la nada, p. 10.
2 Jbid., p. 11.
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otro verbo referencial para lo que no es un sustantivo tangible, para aquello
que es no-siendo; tales complejidades devienen de hacer una ontologia
de la nada. Por ello, hablar de la nada supone hacerla algo y, en ese
sentido, es imposible hablar realmente de ella-ello-eso.

Pareciera que el tema de la nada representa una contradiccion pero,
al final, como menciona Panikkar: «La realidad no tiene por qué ser
contradictoria o no contradictoria a no ser que se crea que nuestra
‘diccion’ acerca de ella incide de tal manera la realidad que nos diga
exhaustivamente lo que ella es».* Por ello, la idea de la nada no suele ser
aceptada y contra ella emerge su afianzada negacion en la cultura
occidental.

Hemos cimentado nuestra cultura a partir de hermenéuticas
condicionantes del pensamiento de Aristoteles quien, a su vez, estaba
inevitablemente inmiscuido en la tradicion de su tiempo; de todos es sabido
que el pensamiento griego no concebia la existencia de la nada, ni siquiera
en su vinculacion con los nimeros. Precisamente, «los antiguos griegos,
quienes desarrollaron la l6gica y la geometria, que constituyen la base de
todas las matematicas modernas, nunca introdujeron el simbolo del cero;
recelaban profundamente de la idea».* De ahi procede la imposibilidad
de que Aristoteles hubiese concebido como la nada a lo que finalmente
llamo el Motor Inmévil. Conclusiones distintas tuvieron lugar en Oriente.

Kitaro Nishida y la Nada absoluta

En Nishida tenemos a un firme representante de la filosofia de la
nada en su forma mas radical. Nacido en Ishikawa, este pensador (1870-
1945) es considerado uno de los filosofos orientales mas importantes de
la historia. En buena medida, la trascendencia de la escuela de Kioto en
el panorama de la filosofia mundial se debe a su trabajo y su propuesta
filosofica.

3 Ibid., p. 14.
4 John Barrow, op. cit., p. 25.
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Entre sus principales lineas de estudio se encontraba la conciliacion
entre la conciencia intuitiva y poco reflexiva de Oriente con la conciencia
logica y racional propia de Occidente. Su primer libro, Indagacion del
Bien, muestra a un Nishida centrado en sus propias ideas, creativo y
valiente en las profundidades de lo ordinario para encontrar respuestas
sobre lo Absoluto.

Para Nishida, no habia duda en afirmar que «las cosas mas
importantes son las espirituales y que la meta del espiritu consiste en
cavar mas y mas profundamente en los recovecos del alma, para alcanzar
el yo verdadero y auténtico y volverse uno con é».° Elyo es la conciencia
y es ésta la que unifica la realidad para el individuo. Tan es asi que «decir
que nuestro yo es conscientemente activo es decir que nuestro yo, como
punto expresivo del mundo, forma el mundo. Para que el mundo se
exprese en el yo debe ser apropiado subjetivamente por el yo».® Esta
subjetividad estd situada en la percepcion de los contrarios, lo cual es
posible a través de la conciencia en cuyo seno nuestro mundo adquiere
un orden. De tal manera, «llamamos nuestro yo a la perspectiva o reflejo
del yo en si mismo».” No obstante, lo que concebimos como nuestro yo
no es nuestro yo, de talmodo que no somos lo que somos o, dicho de
otra manera, somos algo diferente a nuestra percepcion de nosotros
Mmismos.

La afirmacion de lo absoluto en la autonegacion es una pieza clave en
la filosofia de Nishida, tan es asi que «nuestro yo debe comprenderse
como negacion y afirmacion absolutas, como respuesta al Uno, como lo
que carece de fondo, como lo cotidiano».® En la captacion de esa carencia
de fondo puede encontrarse la libertad que ya se tiene, no la libertad que
debe buscarse fuera, sino una libertad que ya se posee. Es por eso que:
«La auténtica libertad tiene lugar en el punto de inflexion en que el yo, a

5 James Heisig, op. cit., p. 67.

¢ Kitaro Nishida, Pensar desde la Nada, p. 28.
7 Ibid., p. 29.

$ Ibid., p. 103.
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través de su autonegacion, se autoafirma como la autonegacion del Uno.
En este punto, el yo toca el comienzo y el fin del mundo. Comienzo y fin
que son también el alfa y omega del propio yo. Este es el instante, dicho
de otro modo, en el que nuestro yo adquiere conciencia del presente
absoluto».’

Para Nishida no hay un yo aislado, sino siempre un yo envuelto.
Aquello que envuelve al yo es la Nada absoluta; el yo no asciende a la
trascendencia como quien sube una montafia, sino mas bien como quien
desciende a las profundidades. Este es un yo que ha de negarse para
consolidarse puesto que «no se trata de un yo que se afirmay se lanza
hacia fuera, sino que se niega y se sumerge para descubrir en su fondo un
yo mas grande; trasciende hacia adentro mas que hacia arriba o hacia
fuerax."

De tal modo, cuando el yo logra negarse a si mismo y sale de si,
consigue situarse (s0lo entonces) en el lugar de la nada y se manifiesta la
realidad tal cual es. Este lugar es el presente eterno que Nishida solia
vincular con la divinidad; esto no supone un teocentrismo, un egocentrismo
0 un cosmocentrismo, sino un vacio de todo centro.

Tal como expresa Heisig: «Nishida reconocio que el paso hacia una
ontologia de la nada estaba desafiando un presupuesto fundamental de
la filosofia hasta entoncesy.!! Creia que lo fundamental de la filosofia de
Occidente es haber tomado al ser como el fundamento de la realidad; sin
embargo, la contraparte es considerar a la nada como tal fundamento.
Podemos entender el Ser como algo absoluto, siempre y cuando se le
sittie con algo mas absoluto que lo precede: la Nada absoluta.

El deseo de Nishida estuvo vinculado a la necesidad inherente de
negar el yo 'y poder abrir una realidad mayor que le posee, de ahi surge

9 Ibid., p. 105.
 Jpid., p. 123.
! James Heisig, op. cit., p. 93.
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la nada como posibilidad hermenéutica. Se trata de negar al yo como
sujeto que percibe la realidad y pasar al yo que, negandose, percibe una
realidad mayor. Es por ello que «este yo deberia estar hecho nada o
anulado para abrirse a una dimension mas verdaderax.'? Se trata, aun
mas, de una negacion del yo que no es sélo racional sino «una negacion
construida sobre el esfuerzo disciplinado de prescindir del prejuicio de
verse a si mismo como sujeto colocado en un mundo de objetos». '
Naturalmente, esto supone una transicion del término de nada, pasando
de la simple negacion hasta la afirmacion metafisica de un absoluto distinto
al ser.

Ahora bien, con respecto al adjetivo de absoluta en referenciaa la
nada, Nishida nos dice que ésta:

No llega a ser ni deja de ser y, en este sentido, se distingue
del mundo del Ser. Se llama una nada absoluta
—o0 nada del absoluto— porque no puede ser abarcada por
ningun fendmeno, individuo, acontecimiento o relacion en
el mundo. Si es absoluta, lo es precisamente porque no
esta definida por nada en el mundo del ser que se le oponga.
Esta absuelta de toda oposicion que le podria hacer relativa,
asi que su unica oposicion al mundo del ser es la de un
absoluto para con lo relativo.'

Tan radical y contraria a los esquemas metafisicos comunes de
Occidente ha resultado la propuesta de Nishida que, a mas de medio
siglo de su muerte, no ha recibido la captacion necesaria ni la atencion
requerida. Ello, comprueba, en parte, la amplia dificultad de romper con
las estructuras tedricas cegadoras, al menos donde s6lo hay eso.

2 Ibid., p. 94.
3 Idem.
4 Idem.
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Hajime Tanabe y la nada como dinamo

Aunque Tanabe (1885-1962) fue incluido por Nishida en las actividades
académicas de la Universidad de Kioto, posteriormente discreparon entre
si. Sin embargo, coincido con Tanabe cuando afirma que:

La disciplina que tiene que ver con la nada es la filosofia.
La religion encuentra la nada y la vence en la fe, el arte en
el sentimiento; pero solo la filosofia se ocupa de conocer la
nada desde un punto de vista académico. Desde Aristoteles,
la metafisica ha sido definida como el estudio de la existencia
como tal, del ser per se. Pero si el ser es algo que solo
puede conocerse concretamente a través de la mediacion
de la nada, seria mas apropiado que definiésemos la filosofia
en términos de la nada, pese a lo paradéjico que esto pueda
parecer al principio."

Esto ultimo es suficiente para afirmar que la concepcion de la nada
en Tanabe funciona como dinamo que permite la relacion, entre si, de
todo lo existente, un «élan vital»'® que supone la dialéctica necesaria
para comprender las cosas a partir de su propia diferencia con el
observador. La percepcion de la nada que propone Tanabe no resta
poder a la voluntad humana, sino todo lo contrario. Antagonico a Nishida,
Tanabe no asumio en la nada el principio del orden de la realidad, sino la
antesala que permite la conexion de las cosas a pesar de la diferencia y
en funcion de su coincidencia en la nada que les permea.

2. Martin Heidegger: el ser de la nada

Heidegger (1889-1976) es uno de los filosofos mas influyentes del
siglo XX. Ha sido el representante mas sefialado de la corriente

S Ibid., p. 164.
16 Idem.
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existencialista contemporanea a pesar de que ¢l mismo era reacio a
incluirse y adjudicarse ese término.

Ensu obra Elsery el tiempo, se advierte su ocupacion en el problema
de la significacion del ser; para él, tal concepto es el presupuesto
indispensable e imprescindible de cualquier otro. La esencia o substrato
del «existir» equivale a «estar en un mundo». Es por ello que el ser, la
esencia del existir, es la temporalidad.

En su estudio, Heidegger considera que los fendmenos son aspectos
por cuya mediacion se manifiesta el ser. Para el filosofo aleman, la ontologia
que busca el ser verdadero so6lo es posible como fenomenologia. Lo
anterior esta claramente descrito en el siguiente texto: «La pregunta que
interroga por el sentido del ser es la que hay que hacer. Con esto nos
hallamos ante la necesidad de dilucidar la pregunta que interroga por el
ser bajo el punto de vista de los elementos estructurales indicados»."”

Mas adelante, Heidegger hace notar que los hombres tendemos a la
pregunta sobre el ser pero que tenemos una preconcepcion que, de algiin
modo, es el punto de partida necesario pero no suficiente:

Nos movemos siempre en cierta comprension del ser. De
ella brota la pregunta que interroga expresamente por el
sentido del ser, y la tendencia a forjar el concepto
correspondiente. No sabemos lo que quiere decir «ser».
Pero ya cuando preguntamos ;Qué es ser?, nos mante-
nemos en cierta comprension del «es», sin que podamos
fijar en conceptos lo que «es» significa. Esta comprension
del ser de término medio es un factum.'®

Conviene tener presente, sin embargo, que ese «existir» no puede
separarse del concepto o experiencia de la propia entidad individual. La
esencia del «existir» es algo profundamente nuestro o, mejor expresado,

'7 Martin Heidegger, E! ser y el tiempo, p. 7.
8 Idem.



2015 FILOSOFIA CENTRADA EN LA NADA 71

algo esencial e irreductiblemente individual y humano. Paralelamente, existir
es también trascender del ego al mundo de lo nouménico, hacia aquello
que esta mas alla de nosotros mismos.

Para el hombre, «existir» es siempre una posibilidad, algo inconcluso
que termina con la muerte, con «el dejar de ser». De aquique ese «existin»
contenga la angustia, que no es otra cosa que la perspectiva de la muerte,
es decir, la conexion con el hecho de ser finitos. Tal concepto aparece
esencialmente ligado al tiempo. De ahideriva el titulo de la obra principal
de Heidegger.

Elpunto de partida de varios postulados heideggerianos es el concepto
del Dasein, el cual podria entenderse como el «ser-ahi», pero Heidegger
lo utiliza para designar la manera de existir propia del hombre, un ser que
es una nada que esté en el tiempo. Esa manera de existencia implica que,
para el hombre, existir no es ser sino poder ser; en otras palabras, el ser
es una posibilidad existencial. Esto supone, necesariamente, al no-ser
que antecede a toda posibilidad de ser.

El concepto de Dasein de Heidegger resulta ser una conciencia de la
propia existencia como posibilidad. Sin embargo, la comprension de la
existencia no consiste en una funcion del intelecto; por el contrario:
trasciende el conocimiento y se dirige a algo mas fundamental y original
que apunta a la captacion de las posibilidades de la existencia.

Lo que explica vitalmente el Dasein es la finitud esencial del hombre.
El ser humano se encuentra en el mundo entregado a si mismo como un
hecho, sus posibilidades, desde que nace, estan agotadas porque la muerte
no es para él algo exterior, sino, por el contrario, algo que pertenece a su
esencia. Por ello, cuando el hombre olvida o ignora esta realidad —que
ademas le es irrenunciable por el hecho de existir— no vive auténticamente.
Elhombre puede liberarse de la inautenticidad si asume su angustia ante
la nada, la cual le revelara todo lo artificioso, falso y aparente que se
encierra en su existencia humana ordinaria. La angustia, a fin de cuentas,
es lo que confronta al hombre con su propia esencia. Heidegger —a
diferencia de Nietzsche— no termin6 enunciando al nihilismo como la
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ultima consecuencia del Awareness (darse cuenta); para €, la angustia
es algo que la voluntad no evita debido a la necesidad de seguir
encontrando respuestas.

Elhombre se encuentra atrapado por el problema de su propia entidad
y por la experiencia de su soledad irreductible. Su angustia fluye de la
consciencia de su temporalidad, como un estado animico que hace que
el hombre se proyecte y anticipe sobre el futuro. Sin embargo, para todo
ente individual, el futuro ultimo es la nada, lo que sigue a su fin. En esa
nada, ironicamente, el hombre encuentra la posibilidad de llegar a
conquistar su propia identidad, de llegar a ser uno mismo con la muerte
que lo libera de todo futuro.

Las anteriores premisas explican la paradojica conclusion a que llega
Heidegger: la existencia humana no puede relacionarse con el ente si no
es sosteniéndose dentro de la nada. Este trascender constituye una
aspiracion metafisica; por tal motivo, la metafisica pertenece a la naturaleza
del hombre. En sus reflexiones sobre el pensamiento admite:

Lo que ha de ser objeto de pensamiento se aleja del hombre,
se le sustrae. ;Pero como podemos saber 1o mas minimo,
como podemos nombrar lo que desde siempre se nos
sustrae? Lo que escapa de nosotros se niega a llegar. Sin
embargo el sustraerse no es mera nada. El retirarse es un
evento. Lo que se nos escapa puede incitarnos y afectarnos
mas que todo lo presente, que nos sale al encuentro y nos
concierne.!’

Es por esto que cuando el «sentido» o el «futuro» se sustraen frente
a nosotros son un par de aspectos que nos atraen ain mas. Para
Heidegger, la metafisica no es solamente una disciplina filosofica especial,
sino un vasto cosmos didacticamente oscuro dentro del cual hunde sus
raices la existencia individual del hombre.

19 Martin Heidegger, ;Qué significa pensar?, p. 20.
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Junto con Ernst Jiinger, Heidegger realiz6 «el andlisis contemporaneo
mas penetrante del problema del nihilismo [...] a la medida del siglo xx».
Ambos coinciden en la centralidad del tema de la nada en el mundo, al
punto que Jiinger menciona que «quien no ha experimentado sobre si el
enorme poder de la Nada y no conoce su tentacion, conoce muy poco
de nuestra épocax.*! Para él, el vacio de valores y de sentido no suscita
una actitud derrotista y negativa; por el contrario, considero heroico al
nihilismo que propicia que el individuo se eleve mas alla de si. La vivencia
de lo interior constituye, para Jiinger, una especie de tltima barricada
frente al nihilismo planetario, ya no solo europeo, como consideraba
Nietzsche. Abogd por la superacion del nihilismo desde el nihilismo.

Por su parte, Heidegger no es tan optimista ni asume la posibilidad
de la superacion del nihilismo; lo que hace es advertir que el mismo Jiinger
habria sido absorbido por el nihilismo cuando éste considera una definicion
estatica del ser, haciéndole perder con ello su sustancialidad. Por tanto,
el nihilismo superado por la voluntad del hombre sin el conocimiento del
ser de lanada, es solo una reiteracion del nihilismo. Incluso el racionalismo
es, para Heidegger, una expresion de subjetividad y antropocentrismo,
la cualno nos permite catapultarnos méas alla del nihilismo. Side verdad
se desea escapar del nihilismo es necesario detener las resistencias y no
erigir débiles barreras consistentes en valores nuevos sino, mas bien,
permitir que el enorme poder de la nada se libere y que todas las
posibilidades del nihilismo se realicen. Mdas adelante expondré una
alternativa centrada en el post-racionalismo.

José Ferrater Mora, en la introduccion a un libro de Priscilla Cohn,
menciona que: «el célebre ser heideggeriano puede muy bien resultar un
viaje a través de la nada».?? Asimismo, Cohn no tiene ninguna duda en
asegurar que el pensamiento de Heidegger es una filosofia centrada en la
nada, debido a que:

2 Franco Volpi, El nihilismo, p. 107.
2! Ernst Jinger y Martin Heidegger, Oltre la linea, p. 104.
22 Priscilla Cohn, Heidegger: su filosofia a través de la nada, p. 6.
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Para mostrar la importancia de la Nada es mas fructifero
intentar comprender lo que Heidegger quiere decir cuando
describe al Dasein como ente en cuyo Ser le va su Ser
[...] casi puede considerarse que la totalidad de El ser y el
tiempo es un intento de explicar —y demostrar— las
implicaciones de esta descripcion. Afirmo asi, que la nocion
heideggeriana del Dasein como ente en cuyo Ser le va su
Ser no puede ser comprendida a fondo sin entender la
Nada.?

En tal caso, tanto con Heidegger como con Aristoteles, es notorio
que, aun centrandose en la nada, en algunos casos no la llaman como tal;
le esbozan, le muestran, le acarician sin tocarle, quizé respetandole
demasiado sabiendo que la nada que es nombrada pierde su valor
intrinseco. Tratar de entender la nada no nos vuelve peyorativamente
nihilistas; todo lo contrario: reconocer la magnificencia de la nada es
aceptar la minimizacion del hombre y, en ello, su grandeza posible.

Siendo asiy siguiendo a Givone, «para Heidegger es lanada la que
revela el sentido del ser»,?* puesto que en ella es posible tener una
experiencia de lo absoluto; «la nada no es la nada de éste o aquel ente
sino del ente en su totalidad».* Por ello, «la nada hace posible la evidencia
del ente como tal para el ser humanox».?® Hay que dejarse poseer por la
nada con la finalidad de reconstruir, no para perder todo sentido.

Lapregunta de Heidegger trata sobre el ser, pero desde la perspectiva
de la nada y no s6lo del ente. Este centrarse en la nada la coloca en
categoria de igualdad con el ser. El ente en su filosofia es el ser con
minuscula, su fusion del ser y la nada constituye una dialéctica. Asi como
en Heidegger no hay ente sin ser y no hay ser sin ente; en mi postura

2 Ibid., p. 11.

2t Sergio Givone, op. cit., p. 255.
% Ibid., p. 258.

26 Ibid., p. 262.
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afirmo que no hay ser sin la nada aunque ésta pueda ser nada (en su
categoria ontoldgica particular) aun sin la existencia del ser. Coincido
con Heidegger en que un estudio sobre el ser no puede excluir la
consideracion de la nada.

Evidentemente, el Dasein no es lo mismo que la nada pero esta en
clararelacion con ella. La conciencia del hombre sobre su propia nada,
el entendimiento de estar constituido como un ser en cuyo ser le va su
ser, es la evidente muestra de que la nada permite el ser del hombre,
representa la alternativa latente a su Dasein. Elhombre es siempre una
posibilidad, nunca una realidad. La posibilidad esté velada, sostenida
poruna nada en cuyos brazos imaginarios se extiende la fragilidad humana.
El que esto sea asi no depende de que algunos hombres puedan ser
conscientes de ello.

3. Derivaciones de asumir la nada en el pensamiento
filosofico

En general, pueden sefialarse tres posibilidades consecuentes de asumir
conrigurosidad, honestidad y valentia, a la nada como un baluarte central
de la filosofia. En primer término, la propuesta de Unamuno, importante
en la historia de la filosofia, sobre todo por reconocer, a pesar de su
credo cristiano, la limitacion del cristianismo y la necesidad de renovarlo
desde una perspectiva que logre superar a la nada a través de lo absoluto;
por otro lado, la vision pesimista derivada del nihilismo, la cual, sin esbozo
de esperanza, reconoce el sinsentido y la falacia del conocimiento y del
mundo futura. La suma ateologica de Bataille, la percepcion del hombre
como una «nada consciente» en Cioran, el anarquismo de Camus'y el
reconocimiento del caos alienante que promovié Caraco son claros
ejemplos de ello. En otra esquina, aunque con un inicio similar, centrado
en la desesperanza primigenia, en Vattimo se encuentra una apologia del
nihilismo que reconoce en la misma nada, a la que se tanto se teme, una
alternativa para la sobrevivencia en un mundo cuyo problema primordial
es lanegacion del vacio como experiencia que, de ser permitida, podria
ayudar a sensibilizar y a construir nuevos puentes de sentido. A
continuacion se aborda brevemente cada una de tales visiones.
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Miguel de Unamuno y la imposibilidad de la fusion
con la nada

Unamuno (1864-1936) fue una figura de primera magnitud dentro
de la cultura espafiola de la primera mitad del siglo xx, aunque no todos
le consideran un existencialista en el sentido estricto del término.

Coincidiendo con Kierkegaard, Unamuno afirmé que la razén no
sirve en plenitud al ser humano para conocer e indagar sobre la vida en
su esencia profunda y que, por tanto, para ello tiene que apelar a la
imaginacion, de manera que se vive previviendo la muerte. Por ello, para
conocer la vida, que es temporal, Unamuno se vale de la novela
‘existencial’ o ‘personal’ como método. En su obra Del sentimiento
tragico de la vida, expone brevemente el sentido de filosofar:

En el punto de partida, en el verdadero punto de partida, el
practico no el teorico, de toda filosofia hay un para qué. El
fil6sofo filosofa por algo mas que para filosofar [...] y como
el filésofo antes que filosofo es hombre, necesita vivir para
poder filosofar, y de hecho, filosofa para vivir. Y suele
filosofar o para resignarse a la vida o para buscarle alguna
finalidad, o para divertirse y olvidar penas, o por deporte y
juego.?’

Unamuno solia realizar criticas a Descartes sobre la cuestion de pensar
como condicion de existir,” establecio que antes de aceptar las ideas
cartesianas sobre la necesidad de pensar para poder existir, se deberia
plantear el sum ergo cogito, es decir: existo y luego pienso. Dos de los
cuestionamientos fundamentales en su filosofia son: «;sera posible acaso
un pensamiento puro, sin conciencia de si, sin personalidad? ;Cabe acaso
conocimiento puro sin sentimiento, sin esta especie de materialidad que
el sentimiento le presta?»® Precisamente, por la implicacion del

7 Miguel de Unamuno, Del sentimiento tragico de la vida, p. 18.
 Ibid., p. 20.
» Ibid., p. 21.
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sentimiento, el pensamiento no es puro debido a que tiene conciencia de
si o personalidad.

Puesto que Unamuno se centra en el hombre material, de carne y
hueso, afirma que la mayor conciencia posible es la de la existencia y que,
por ende, uno de los principales deseos es el de mantenerla siempre y
volvernos inmortales. Si el problema de la inmortalidad personal es el
problema basico del hombre, dado que «no podemos concebirnos como
no existiendo»,” y si de esto se deriva la incertidumbre respecto a una
existencia ultraterrestre, entonces esta incertidumbre, que contrasta con la
intima necesidad de supervivencia que experimenta el hombre, explica su
agonia como un estado espiritual que, a pesar de todo, tiene que «utilizary.
En esto, cabalmente, consiste el sentimiento tragico de la existencia.

Ante la «inoperancia del cristianismo»*' que suele dar respuestas
sencillas, magicas y accesorias ante el problema del «més allay, no queda
para el hombre un sostén entre su deseo de inmortalidad y la conciencia
de que, dada la temporalidad de su existencia, dejara de ser. Del mismo
modo, como «el cristianismo mata a la civilizacion occidental, a la vez
que ésta a aquél y asi viven, matandose»,* el deseo de inmortalidad
mata al hombre, sin importar que sea la muerte, precisamente, la que
podria liberarlo de tal deseo.

Vivir es la tragedia que implica morir, pero la muerte en sino es una
tragedia. Esto es lo que podemos relacionar especificamente a la nada,
puesto que el deseo humano por vivir perpetuamente es lo tragico de la
vida del hombre, una vida que le representa —ademas— su imposibilidad
de penetrar la nada y la paradojica posibilidad de su plenitud en funcion
de lanada misma.

El fil6sofo espafiol se esforzo por poner en la mesa del debate la
cuestion sobre el hombre fisico antes que el metafisico; antepuso al hombre

% Ibid., p. 23.
31 Vid. Miguel de Unamuno, La agonia del cristianismo, 1983.
* Ibid., p. 237.
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limitado antes que al superhombre. Reconocio que la existencia del hombre
es la que deriva el pensamiento y que éste puede dirigirse a la existencia.
En ese sentido, la existencia engendra el pensamiento que se ocupa de la
existencia. Unamuno es el filosofo de la carne y de los huesos que
reconocio en la existencia y sus exigencias como el punto de partida de
todo conocimiento o reflexion posterior.

Bataille, Cioran, Camus y Caraco

El francés Georges Bataille (1897-1962) constituye una de las
principales representaciones del nihilismo del siglo xx. En su obra se
observa la conciencia de que el nihilismo nos acompaiia inevitablemente
en cada circunstancia humanamente construida. En sus tres textos
principales L ‘experience intérieure, Le coupable y Sur Nietzsche, que
reunidos se les conoce como Summa atheologica, muestra con claridad
la inevitable cotidianidad de la nada en la vida humana.

En cuanto a Emile Cioran (1911-1995), nos encontramos con un
pensador que se inmiscuye sin temor en la nausea de la nada, alguien
que, tal como dice Volpi, «envenena todos los ideales, las esperanzas y
los arrebatos metafisicos de la filosofia, es decir, todas las tentativas de
anclar la existencia en un sentido que la tranquilice frente al abismo de la
absurdidad que en cada momento la amenazay.*

Elhombre para Cioran es «el que no es», una nada consciente en el
mundo. El abordaje de Cioran estd centrado en lo inoperante de la
existencia, lo cual es matizado con imagenes y efectos literarios. Existe
actualmente en Latinoamérica un florecimiento del pensamiento de Cioran,
de lo cual es evidencia la traduccion de la mayoria de sus obras al espaiol.

Usualmente asociado a Sartre, se encuentra Albert Camus (1913-
1960), quien tuvo plena conciencia de su posicion anarquista subyacente
a su propia reflexion existencialista y nihilista. Mas que la cuestion de la

33 Franco Volpi, op. cit., p. 124.
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nada en si misma, Camus aborda la cuestion del absurdo de la vida que,
en buena medida —desde mi perspectiva— tiene que ver con la
incomprension humana de la nada que nos rodea. En El mito de Sisifo,
Camus asumi6 que la vida ha debe vivirse sin explicaciones ni razones,
una vez que se han acallado o muerto los dioses. La rebelion seria, en
todo caso, un sentido hacia el cual vivir y un poco de iluminacion ante el
absurdo imperante.

Por su parte Albert Caraco (1919-1971) —menormente conocido—
afirmé que el ser no es otra cosa que caos e indiferencia y que «el futuro
dira que los unicos clarividentes eran los anarquicos y los nihilistas».* En
su obra Breviarios del Caos encontramos no s6lo una defensa de la
nada sino una resignacion ante su supremacia. Muchos textos aun quedan
sin publicar de este fildsofo, quien no dud6 en poner una navaja en su
garganta y terminar con su vida. De alguna manera, esto muestra que el
nihilismo radical no admite tibiezas, sino que es pauta de elecciones
determinantes hacia el inicio o el fin.

Gianni Vattimo y la apologia del nihilismo

Algunos filosofos reconocen en el nihilismo algo mas que la
manifestacion de los males de la época contemporanea, tal es el caso de
Gianni Vattimo (1936), quien considera la falta de conciencia del hombre
actual como la causa de la sensacion desagradable que produce la
evidencia de la nada en la vida cotidiana. E1 mundo no es suficientemente
nihilista y este es el problema en ocasion del nihilismo; es decir, el nihilismo
no es el obstaculo, lo es la inadecuacion del hombre al contexto nihilista
que nos rodea. En sus escritos principales como La muerte del sujeto,
La Posmodernidad o El pensamiento debil se reconoce la vocacion
nihilista de Vattimo; constantemente sefiala que la metafisica ha
anquilosado el pensamiento occidental al buscar categorias que explican
el ser pero descuidan aquello que puede estar mas alla de tal.

3% Albert Caraco, Bréviaire du Chaos, p. 103.
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Elfilosofo italiano invita, en suma, a reconocer los tiempos actuales y
a asumir la inexistencia de la unidad en la percepcion de lo real, la
fragmentacion de las explicaciones lingiiisticas y la imposibilidad del
conocimiento absoluto en la certidumbre. No se ha de tener nostalgia
por elabsolutismo perdido, ni siquiera resignacién —lo cual caracteriza a
los pensadores existencialistas— sino que se trata de abrazar, sin
miramientos, esta nueva perspectiva, reconociéndole como parte del
progreso del entendimiento humano. Este entendimiento supone el
reconocimiento de los propios limites. Precisamente, a partir del
reconocimiento del devenir inexplicable serd posible derrumbar los
principios absolutos que nublan nuestra percepcion de la realidad.

Conclusion

A pesar de que el Dasein que propone Heidegger no es lo mismo
que la nada, si encuentra en ella su razon de existir y la plataforma en la
cual se sostiene. Sin la nada no hay un dasein y sin ¢l no habria filosofia
heideggeriana. La existencia humana, por tanto, no puede sostenerse si
no es través de la nada. En una 6ptica similar, cuando Tanabe atribuye a
la nada el caracter de dinamo, sostiene una postura claramente
concordante. Si bien Tanabe no concluyo, junto con Nishida, lo absoluto
de la nada, sireconoce su presencia generalizada para que todo el resto
de cosas pueda fluir y ser. A la par de Vattimo, quien realiza una muy
interesante fusion de la vision japonesa y la de Heidegger, puede afirmarse
la necesidad urgente de regresar la atencion a lo que la nada significa; de
ello depende el logro de muchas de las intenciones de la filosofia
contemporanea que, contradictoriamente, queriendo comprender el ser,
ha eludido a la nada por considerarle inoportuna.

Podria ser que en el paso de encontrar en la nada una nueva
posibilitadora de los motivos para vivir, al utilizarle como plataforma para
crear nuevos sentidos a la existencia, el individuo contemporaneo elija
mantener su fe, al estilo de Unamuno, o desecharla definitivamente como
promovieron Camus o Cioran; no obstante, sin importar el destino final
de las reflexiones filosoficas sobre la nada, la noticia dptima es la
factibilidad de propiciar a partir de ello una eleccion sensata y pensante,
lo cual es la finalidad de toda filosofia comprometida.
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RETROCESO EN EL TIEMPO
Y AVANCE EN EL PENSAMIENTO:

PIRRONISMO EN LA OBRA Y VIDA DE
MARCEL DUCHAMP

INGRID M ARIA JIMENEZ M ARTINEZ

Imaginemos a un hombre como Marcel Duchamp, con mirada curiosa
y mente inquisitiva, absorto en la lectura de un libro que reflejaba la
doble impronta del paso del tiempo tanto en el amarillo de sus paginas
como en laantigliedad de sus ideas. El libro que suscito su interés versaba
sobre las ideas de Pirrén de Elide un filosofo griego al que habia estudiado
durante su juventud en Ruan, y por cuyas ideas sentia especial apego
tanto en lo concerniente al «modo de vida» que sugerian, como en lo
referente a las inclinaciones artisticas que ya comenzaban a definir su
obra.

Era el afio 1912 y el artista francés se encontraba en la Biblioteca
Sainte-Geneviéve de Paris donde trabajaba como bibliotecario tras el
hoy famoso incidente vinculado con su Desnudo descendiendo por
una escalera, pintura retirada por el artista de la exposicion del Salon
de los Independientes del mismo afio. El detalle de trabajar tempo-
ralmente en una biblioteca podria minusvalorarse en un estudio de la vida
y obra de un pintor. Muchos artistas se han desempefiado en menesteres
ajenos al arte. Sin embargo, la decision de Duchamp de conseguir un
trabajo como bibliotecario no fue simplemente una manera de ganarse la
vida sino que laborar en Sainte-Geneviéve tuvo gran repercusion en sus
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investigaciones artisticas e intelectuales. Releer a los filosofos griegos
escépticos afianzd una actitud existencial que podria caracterizarse como
pirrénica y definié conceptualmente las indagaciones artisticas que le
mantuvieron ocupado gran parte de su vida.

El trabajo en la biblioteca parisina le proporcion6 el tiempo para
investigar varios temas, entre ellos, la filosofia pirrdnica, tratados sobre
perspectiva cientifica lineal, y libros sobre matematicas y la cuarta
dimension, este ultimo tema muy en boga en aquel momento. La cuarta
dimension habia sido introducida en el circulo cubista del barrio Bateau
Lavoir en Paris por el matematico francés Mauricio Princet quien conocia
las ideas de Henri Poincare.

Sainte-Genevieve era como es hoy dia, un deposito de libros sobre
materias variadas y manuscritos raros. Cuenta entre sus tesoros mas
valiosos, un ex libris del siglo XII en el que esta escrito Iste liber is
Sancte Genovefa parisiensis. La biblioteca tiene también manuscritos
originales, sermones, glosas y comentarios sobre las Escrituras. La
temporada que Duchamp paso6 alli, posterior al rompimiento con el
mundillo de los artistas vinculados al cubismo y a otras tendencias
vanguardistas, le dio la oportunidad de releer algunos libros sobre filosofos
griegos. Segiin Duchamp comenta en varias entrevistas, Pirron de Elide
(360-270% C), fue el que mas le interesod de los fildsofos griegos. Su
inclinacion hacia las ideas de un pensador de la Antigiiedad pareceria
inaudita y contraria a su exploracion sobre la naturaleza proteica del arte
contemporaneo y a su constante asalto a las tradiciones artisticas.
Acostumbrados a leer sobre la valoracion de lo nuevo y el rechazo por
los artistas de vanguardia en la Modernidad de la tradicion y el arte
académico resulta significativo el proceder de Duchamp que a los 25
afios, como diria Regis Debray, retrocede en el tiempo para avanzar en
conocimiento'.

! Regis Debray. Vida y muerte de la imagen. Historia de la mirada en Occidente.
Barcelona: Ediciones Gallimard. 1992. Pag. 19.
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El episodio que protagonizé6 Duchamp con su Desnudo
descendiendo por una escalera en el Salon de los Independientes de
1912 le habia enfrentado a los cubistas Albert Gleizes y Jean Metzinger,
éstos habian asumido el liderazgo del grupo que presentaba en dicho
Salén y defendian su llamado cubismo razonable. La opinion de Gleizes
y Metzinger sobre el desnudo de Duchamp era que parecia una burla a
la estética cubista y que se acercaba demasiado a los postulados de los
futuristas italianos que habian expuesto en Paris en la Galeria Berheim
Jeune un mes antes. Gleizes y Metzinger decidieron que el cuadro de
Duchamp perjudicaria su causa, convencieron a Raymond Duchamp Villon
y Jacques Villon para que su hermano Marcel retirara el cuadro de la
exposicion.?

Segun narra Calvin Tomkins en la biografia de Duchamp, los hermanos
Duchamp-Villon, con gran formalidad y vestidos de negro, como si fueran
para un funeral, le explicaron a Marcel Duchamp lo que los cubistas
ortodoxos pensaban de su obra. Segtin ellos: «los cubistas opinan que se
sale un poco de la linea».> La pequefia camarilla revolucionaria
consideraba que la obra de Duchamp se apartaba del canon cubista.
Duchamp retird el desnudo y rompié con el mundillo del arte que
frecuentaba. Un afio mas tarde el desnudo le daria notoriedad en la ciudad
de Nueva York en la exposicion del Armory Show de 1913. Enuna
conversacion con Pierre Cabanne Duchamp explica el episodio con los
artistas del circulo cubista y amigos de sus dos hermanos mayores.

Pierre Cabanne le pregunta a Duchamp por los sucesos de 1912
expresandole que: «El mayor evento de su vida, el hecho que después
de {tantos afnos} de estar pintando, usted de repente lo abandono.
Explique esta ruptura».* Duchamp respondio:

2 Calvin Tomkins. Duchamp. Barcelona: Editorial Anagrama 1999. Pag. 95
3 Ibidem. Pag. 95.

4 Pierre Cabanne. Dialogues with Marcel Duchamp. The Documents of 20"-Century
Art. Nueva York: The Viking Press. Pag. 17-18.
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«Vino de distintas cosas. Primero por codearme con otros
artistas. El hecho que uno viva con otros artistas, que uno
hable con ellos me disgusta mucho. Hubo un incidente en
1912 que me hizo cambiar: cuando yo llevé el Desnudo
descendiendo una escalera a los Independientes y ellos
me pidieron retirarla antes de la apertura. En el grupo mas
avanzado del periodo, alguna gente tenia recelos, cierto
miedo. Gente como Gleizes, quien era sin embargo, muy
inteligente, encontrd que el Desnudo no estaba en linea
con lo que ellos predicaban. El cubismo habia durado dos o
tres afios y ellos ya tenian una linea o pensamiento absolu-
tamente claro y dogmatico sobre ¢€l, vislumbraban lo que
iba a suceder. Yo entendi eso como ingenuamente tonto.
Eso me enfri6 tanto que como reaccion en contra a ese
comportamiento de artistas que yo creia ser libres, me
busqué un trabajo. Me converti en un bibliotecario en la
Biblioteca Sainte-Geneviéve de Paris. Hice este gesto para
zafarme de un cierto milieu, de una cierta actitud, para
tener una conciencia limpia y también para tener un trabajo.
Tenia 25 afios y me habian dicho que uno debe buscarse la
vida y yo lo crei asi. Luego vino la guerra, que cambio todo
y yo me fui a los Estados Unidos. Continte trabajando en
el Vidrio por ocho afios y en otras cosas. Ya yo habia
abandonado los bastidores y los lienzos. Ya yo sentia un
disgusto por ellos, no porque hubiese demasiadas pinturas
o bastidores sino porque a mis 0jos ésta no era necesa-
riamente la manera de yo expresarme. El Vidrio me salvo
por virtud de su transparenciay.’

Las palabras de Duchamp explican su reaccion al rechazo de Gleizes
y de su grupo. Califica de reaccionaria y dogmatica la posicion de los
artistas asociados con sus hermanos porque la obra no se conformaba
con lo que éstos predicaban o entendian era el cubismo. Duchamp ve
claramente el sectarismo del grupo; actitud tipica de los grupos
vanguardistas. La hostilidad demostrada por Gleizes y Metzinger

3 Pierre Cabanne. Ibidem. 17-18.
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ejemplifica la posicion de otros grupos de avanzada contra cualquier
obra que se apartara de los postulados del ismo de moda. La hostilidad
aisla, no obstante, unifica. Este principio como sefiala Renato Pogglioli
en su libro Teoria de la vanguardia facilita la aparicion del sectarismo
en el seno del temperamento anarquista que prevalecio en la vanguardia
historica.®

Duchamp se alejo del grupo y en general del ambiente artistico francés.
Luego coment6: «Me di cuenta de que, después de aquello, nunca mas
volverian a interesarme demasiado los gruposy.” Se zaf6 de cierto ambiente
y de cierta actitud para tener una conciencia limpia. Su alejamiento significo
también cambiar un ethos; una conducta o manera de ser. Duchamp
manifestd: «fue un auténtico giro en mi vida».® Afadi6 que: «Meayudd a
liberarme completamente del pasado, en el sentido personal de la palabra.
Me dije: bien si es asi, no tiene sentido unirme a un grupo. No voy a
contar con nadie, solo conmigo mismo».” Impelido por esta revelacion
tomo un curso de bibliotecnia y obtuvo una plaza en la biblioteca St.
Genievre. Marcel Duchamp encontrd, al igual que James Joyce, bajo la
hermosa techumbre de arcos de hierro de St. Geni¢vre, reconstruida y
disefiada entre 1838 y 1850 por el arquitecto Henri Labrouste, un refugio
para la investigacion y la reflexion. Vivié durante ese tiempo como un
solitario. Duchamp recuerda en la entrevista con Pierre Cabanne que
después del trabajo en la biblioteca tenia mucho tiempo para la lectura.
Algunos de los libros que le ayudarian a poner en perspectiva sus
inquietudes existenciales y conceptuales fueron Los esbozos pirronicos
de Sexto Empirico y el libro de Didgenes Laercio titulado Vida y
opiniones de los filosofos ilustres donde se recogen algunas ideas de

¢ Renato Poggioli. The Theory of the Avant Garde. Londres: The Belknap Press of
Harvard University Press. 1968. Pag. 30.

7 Calvin Tomkins. Op. cit. Pag. 96.
8 Ibidem. Pag. 96.

? Pierre Cabanne. Op cit. Pag. 31. La cita lee en inglés: «It helped liberate me completely
from the past, in the personal sense of the word. I said, «Al right, since it is like that, there
is no question of joining a group—I’m going to count on no one but myself, alone».
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Pirron de Elide. A partir de sus lecturas, Duchamp emple6 en su discurso
sobre el arte un vocabulario inspirado en el pirronismo. Acufié términos
como el de la belleza de la indiferencia. Nocion ésta que es la exigencia
de una obra que no esta definida por lo valorado en el arte académico y
en el arte clasico sino por el humor, la contradicciony la ironia.

Diodgenes Laercio, médico e historiador de filosofia y doxdgrafo (Siglo
II- I a.C.), abarca en su libro titulado Vida y opiniones de los filésofos
ilustres doctrinas filosoficas, biografias, anécdotas, leyendas y catalogos
de libros. Entre las vidas que comenta incluye la de Pirrén de Elide,
fundador del escepticismo. Se dice de este hombre que no escribi6 nada,
sin embargo se inicio en estudios literarios con el sofista Brison. Didgenes
Laercio dice que Pirron de Elide pintaba, y que en el gimnasio de Elide
se conservaba un mural suyo de unos lampadéforos, no obstante,
abandono la pintura por la filosofia. Comenta también de Pirr6n que se
relacion6 con gimnosofistas y con Magos en la India.'° Permanecié pobre
durante su vida la cual la llevé de manera simple, austera, irreprochable
y caracterizada por la seriedad y la gravedad. Didgenes Laercio cuenta
que Pirr6n siempre mantenia la misma compostura. Y que fue ante todo
indiferente o apatico; no tomd interés por nada. Anaxarco elogié su
caracter impasible e indiferente. Entre las ideas que se dice sostenia
Pirron que recoge Didgenes Laercio es aquella de que: «aseguraba que
nada es bueno ni malo, nijusto ni injusto. Y de igual modo que en todas
las cosas nada es verdad, sino que los hombres actiian en todo por
convencion y costumbre, pues no es cada cosa mas lo uno que lo otrox."!
Estas ideas repercutieron en Duchamp, un hombre que desde joven por
naturaleza se inclind a una vida austera e indiferente al dinero y la fama.
Se caracteriz6 por una actitud reflexiva o escéptica.

Maria Lorenza Chiesara sefiala que el término escéptico deriva del
griego (oxey1c) y significa reflexion o indagacion. Aligual que Pirron

10 Didgenes Laercio. Vida y opiniones de los fildsofos ilustres. Madrid: Alianza Editorial.
2007. Pag. 486.

' Tbidem. 486.
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hizo de su vida una reflexion, Duchamp se intereso por la filosofia, la
cienciay el ajedrez, actividades mentales desafiantes y liberadoras. Pierre
Cabanne declaré de Marcel Duchamp que:

«Toda su existencia ha estado jalonada por esos «por qué»
y esos «como» siempre resueltos inteligentemente con un
«tal vez» o un «para qué». «Tengo una vida absolutamente
maravillosa». Marcel Duchamp ha convertido esa vida en
un desafio reposado, sereno, despreocupado, frente a todo
lo que limita, todo lo que encarcela, todo lo que pesa, frente
a todo lo que IMPORTAx."?

Duchamp al igual que Pirron demostrdé una gran compostura,
caracterizdndose su critica como dulce y ligera particularmente cuando
comentaba sobre asuntos cientificos. Sefiald en una ocasion que: «el humor
ylarisa—no necesariamente la burla derogatoria— son mis instrumentos
preferidos».” Marcel Duchamp abandono la pintura por la filosofia, fue
un hombre de escasos recursos econdmicos y, mas importante atin, no le
intereso trabajar para adquirir riquezas. Carecia de propiedades incluso
no tenia una biblioteca personal. Duchamp afirmé en su conversacion
con Pierre Cabanne que ¢l se sentia afortunado porque nunca habia
trabajado para vivir. Destaco que:

«Considero que trabajar para vivir es tonto desde el punto
de vista econémico. Espero que algun dia, todos
podremos vivir sin ser obligados a trabajar. Gracias a mi
suerte pude manejarme sin tener que hacerlo. (getting
wet). Entendi en alglin momento que no era necesario
encumbrar la vida de uno con mucho peso con muchas
cosas para hacer, con lo que se llama una esposa, unos

12 Pierre Cabanne. Conversaciones con Marcel Duchamp. Barcelona: Editorial Anagrama.
1972. Pag. http://www.merzbach.de/UNICACH/Antologia/textos/4.1.5._Cabanne_
Conversaciones_con_Marcel Duchamp. Pdf.

13 Juan Antonio Ramirez. Duchamp, el amor y la muerte, incluso. Madrid: Ediciones
Siruela. 1994. Pag. 73.
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nifios, una casa de campo y un automévil». Apunto
también: «Fundamentalmente, esto es lo mas importante.
Me considero muy felizy». '

Podriamos aseverar que Duchamp llevo su vida con sencillez y
austeridad, aun cuando tomo algunas decisiones contrarias a ese modo
de vida. Cabe recordar su matrimonio con Lydie Sarazin Lavazor,
heredera de una fortuna con la que Duchamp estuvo casado varios meses
y al final de los mismos se divorcid de ella. No tuvo en general gran
interés en asuntos econémicos. Muchos episodios de su vida parecen
confirmarlo. Cuenta John Cage que antes de casarse con Alexina Matisse
fue a visitarla a Long Island, el hijo de ella lo recogi6 en la estacion y al
verlo le pregunto por su equipaje. Duchamp sac6 un cepillo de dientes
del bolsillo de su abrigo y dijo: «Esta es mi robe de chambre.'S Henri
Pierre Roché asevera lo mismo en una novela biografica sobre el artista
cuando dice que €l declar6: «cuanto mas se posee en el mundo menos
libre se es». Afirmoé también de Duchamp que daba la impresion de disfrutar
la vida y que sabia como vivirla.'®

Otro paralelo entre Duchamp y Pirron se puede inferir de la primera
cita a la que nos hemos referido anteriormente, a saber aquello de que:
«El hecho que uno viva con otros artistas, que uno hable con ellos me
disgusta mucho» y la anécdota que cuenta Didgenes Laercio de Pirron.
Segun el médico e historiador: «Otra vez que en Elide se encontraba
fatigado por los que le asediaban con cuestiones en el coloquio, se quito
su vestido y se cruzo a nado el Alfeo.'"” Ambos parecen afirmar el derecho
al silencio ante muchos asuntos.

Seglin Adrian Kuzminski se ha confundido el pirronismo con el
escepticismo. Los escépticos afirmaban que no hay creencias verdaderas,

!4 Pierre Cabanne Op. cit. Pag. 15.

15 Juan Antonio Ramirez. Op.cit. Pag. 267. Cfr. M & W Roth, «John Cage on Marcel
Duchamp: An Interview». En J Masheck, M. D. In Perspective.

16 Tbidem. Pag. 12.
'7 Didgenes Laercio. Op. cit. Pag. 490.
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los pirrénicos, distinto a ellos, suspendian el juicio (epoché €moyn) sobre
todas las creencias incluyendo aquella de que no hay creencias
verdaderas.'® No es posible tomar una posicion no solo en asuntos
filosoficos sino también en cuestiones practicas y cotidianas. Estas
recomendaciones se ven reflejadas en las palabras de Duchamp cuando
responde a la pregunta de Cabanne sobre por qué a él le irritaban otros
artistas. Era por su obra o por su posicion moral. Duchamp apunt6: «no,
yo no tenia una posicion».' Segin Paul Matisse: Duchamp no establecia
diferencias entre dos convicciones opuestas; desde su punto vista cada
una de ellas no era mas que el reverso de su contrariax.”

Las ideas que decian los bidgrafos de Pirrdn que él sustentaba parecen
haber calado hondo en el joven Duchamp tanto que podria afirmarse
que el punto de mira que asumié como pensador del arte fue el de un
pirrénico. Podria pensarse que su propension natural a simpatizar con
esa posicion filosofica le indujo a aplicarla al diario vivir ya su concepcion
de la obra de arte. Por ejemplo, los ready-made, que denotan un interés
critico y filosofico y no plastico, Duchamp los colocé junto las obras de
arte tradicionales siendo a la vez ratificacion y refutacion de las mismas.
Octavio Paz ha sefialado que: «el ready made es un dardo contra lo que
llamamos valioso».?' El ready made valida el lugar donde se ven los
objetos que llamamos arte, no obstante, la belleza y la técnica, aspectos
valorados enlaobra de arte tradicional, no tienen sentido en relacion al
ready made. Elready made es una critica a la técnica porque el objeto
no es la creacion de un artista sino que es el producto de una linea de
ensamblaje constituida por varios obreros, es esencialmente un objeto
anonimo. El objeto util como el orinal o el taburete con la rueda de
bicicleta pierden su utilidad al ser trasladados de la ferreteria al museo o

18 Adrian Kuzminski. Pyrrhonism: How the Ancient Greeks Reinvented Buddhism.
Studies in Comparative Philosophy and Religion. Lanham: Lexington Books. 2010. Pag. 3.

1 Pierre Cabanne. Op cit. Pag. 7772777277
2 Juan Antonio Ramirez. Op. Cit. Pag. 12. Cfr. Paul Matisse, Marcel Duchamp.
Cahiers du Musée National d’Art Moderne, nim. 3, enero- marzo de 1980, pag. 16.

21 Octavio Paz. Apariencia desnuda. La obra de Marcel Duchamp. México: Ediciones
Era. 1979. Pag. 31.
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a la galeria de arte ganando neutralidad en esos contextos. Su pasaje a
las pinacotecas los torna en objetos de contemplacion, pero carentes de
belleza para ver o de técnica para apreciar. El nacimiento del ready made
coincide historicamente con el momento de la plena secularizacion y
comercializacion del arte en la economia burguesa de la Modernidad,
pero paradojicamente cuestiona el valor de cambio de la obra cuando
cualquier objeto sustraido al uso, inclusive desgastado, deteriorado o
desechado como la basura puede ser parte de las colecciones artisticas.
Duchamp simultaneamente afirma y niega con el ready-made planteando
la duda (ephektike edpextikn pirrdnica) sobre la posibilidad del arte.

El encuentro fortuito del artista con el ready-made garantiza poder
superar el gusto o la preferencia por un objeto u otro y aproximarse a €l
con indiferencia. Duchamp comenta que:

«Dependia del objeto; generalmente era preciso defenderse

del /look. Es muy dificil elegir un objeto debido a que, al
cabo de quince dias, uno acaba apreciandolo o detestandolo.
Se debe llegar a una especie de indiferencia tal que uno no
posea emocion estética. La eleccion de los ready-made
estd siempre basada en la indiferencia asi como en una
carencia total de buen o mal gusto».*

Elbuen gusto de acuerdo con élno es menos nocivo que el malo.”
El gusto oscila entre la moda y el estereotipo e introduce rangos de
preferencia. Dado que el gusto por el arte es un asunto de convencion y
de costumbre, al igual que expresaban los pirrénicos sobre la actuacion
de los hombres, es mejor suspender el juicio ante cuestiones no- evidentes.
Tristan Tzara escribio en 1922 que: «el arte no tiene el valor celestial y
universal que la gente le atribuyey».* Tzara tenia en mente los ready-

22 Pierre Cabanne. Conversaciones con Marcel Duchamp. Barcelona: Editorial Anagrama.
1972. Pag. 41. http://www.merzbach.de/UNICACH/Antologia/textos/4.1.5._Cabanne
Conversaciones_con_Marcel Duchamp. pdf

2 Ibidem. Pag. 32.
2 Citado en Calvin Tomkins. The Bride and the Bachelors. Five Masters of the Avant-

Garde: Duchamp, Tinguely, Cage, Rauschenberg, Cunningham. Nueva York: Viking Press.
1975. Pag. 42.
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mades de Duchamp que cuestionaban la funcion interpretativa y
representativa del arte y que claramente disputaban la hegemonia de la
burguesia en establecer preferencias o modas.

El ready made en el museo se calificaria de obra de arte mientras
que en el entorno de la ferreteria es un objeto util. La imposibilidad de
definir la esencia del ready made a partir de unas determinaciones y de
su funcion fluctuante, dependiente del contexto, propicia la suspension
del juicio sobre su naturaleza artistica. Se afiade a la indiferencia del
artista por el objeto que coloca en un museo o en una galeria, la
indiferenciacion del ready —made en relacion a los objetos que no son
arte, y su distincion de los que lo son porque su artisticidad no depende
de los criterios que conforman la concepcion clasica de la obra de arte,
a saber: lo estético, la técnica o la autoria de la obra. Podria establecerse
una analogia entre el ready made y la idea de Pirron sobre la
indiferenciacion de las cosas. Idea ésta que segiin Maria Lorenza Chiesara
se desprende de una interpretacion del atomismo de Demdcrito a la que
quizas llegd Pirron. Chiesara apunta que: «Y se ha pensado que Pirron
podria haber contemplado el atomismo de Demdcrito no como una
reflexion sobre los principios y las causas de los fendmenos, sino mas
bien como una descripcion figurada de la ausencia de explicacion y falta
de sentido del mundo».? La indiferenciacion de las cosas, de acuerdo
con la explicacion de Democrito la describe Chiesara citandolo y
elaborando lo siguiente:

«un universo formado por atomos infinitos en niimero y
forma —‘pues no hay una razon por la que los atomos tengan
una forma y no otra’— que se mueven en el vacio infinito
dando origen a mundos infinitos y a la infinita variedad de
los fendmenos desde el momento que pequefiisimas varia-
ciones de los compuestos son suficientes para crear aparien-

2 Véase Victor Brochard. Los escépticos griegos. Buenos Aires: Editorial Losada.
1945. Pag. 68.

26 Marfa Lorenza Chiesara. Historia del escepticismo griego. Pedro Badenas de la Pefia.
Madrid: Ediciones Siruela. 2007. Pag. 24.
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cias opuestas. Y a sus ojos el mundo en que vivimos no es
mas que una entre las infinitas combinaciones posibles en
la infinitud del tiempo; y el continuo agregarse y separarse
de los atomos hace asi que el mundo no tenga una forma
estable definitiva. Todo esto podria estar en el origen de la
tesis pirroniana sobre la falta de diferenciacion de las
cosas».?’

La lectura metaforica que quizas hizo Pirrdn de las ensenanzas de
Demédcrito podria contrastarse con la que pudo deducir Duchamp de las
ideas del filosofo de Elis al reflexionar sobre la concepcion de la obra de
arte en la Modernidad. La transmutacion del concepto clésico al concepto
moderno de la obra de arte sometida a reglas inéditas abria la posibilidad
al caracter indiferenciado del arte con respecto a los deméas objetos no
artisticos. Elready made extrafio al microambiente artistico cancela la
posibilidad de una diferenciacion entre €ly las obras de arte tradicionales
y plantea una inestabilidad ontologica para el concepto de arte.

Timén de Fliunte, discipulo de Pirron, decia que para ser feliz habia
que prestar atencion a tres preguntas interconectadas. La primera
pregunta es cudl es la naturaleza de las cosas, la segunda, como debemos
estar predispuestos hacia las cosas y tercero cual serd el resultado de
aquellos que adopten la disposicion recomendada en la repuesta a la
segunda pregunta. Se dice que los filosofos pirrdnicos tenian tres
epitetos para referirse a la naturaleza de las cosas, a saber: adidfora
(adiapopa), astathmeta (GotdOunta), anepicrita (dvenikpita).?
Adiafora se traduce como indiferente. Puede ser una caracteristica
intrinseca de las cosas es decir que las cosas no poseen un rasgo que las
diferencie o que nosotros no podemos discernir rasgos diferenciadores
en ellas. En ese caso se podria hablar de indiferenciacion. Aplicado este
calificativo a los ready-made que adquieren su artisticidad por el contexto
y no por sus determinantes habria que suspender el juicio sobre lo que es
arte. El ready made, objeto artistico cuando esta en el museo y objeto

7 Ibidem. Pag. 24.

28 Agradezco a Pablo Alvarez la traduccion de los términos al griego.
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cualquiera cuando no esta alli plantea un dilema conceptual. Astathmeta,
el segundo apelativo, cuando es equivalente a inestable o a lo no
balanceado se refiere a una propiedad objetiva de las cosas, mientras
que cuando significa inmensurable atafie a nuestra inhabilidad cognitiva.
Eltercer epiteto anepicrita significa indeterminado refiriéndose a la falta
de cualidades definidas de una cosa o si se define como indeterminable
hace referencia a nuestra inhabilidad de determinar las cualidades de las
cosas. Los tres calificativos, pueden aplicarse al ready-made siendo
indiferenciado o adidfora (adidpopa), inestable o astdthmeta
(dotéBunta) e indeterminado o anepicrita (venikpita). El ready
made por lo tanto plantea la imposibilidad de una definicion delarte y la
exigencia metafisica de suspender el juicio. El abandono de la opinion
tiene como resultado para los pirronicos la aphasia, reaccion ante aquello
que no es evidente, y conducente a la ataraxia. La aphasia se ha
relacionado con la falta de pasion o con el enmudecimiento. Si Duchamp
después de su desencuentro con los cubistas Metzinger y Gleizes sefiala
que: «se enfrid tanto que como reaccion en contra a ese comportamiento
de artistas que yo creia ser libres, me busqué un trabajo», se podria
especular que su enfriamiento seria comparable al enmudecimiento o a la
falta de pasion pirronica por el ambiente artistico parisino, actitud que
contribuy? a la larga a que pensase y sintiera que habia alcanzado la
felicidad como ¢l sefiala en la entrevista con Cabanne. Elsilencio se
convirtio para Duchamp en un aliado y en una vocacion a lo largo de una
vida centrada en la suspension de las oposiciones. El silencio fue su
compaifiero especialmente durante momentos dificiles como el de su
estadia en Buenos Aires en enero de 1919, ano de la Semana Tragicay
del final de la Primera Guerra Mundial.

Robert Mottherwell ha comentado que Marcel Duchamp no queria
imponer un lenguaje revolucionario nuevo sino proponer una actitud mental
distinta. Michel Sanouillet confirma la opinion de Motherwell cuando
expone que Duchamp en su vida y sus escritos nunca acepto un principio
preordinado y explicaciones intangibles. Sanouillet explica que Duchamp
en un discurso corto que pronuncié en Houston, Texas sobre el acto
creativo manifestd que se oponia a todos los canones, incluso al del mal
gusto. La inconsistencia que mantuvo voluntariamente fue su manera de
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evitar conformarse con su propio gusto. Para no engafiarse asumi6 una
disciplina rigurosa.”’ La disciplina pirronica como estrategia de vida,
sostén de la compostura y de imperturbabilidad parece ser el camino a
seguir por Duchamp para zafarse de una cierta actitud refiida con la
libertad que a los 25 aflos no encontr6 al lado de los integrantes del
cenaculo cubista.

Elready-made de naturaleza indiferenciada, inestable e indeterminada
deviene enuno de 1927, hoy muy famoso, conocido como la puerta de
la calle Larrey. Duchamp refuta de manera jocosa con Door I, rue
Larrey, como lo hubiese hecho Pirrén, el principio aristotélico del tercero
excluido. El principio de Aristoteles establece que dado dos juicios
contradictorios, no puede darse un juicio intermedio.* SiPirrén emple6
el trilema atribuido a él por Aristocles, peripatético del siglo 1 a.C., de
que: «las cosas no son mas de lo que no son, ya son, ya no son, ni son ni
no son»*', la puerta de la calle Larrey seria la respuesta pirrica de
Duchamp al principio aristotélico. La puerta de la calle Larrey era el
batiente de un pequefio apartamento donde vivio por algin tiempo en
Paris y que estaba permanente cerrado y abierto a la misma vez. Dicha
puerta abisagrada habia sido colocada ingeniosamente por Duchamp en
una esquina cerrandose y abriéndose entre las jambas de dos vanos que
daban al bano y al dormitorio adyacente. La puerta de la calle Larrey
era la solucion préctica al poco espacio en un apartamiento humilde de
un hombre conun presupuesto limitado, como también era su respuesta
a un asunto filosofico.

La puerta de Duchamp nos hace pensar en la famosa paradoja del
gato de Erwin Schre¢dinger®, protagonista de un experimento imaginario
que concibio el fisico austriaco en 1935. Schrodinger en un articulo

¥ The Writings of Marchel Duchamp. Michel Sanouillet y Elmer Peterson editors.
Nueva York: Da Capo Press. 1973. Pag. 5.

30 Thomas McEvilley. The Triumph of Anti-Art Conceptual and Performance Art in the
Formation of Post Modernism. Nueva York: McPherson & Company, Publishers. 2005.
Pag. 22.

31 Maria Lorenza Chiesara. Op. cit. Pag. 24.
32 Agradezco a Francisco Alicea el ejemplo del gato de Schrodinger.
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titulado La situacion actual de la Mecanica Cudntica que aparecié en
la revista alemana Ciencias Naturales imagina un sistema formado por
un gato dentro de una caja opaca y cerrada. En su interior se instala un
mecanismo que une un detector de electrones o contador de Geiger a un
martillo. Debajo del martillo se coloca un frasco de cristal con una dosis
de veneno letal para el gato. Por un lado, en el caso de que un electron
sea detectado se activard el mecanismo, haciendo que el martillo caigay
rompa el frasco de veneno. El gato lo inhala y muere. Al abrir la caja, se
encontraria al gato muerto. Por otro lado, puede que el electrén tome
otro camino y el detector no lo capte, con lo que el mecanismo nunca se
activara, el frasco no se rompera, y el gato seguira vivo. En este caso, al
abrir la caja el gato aparecera sano y salvo. Al finalizar el experimento el
gato estard vivo o muerto. En el mundo de la mecanica cuantica habria
un 50% de probabilidades de que suceda una cosa o la otra. Ambas
probabilidades se superponen, es decir se cumplen de forma simultanea.
En el mundo cudntico, el gato acaba vivo y muerto a la vez, y ambos
estados son igual de reales. Pero, al abrir la caja, nosotros solo lo vemos
vivo o muerto. Lo mas sorprendente es que incluso al abrir la caja y
observar elresultado del experimento, se interactia con €l y se afecta.
El acto de observar obliga a la naturaleza a elegir entre una u otra
posibilidad. Curiosamente en la teoria cudntica el mero hecho de observar
afecta el experimento definiendo una realidad frente a las demas.

Duchamp elabora la nocion del infradelgado en la misma década
cuando Schrodinger imagina su gato. La idea de Duchamp se refiere a la
sutil diferencia entre dos objetos o conceptos similares o idénticos.
Duchamp para explicarla ofrece algunos ejemplos. Es infradelgado el
calor de un asiento del que alguien acaba de levantarse. El mismo objeto
no es el mismo después de un intervalo de un segundo. Duchamp reflexiona
sobre la diferencia infinitesimal entre dos copias idénticas. Segiin Duchamp:
«dos formas producidas en el mismo molde difieren entre si, por una
cantidad ‘separativa’ infradelgada».®* Cuenta también la dimension

33 Graciela Speranza. Fuera de campo. Literatura y arte argentinos después de Duchamp.
Barcelona: Editorial Anagrama. 2006. Pag. 112.
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temporal en la percepcion de la minima diferencia del objeto. El gato
vivo y no vivo de Schrédinger como el infradelgado de Duchamp «ya
son, ya no son, ni son ni no son» como diria Pirron.

Las constantes objeciones de Duchamp al arte retiniano merecen
atencion en relacion a las dudas de los escépticos como Pirrdn sobre las
realidades. La idea de que la pintura tradicional apela principalmente al
ojo se traduce para Duchamp en su insistencia de despojar la obra de
todos los recursos artisticos que la conviertan en un trampantojo perfecto.
Cuando Cabanne le pregunta a Duchamp de donde proviene su actitud
anti-retiniana, el francés le responde que: «De la excesiva importancia
atribuida a la retina. Desde Courbet se cree que la pintura se dirige a la
retina; eso ha sido un error que ha cometido todo elmundo. jEl escaloftio
retiniano! Antes la pintura tenia otras funciones, podia ser religiosa,
filosofica, moral...».3*

La novia puesta al desnudo por sus solteros, aun, o ¢l Gran
Vidrio es un ejemplo de arte anti-retiniano. Uno de sus elementos
iconograficos es el trineo que aparece en el registro inferior del vidrio y
esta dibujado como si lo hubiese hecho un delineante con una regla. La
idea de Duchamp es que el dibujo del trineo no destaque por el estilo del
que lo ha dibujado como tampoco por su mimetismo, sino que nos lleve
a pensar en una idea y no en la identidad entre lo representado y la
realidad. Su concepcion seria consistente a la desconfianza de Pirron
con las realidades en tanto fundamentadas en las apariencias. Las
apariencias segun los escépticos, explica Victor Brochard: «designan,
no una cosa real, sino un simple estado de la persona que habla, una
simple manera de ser que no implica una realidad exterior a esa persona
e independiente de ella: es un simple fendémeno, como diriamos hoy,
puramente subjetivo».?: No nos podemos fiar de los fendmenos para
alcanzar alguna certeza o conocimiento sobre el mundo. SiDuchamp

34 Pierre Cabanne. Conversaciones con Marcel Duchamp. Barcelona: Editorial Anagrama.
1972. Pag. 36. http://www.merzbach.de/UNICACH/Antologia/textos/4.1.5._Cabanne
Conversaciones_con_Marcel Duchamp. pdf

3% Victor Brochard. Op. Cit. Pag. 71.
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criticaba el arte destinado a la retina, el objetivo de la obra no era estimular
los sentidos para corroborar el mundo aparencial en la representacion
sino interpelar intelectualmente al observador. Duchamp eleva y
reemplaza la pintura por un planteamiento filosofico, desvinculada del
logro mimético; el ilusionismo no sirve como garantia del arte. El dibujo
mecénico que emplea en el Gran Vidrio, ademas, supera el gusto porque
segun el artista francés: «El dibujo mecanico no soporta ningiin gusto
puesto que esta al margen de todo tipo de convencion pictorica». * La
desconfianza en la retina y en la pintura fisica exigiria buscar la ‘vision
artistica’ por medio de conceptos ‘vistos’ con la intuicion de un Tiresias
moderno.

Duchamp, sin duda, se adentr6 intensamente en las ideas de los
filosofos griegos durante el tiempo que trabajo en la biblioteca de St.
Genevieve. Muri6 en 1968 a los 84 afios un afio después de su entrevista
con Pierre Cabanne. Pareceria, como revelan sus palabras en la
conversacion, que a todas luces murio feliz y sin remordimientos. Su
vida orientada en muchos sentidos por una actitud pirronica podria
pensarse como un modelo alternativo, distinto al que glorifica
principalmente el mundo del arte y las escuelas de bellas artes, un modelo
indiferente a la bisqueda de fama y riqueza. El débonnaire unido al
humor yalarisa sin la burla derogatoria fueron las estrategias de Duchamp
para desmantelar la grandilocuencia y afectacion de las posiciones
inamovibles de la ortodoxia vanguardista como también para desacreditar
la precision y exactitud de la ciencia.

Marx escribio: «Y justamente cuando los hombres parecen inmersos
en la tarea de transformarse, a si mismos y a los objetos, en crear algo
que nunca antes habia existido, precisamente en esas épocas de crisis
revolucionaria conjuran ansiosamente los favores de los espiritus del
pasado...».”” Marcel Duchamp refugiado en las aulas de la biblioteca

36 Ibidem. Pag. 42.

37 Karl Marx. El 18 Brumario de Luis Bonaparte. Citado en Susan Buck Morss.
Dialéctica de la Mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los Pasajes. Madrid: Visor, Dis.
S.A. 1995. Pag. 141.
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Sainte Genevieve llevo a cabo una reflexion sobre el arte de su tiempo.
Conjuro los «espiritus» del pasado y resquebrajo los cimientos en los
cuales se apoyaban algunas de las nociones mas importantes asociadas
con el arte contemporaneo.

Su «didlogo, franco y humilde, aquel que no nos cansamos de leer,
sigue interpelandonos. Pero no sélo sus ideas sobre la vida y el arte nos
hacen meditar sino también su idea del artista. Ese artista que no es el
que busca ver su nombre escrito con letras maytsculas como el de las
estrellas de cine sino aquel que trabaja en silencio rodeado de libros.
Pensar a Duchamp fuera del taller del artista es imaginarlo entre los
ausentes, pero presentes en las estanterias de la biblioteca. De igual
manera que establecié una conexion entre percepciones de dimensiones
espaciales distintas, estableci6 también conexiones entre ideas filosoficas
y cientificas distantes en el tiempo.

El «pasaje ligero» de la obra de arte como objeto retiniano a dardo
filosofico plantea también una critica sobre la obra como mercancia en la
sociedad capitalista. Marx sefiald: «Siuno considera el concepto de valor,
entonces el objeto real es visto solo como un signo, no vale por si mismo,
sino por lo que vale».* Habiendo regalado e intercambiado la mayoria
de sus obras, Duchamp rehusé someterse a las leyes del valor de cambio.
Parecido a Pirrdn no precis6 del «peso» al que esta destinada la vida
encumbrada por lariqueza y la fama. Su ejemplo como el de Pirron,
podria servir de antidoto a la vida sometida a la competicion, a la
velocidad sin saber a donde ir y al desmedido afan por el reconocimiento.
Ambos nos recuerdan que en la renuncia, la reflexion y el enmudecimiento
ante lo no evidente, parece residir el secreto de la felicidad.

Ingrid Maria Jiménez Martinez, PhD
San Juan, 28 de febrero de 2016

3% Karl Marx. Citado en Susan Buck Morss. Op cit. Pag. 202
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DERECHOS HUMANOS, LEGITIMIDAD
Y LEGALIDAD.
TRAYECTORIAS Y CRITICIDADES DEL
CONFLICTO

Lucia PICARELLA®

Resumen

La presente contribucion, insertandose en el ambito de una
problemdtica tan viva en nuestras sociedades contemporaneas y
objeto actualmente de numerosos debates y de no pocas rupturas
entre las diferentes lineas de pensamiento politologicas-juridicas,
propone una amplia reflexion sobre la temdtica del conflicto evaluado
a la luz de los conceptos de legalidad, legitimidad y derechos
humanos. Se trata de un analisis fuertemente teorico que ofrece una
gama de perspectivas diferentes y entre ellas estrechamente
relacionadas, y que sin embargo nos parece imprescindible para

" Lucia Picarella es doctora en Teoria e Historia de las Instituciones Politicas y Juridicas
en la Universita degli Studi di Salerno. Ha desarrollado actividades de investigacion en el
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presidencializacion y personalizacion, Planeta, Bogota, 2014; L. Picarella, 1/ pensiero europeo
nel costituzionalismo latinoamericano. Una linea de lettura, Rubbettino, Soveria Mannelli,
2015.
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acercarse tanto a una evaluacion de los conflictos actuales como
para empujar y activar las discusiones sobre esta que parece
permanecer como una entre la mas relevante cuestion abierta de
nuestro tiempos.

Palabras claves: Conflicto, legalidad, legitimidad, derechos humanos.

Abstract

This contribution, inserting in the field of problem so strong in
contemporary societies and currently the subject of much debate
and not a few breaks between the different lines of politological and
legal thought, offers a large reflection on the theme of conflict
evaluated on the basis of the concepts of legality, legitimacy and
human rights. This is a highly theoretical analysis than offers a range
of different perspectives and among closely related, and yet it seems
essential to approach both an assessment of current conflicts as to
push and trigger the discussions on this that seems to remain one
among the most important open question of our times.

Keywords: Conflict, legality, legitimacy, human rights.

Introduccion

La tematica del conflicto representa indudablemente una constante
en el ambito de la reflexion politologica. La situacion que identifica hoy
en dia el tablero mundial, caracterizado por procesos de globalizacion,
de profundas desigualdades, de extremismos y crisis que afectan cada
area del espacio publico, impulsa hacia una profunda meditacion, que
necesariamente tiene que involucrar una multiplicidad de dindmicas
conflictivas.

La fundamentacion de la tematica del conflicto en conceptos fuertes
y casi cripticos como los de legitimidad/legalidad, involucra necesariamente
la observacion y, a la luz del escenario mundial en que vivimos, una nueva
consideracion de categorias cldsicas, como amigo-enemigo y guerra justa
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asi como, en correlacion, el debate relativo a la tutela de los derechos
humanos, asunto este ultimo ampliamente reconocido como prerrequisito
paralapaz. La cuestion nodal, por lo tanto, se convierte en una pregunta
hamletica, es decir ;es posible lograr un equilibrio entre las contrapartes
a laluz de todas las categorias mencionadas?

Sin duda, el trato de la cuestion de los conflictos no parece sencilla,
sobre todo si asumimos la dificultad y la no estaticidad de su misma
definicion. Junto a los problemas relativos a la definicion, se necesita
ademads tomar en cuenta el cambio que actualmente se ha verificado en
el estatus mismo del conflicto, a menudo mas institucionalizado. En este
sentido, de hecho, la erosion de la soberania nacional y la crisis econdmica
mundial, las dificultades de convivencia entre diferentes identidades,
practicas politico-institucionales internas e internacionales y sus resultados
problematicos —y hoy en dia cada vez més dolorosos—, parecen diluir el
conflicto, haciéndole asumir una fluidez que lo declina y generaliza en
todos los ambitos. En consideracion, por lo tanto, de estas basicas
evaluaciones, bien se entiende la dificultad de pensar los conflictos
contemporaneos segun la clasica secuencia paz-guerra-paz, que a su
vez deja el paso a un tipo de «guerra extendida» en la cual el momento
bélico representa un preciso evento insertado en una situacion endémica
de tension permanente, que claramente afectara las relaciones internas e
internacionales'.

De hecho, la praxis demuestra hoy en dia una variedad de tipos de
conflictos que desbordan de las tradicionales clasificaciones —establecidas
mediante lo que cominmente se define como nticleo del derecho
humanitario, es decir las especificaciones de los Convenios de Ginebra
de 1949 y de los Protocolos Adicionales de 1977°— empujando cada
vez mas hacia formas de «conflictos internacionalizados» en los cuales se
produce una fusion entre los rasgos de los conflictos armados
internacionales y los conflictos armados no internacionales®. Bien se
entienden, entonces, las diferentes posiciones que caracterizan la
comunidad cientifica, dividida entre los que creen que las clasificaciones
son arbitrarias y por lo tanto hay una imposibilidad en encasillar rigidamente
los conflictos en ellas?, frente a los que evidenciando el caracter general
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y amplio de la nocion de conflicto subrayan que la definicion de una
situacion de violencia tiene que ser susceptible de evaluacion politica’, y
otros que consideran la posibilidad al menos de una interpretacion
extensiva del concepto de conflicto armado con una consecuente
aplicacion del derecho internacional humanitario también en casos no
claramente clasificables. En particular, y a pesar de los establecidos
elementos de calificacion’, en la arena mundial contemporanea la cuestion
se vuelve cada vez mas problematica sobre todo en relacion a la
imposibilidad de establecer una precisa demarcacion entre simples
desordenes internos y presencia de un verdadero conflicto’ —y en este
caso en la evaluacion de su posible configuracion como conflicto armado
no internacional®~. En esta perspectiva, relevante el caso de Colombia,
ya que solo recientemente, a través de la Ley 1448/10 de junio de 2011
(Ley de victimas y restitucion de tierras), el gobierno colombiano admiti6
la presencia sobre su territorio de un conflicto armado, postulado
necesario para los fines de la indemnizacion’.

1. Una revision de las categorias clasicas:
el ambito internacional

La rapida panoramica presentada, comprueba la labilidad relativa a
la nocion de conflicto, evidenciando entonces el significativo crecimiento
en estos Ultimos decenios del debate inherente los elementos de
identificacion del concepto de conflicto, especialmente a la luz del
desarrollo de nuevos contextos en los cuales la violencia es perpetrada
por varios actores (estatal y no estatal) y fuerte es la mezcla de «principios»
éticos-politicos-religiosos. Propiamente este ultimo aspecto, empuja hacia
la reaparicion de las llamadas teorias de la guerra justa, connotada por
un bobbiano caracter juridico o por peculiaridades divinas y pre juridicas
(jihad), que en todas formas alimentan y unen a las mencionadas
problematicas las especulaciones sobre los fines de la guerra ultima, y
por lo tanto cuestionando los principios y las conquistas en tema de
convivencia internacional, todo involucrado en una fuerte superposicion
de categorias «en materia de relaciones entre guerra y ética aplicada,
guerra y derecho, guerra y tutela de los derechos humanos»'°.
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En referencia a estas interrelaciones, son relevantes las reflexiones
de Luigi Ferrajoli'! para quien las connotaciones guerras éticas,
humanitaria, en defensa de derechos humanos, legitiman moralmente el
conflicto —que todavia permanece ilegitimo en el sentido estrictamente
juridico— pero, propiamente este tipo de legitimacion implica la intervencion
de la filosofia. Por debajo de este tipo de legitimacion, de hecho se ponen
algunos problemas referidos, en primer lugar, al entendimiento de la guerra
como medio adecuado para garantizar los derechos humanos.
Consecuentemente, en segundo lugar, la justificacion de viejas categorias
como la de guerra justa y, finalmente, la cuestion politica de un remplazo
del ideal de convivencia internacional con una alianza militar internacional.
El lucido analisis de Ferrajoli'?, subraya la discrepancia entre el medio
de la guerra y el fin de la tutela de los derechos humanos, ya que en el
ambito politico, tiene que jugar un papel fundamental la ética de la
responsabilidad, es decir de los efectos causados y, una cualquier guerra,
implica costos horribles. Esto se une ademas a los parametros de
evaluacion de la guerra representados por la categoria de la guerra justa,
inicialmente concebida en la doctrina iusnaturalista como herramienta para
limitar —en el ambito moral— el derecho natural (y absoluto) de guerra®.
Esta forma de legitimacion, relacionada al contexto contemporaneo, es
sin embargo inadmisible sobre todo a la luz de los valores que fundamentan
la Carta de la ONU™ y de todas las Constituciones siguientes; después
de la gran catéstrofe que caracterizo el siglo pasado, todos los Textos
constitucionales estan inspirados de hecho en la injustificabilidad ético-
moral de la guerra, en la afirmacion juridica de la ilegalidad de la misma, en
la transformacion delideal de paz enun derecho. Se desprende y mejor se
entiende por lo tanto la antitesis de caracter hobbesiano, a saber la guerra
como negacion de los derechos, derecho como negacion de la guerra®, y
el problema por lo tanto se muda en el ambito propiamente politico-
institucional. Efectivamente, la utilizacion de la fuerza (capitulo VII Carta
de la ONU) trata de restablecer la paz y los derechos mediante un uso
limitado de la fuerza (mediacion, embargo, fuerza regulada), uso que en
contra en una guetra es ilimitado y directo a la aniquilacion.
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Para los fines de la garantia de la paz y de los derechos, entonces,
[se necesitaria la realizacion de fuerzas de policias internacionales
permanentes? ;O el fortalecimiento de la estructura internacional puede
basarse en nuevos enfoques, como por ejemplo fuertes presiones
internacionales e iniciativas de mediacion preventiva?

Indudablemente, la peculiaridad del actual tablero mundial es la fuerte
interdependencia e integracion de Estados y pueblos, que claramente
requieren una gestion conjunta de los asuntos'®, sobre todo para los
fines de garantizar el respeto de los derechos humanos en el mundo.
Esto de hecho impulsa cada vez mas hacia necesidades de
constitucionalizacion, pero propiamente la fragmentacion que caracteriza
este tipo de interdependencia define un constitucionalismo policéntrico y
acéfalo'’. Efectivamente, la atribucion de un valor juridico al ideal de
paz, es decir la paz como derecho, ha establecido en los afios un orden
internacional que se presenta como un orden de paz, esta Glltima entendida
como un valor positivo y no como a state of absence of force, es decir
segun la connotacion negativa tipica del pensamiento de Hobbes a
Kelsen'. El mismo Bobbio, evaluando la connotacion juridico-positiva
de paz internacional, subraya la posibilidad de entenderla como la
conclusion juridicamente regulada de una guerra a través de acuerdos y
tratados, evidenciando sin embargo y contemporaneamente que esta
connotacion técnica no permite diferenciar —en un sentido filoso6fico—
una paz justa frente a una paz injusta'®. Entonces, si al comienzo la
expresion mantenimiento de la paz y de la seguridad de la Carta de la
ONU podia ser interpretada a la luz de esta reflexion bobbiana®, los
cambios y las nuevas necesidades que se sefialan en el orden mundial
contemporaneo requieren una nueva interpretacion de esta misma
expresion. De hecho, el mantenimiento de la paz ya no puede coincidir
con el statu quo, y paz y seguridad difieren, acercandose la primera a la
idea de justicia para los fines no solo de evitar el uso de la fuerza en los
conflictos, sino mas bien exigir el respeto de los derechos humanos?;
mientras que la seguridad no se coloca como condicion suficiente para la
paz. Ademas, si por un lado el ideal de paz anhelado hoy en dia es aquel
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de paz justa, el concepto de seguridad reenvia nuevamente a la ya
mencionada teoria de la guerra justa.

Indudablemente, las categorias evaluadas en esta reflexion motivan
serias discusiones tanto a nivel internacional como a nivel estatal, ya que
la pregunta nodal discurre alrededor del hecho de que si, para los fines
de una paz justa, se pueden legitimar (en la acepcion de creer justos) los
medios para defenderla®.

Répidamente, enreferencia al &mbito internacional, fundamental es
una preliminar consideracion de la dualistica concepcion ius in bellum
(justness of the way that war is fought) y ius ad bellum (justness of war).
Ademas, los conflictos posmodernos necesitan cada vez mas la presencia
de un ius post bellum, es decir una planificacion rapida para la busqueda
de una paz definitiva y estable, pero si los esfuerzos mayores confluyen
hacia el perfeccionamiento de las modalidades de resolucion pacifica y
de las operaciones de paz, estas mismas todavia no son inmunes del
riesgo del fracaso?.

Desde aqui sin embargo se impone un insoluble dilema, es decir ;hasta
donde nos podemos empujar en considerar justo un conflicto? Una
pregunta a partir de la cual se ha desarrollado en el campo de las relaciones
internacionales un debate profundo, intelectualmente complejo, que se
acerca a través de diferentes perspectivas —entre ellas, ética suprema/
interés politico practico— a la famosa obra de Walzer*.

En referencia a una guerra en defensa de los derechos humanos,
bésicamente, se podria considerar que la accion es «justa» cuando trata
de oponerse a una fuerte violacion de la dignidad humana, cuando es
legitimamente guiada por una autoridad internacional, y cuando el ius in
bello es proporcional al mal causado por la contraparte. Sin embargo,
aqui surgen unas relevantes consideraciones debidas, en primer lugar, al
logro de un acuerdo sobre un comun juicio de violacion de los derechos
humanos; en segundo lugar, al posible entendimiento de acciones regidas
por parte de una autoridad internacional no como guerra, sino mas bien
como operaciones de policias, que claramente necesitan de legitimacion
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para evitar degeneraciones, y que todavia no pueden ser encasilladas en
las corrientes tedricas tradicionales de las guerras (y de las guerras
justas)?; finalmente, la reflexion relativa a la posibilidad de infringir los
derechos humanos para defender derechos humanos, porque un cualquier
conflicto siempre comporta violaciones, y entonces la «justeza»
fracasaria®.

Sin embargo, la ambigiiedad institucional de la supra-estructura
iternacional, hace que sea dificil establecer una clara linea de demarcacion
entre operacion de policia y guerra”, y la praxis actual parece empujar
cada vez mas hacia las teorizaciones de guerra justa de aquiniana memoria.
Por lo tanto, por un lado, hoy en dia parece que hay una convergencia en
legitimar la guerra como extrema ratio, debido a la justificacion de la
misma en referencia a la tutela de un nticleo de derechos basicos (socially
basic human right) que representan el prerrequisito para asegurar el
respeto de la dignidad humana y el gozo de todos los otros derechos®.
Pero, por el otro lado, no se puede olvidar la relevancia que adquiere el
vinculo entre iusta causa e ius in bello, porque la capacidad de violencia
y de destruccidn que caracterizan el mundo contemporaneo, hacen que
una guerra, también si justa en la motivacion, no puede ser conducida
Jjustamente, sobre todo en referencia a la imposibilidad de controlar
totalmente la fuerza y los comportamientos de los actores en juego®.

2. Sigue: el ambito estatal

Claramente mas dificil se vuelve la cuestion en referencia al ambito
interno, ya que los debates principales se refieren a las garantias durante
los conflictos de los derechos humanos y de la oportunidad de encontrar
una convergencia entre esta tutela y las necesidades de realpolitik.
Efectivamente, en los conflictos armados no internacionales, muchas veces
las violaciones tienen proporciones dificilmente cuantificables, pero todavia
permanece la obligacion por parte del gobierno interesado de garantizar
los derechos fundamentales. Sin embargo, los acontecimientos de estos
ultimos meses, la ya mencionada fluidez de los conflictos que estamos
viendo, hacen que el debate en la comunidad internacional se vuelva atin
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mas critico, ya que —solo para dar un ejemplo— en un reciente informe
de las Naciones Unidas, se evidencia en Iraq la crueldad de las torturas
de los terroristas de ISIS en contra de nifios y familias de minorias
étnicas™.

Indudablemente, enreferencia a conflictos internos, necesitamos tomar
en cuenta un prerrequisito fundamental, es decir consideramos el conflicto
como la derrota del orden constitucional y, en general, estatal pre-existente
y «legitimo». Con referencia propiamente a este ultimo concepto, el
significado de lo que es legitimus es susceptible de variaciones con el
variar de las nociones de ley. En un sentido amplio, se considera legitimo
un ordenamiento politico cuando —en consideracion de elementos
juridicos/éticos— el mismo es reconocido ensu interior y en el exterior.

En particular relevante el andlisis de Zagrebelsky, segun el cual hoy
en dia la legitimidad del poder politico reside en una «balanza juridica»
en el interior de la cual hay equilibrio entre leyes, derechos, justicia, tutela
de la tranquilidad del sistema y de la vida publica®'. En la perspectiva
mas estricta de la ciencia politica, la atencion se dirige en particular en la
determinacion de indicadores para los fines de «medir» el nivel de
aceptacion y apoyo a las instituciones, desarrollando de hecho una
variedad de modelos analiticos*” que, pragmaticamente, podemos hacer
desembocar en la observacion de Linz, por el cual «en su aceptacion
minima la legitimidad es la conviccion que, a pesar de todos los
inconvenientes y fracasos, las instituciones politicas existentes son mejores
de las otras que se puedan establecer, por lo que merecen obediencia»®.

De todos modos, a partir de la reflexion griega la especulacion
filosofico- politologica se ha enfocado sobre la cuestion del poder y de
su fundamento, identificado en la naturaleza de una sociedad caracterizada
por algunos hombres destinados a mandar (iusnaturalismo griego), asi
como en la ley divina (teologia medieval) o en el consentimiento del cuerpo
soberano por parte de los miembros (contractualismo moderno). Bien
se entiende como el nticleo de tal problematica se refiere a las cuestiones
relativas a las bases del consentimiento y, consecuentemente, a la
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disponibilidad de obedecer, elementos claramente indispensables para
cualquier poder (sobre todo politico)*.

Significativas, se convierten por lo tanto las famosas teorfas elitistas
ya que, el mismo Gaetano Mosca en su formula politica evidenciaba que
«la clase politica no justifica exclusivamente su poder mediante la sola
posesion de facto, sino que trata de dar al mismo una base moral y
también legal»®. De hecho, simplificando, para sustentar su poder y el
crecimiento de su propia autoridad, cualquier élite (en nuestro caso
contraparte) que tiene poder busca apoyo desarrollando ideas de
legitimidad para justificarse y fortalecerse, y desde aqui el siguiente proceso
de estabilizacion hace efectivo este poder, una efectividad que a su vez
favorece la legitimacion. Ademas, siempre actual resulta la reflexion
weberiana, segun la cual la legitimidad no solo refuerza un ordenamiento,
sino también garantiza su conservacion cuando las redes de intereses /
juego de los actores cambian y se desarrolla un conflicto entre intereses
y las disposiciones del ordenamiento. Entonces, segiin Weber un sistema
que se sustenta solo sobre la base de motivaciones racional/
consuetudinaria es mas débil frente a un ordenamiento que se «percibe
tenga el prestigio de ejemplaridad y obligatoriedad», peculiaridades en
las que reside la legitimidad®.

Sin duda fundamental para la conceptualizacion del tema que estamos
examinando, es la famosa triparticion weberiana relativa a la tipologia de
las formas de legitimidad del poder, es decir poder tradicional, carismatico
y legal’’, una perspectiva en la cual la legitimidad basa la obediencia en la
consideracion de las normas, del sistema, de las ideas como justas, y por
lo tanto el orden y las instituciones politicas tienen autoridad/legitimidad
cuando el cuerpo politico reconoce a las mismas el derecho a gobernar
y se somete voluntariamente a este poder.

Para llegar alnucleo tedrico de la problematica presentada, se necesita
sin embargo insertar en esta discusion el otro elemento, es decir la legalidad.
Seguramente, y como ya anticipado, estamos de frente a dos nociones
fuertes, que configuran tradicionalmente los términos de un antiguo debate
politologico, que se alimentan el uno en el otro y que, todavia, se
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contrastan. Generalmente, se atribuye a la Revolucion Francesa la
redefinicion de estas correlaciones entre legalidad y legitimidad, en
particular con la definicion por parte de la Asamblea de 1789 de su
legitimidad. De hecho, si los defensores de la revolucion creen la legalidad
como una especifica forma moderna de legitimidad, las contrapartes se
colocan enun sentido claramente opuesto, entendiéndola como negacion
de lalegitimidad. Entonces, en el momento en que la monarquia pierde
su consagracion divina-dinstica y se coloca simplemente en un nivel
legal, se verifica un proceso de legitimacion de la revolucion entendida
como acto soberano de desarrollo de otro orden legal®.

Los cambios producidos después de la primera guerra mundial,
adelantan nuevas especulaciones sobre el tema, que confluyen en la
posicion radical de Carl Schmitt, que mayormente interpreta la entidad
del reencendido debate cuando subraya que la reduccion de cada forma
de legitimidad a la legalidad produce «un funcionalismo y formalismo sin
motivacion y sin referencias concretas (...) una pretension de sujecion
motivada en modo puramente politico, asi como negacion, también
motivada politicamente, de cualquier derecho de resistencia»®. De hecho,
Schmitt personifica claramente la crisis de la teoria usnaturalista orientada
a la fe en la natural conexion entre derecho y justicia y a establecer un
fundamento racional de la soberania popular®, declarando que «también
el ordenamiento juridico, asi como cualquier orden, reposa sobre una
decision y no sobre una norma»*!, y por lo tanto «hoy en dia la ficcion
normativista de un sistema cerrado de legalidad esta en visible e inevitable
contraposicion con la legitimidad de una voluntad realmente existente y
en conformidad con el derecho: esto es hoy el contraste decisivo»*.

Acreditada literatura en materia, en primer lugar, si por un lado
reconoce a Schmitt la capacidad de evidenciar la vulnerabilidad de la
concepcion formal de ley y de un extremo funcionalismo que somete los
valores a los procedimientos y las garantias de justicia y ratio a una
mayoria ocasional, por otro lado critican la contraposicion —a este sistema
de legalidad— de la legitimidad plebiscitaria basada sobre la homogeneidad
ética del pueblo, ya que los acontecimientos historicos-politicos siguientes
demostraron el peligro de esta alternativa. Desde aqui, la conviccion
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democrética que basa la legitimidad del ordenamiento en la union entre
las normas surgidas por el consentimiento de la mayoria parlamentaria
con otras normas, como por ejemplos los derechos inviolables y la
formacion democratica de consentimiento®.

En segundo lugar, el redescubrimiento de las teorias schmittianas
parece todavia conformarse a los acontecimientos que en este ultimo
decenio estan caracterizando la praxis mundial. Si observamos con
atencion las citas antes mencionas, el problema se traslade en el sujeto
de la soberania, a saber sicada orden establecido surge de una decision
que a su vez desarrolla las condiciones para que las normas sean eficaces
y puedan actuar en el interior de este orden establecido, y se deriva que
las normas no son ni fundantes ni originarias. Entonces, originario es el
estado de excepcion que funda lanorma, y la soberania reside en quien
decide este estado de excepcion. Estamos de frente, sin duda, a un
realismo politico fuerte, que remonta claramente a la idea de guerra total
e ilimitada de Von Clausewitz y al pesimismo existencial de Heidegger.
Desde una perspectiva estrictamente tedrico-politologica, estas visiones
diluyen los limites entre normalidad juridica y dictadura, pero en un sentido
de la praxis politica no faltan ejemplos de aplicacion practica de estas
teorias®.

La explicacion de la mezcla teoria-praxis no resulta sencilla, pero
nos parece oportuna para entender la tematica del conflicto sobre todo
relacionando el mismo a nuestra contemporaneidad. En este rapido
analisis que hemos trazado, claramente politico y estatal se combinan en
un unico Estado total, decretando asiel fracaso del Estado clasico basado
precisamente sobre esta distincion, pero no la derrota de la politica,
mantenida viva mediante la presencia de las categorias amigo-enemigo.

Una tipologia clasica que Schmitt reformula evidenciando que «el
hecho de definir el enemigo como politico y a simismos como no-politicos
(es decir como cientificos, justos, objetivos, imparciales) es propiamente
un modo tipico y particularmente intensivo de hacer politica»*. Segun
Schmitt, se necesita entender esta categoria no en la determinacion de
una contraposicion radical, sino en la posibilidad que un Estado
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—neutralizando discordias y conflictos internos— puede imponer su norma
legal y encontrar la unidad politica interna en la medida en que se enfrenta
con un enemigo (interno o externo) y decide de afrontarlo con un conflicto
total que produce una ruptura del orden constitucional. De hecho, esta
categoria ofrece una «definicion conceptual», «un criterio» al cual es
posible reconducir las acciones y motivaciones politicas®.

En este sentido, como subraya Preterossi?, en el pensamiento
schmittiano se destaca un vinculo genético entre conflicto y derecho.
Efectivamente, la relevancia de la seguridad empuja el &mbito juridico-
institucional hacia el confino de la extrema hostilidad, ya que «la unidad
politica, es asitan orientada a la hostilidad, porque respuesta obligada,
es decir unica capaz de eficacia, como influenciada y de alguna manera
conceptualmente determinada por ella. La constelacion conceptual unidad
politica-pueblo-ordenamiento juridico no funciona sino se introyecta una
nocion hipotecante y productiva de hostilidad»*. Entonces, segtin Schmitt
unidad, pueblo, guerra legitima son contemporaneamente parte y
disciplina de la hostilidad, ya que la vulnerabilidad a la violencia, calificando
el poder, pone la eventualidad del conflicto entre los prerrequisitos de la
politica. Ademas, la identificacion del enemigo y del conflicto, es funcional
para la politica y sus exigencias de paz, convirtiendo el enemigo en su
principal fuente de legitimacion®.

Como se puede imaginar, muchas de las criticas a estas doctrinas
subrayaban la legitimacion por parte de ellas de unos de los regimenes
politicos mas crueles de la historia politica contemporanea, pero es
oportuno sefialar también que hoy en dia parece que estamos viviendo la
etapa mas avanzada de compenetracion entre politico y estatal, asi como
de extremismo de la tipologia amigo/enemigo, confluyendo hacia conflictos
cada vez mas fluidos.

Colocandose en esta perspectiva, y conuna actitud voluntariamente
audaz y destinada a ampliar atin mas debates y contraposiciones entre
politdlogos yjuristas, otra parte de la doctrina evidencia la actualidad de
las palabras de Schmitt y de los tedricos del realismo politico, y destacando
propiamente la fluidez de los conflictos actuales, evidencian la
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equivocacion del intento de esterilizar el drama de la eleccion a través el
dogmatismo y la previsibilidad de procedimientos. Quedando entendido
claramente que con este discurso no se esta deseando como remedio un
nuevo poder personal que decida el estado de excepcion y destruya las
conquistas democraticas posmodernas (pluralismo politico, ético, religioso
etc..), seglin estos teoricos la creciente licuefaccion del poder y de la
soberania puede intuir tomando en cuenta que no todo es juridicamente
norma®.

Desde aqui, surgen nuevas preguntas, a saber y en consideracion de
principios fuertemente manipulables y con fuerte carga retorica —valores
éticos, religiosos, derechos humanos. . .— se necesitaria tomar en cuenta
las innegables dos caras de la misma moneda, y una de esta esta ocupada
por la legitimacion de campanas bélicas. En este sentido, cuanta influencia
es atribuible a la Teoria del Partisano para la comprension de la busqueda
de legitimidad por las contrapartes o, en consideracion de los
acontecimientos mas recientes, para la misma «comprension» de la
naturaleza del terrorismo’'. Aclarando rapidamente este punto, la
controvertida figura del combatiente irregular ha dado lugar a numerosas
implicaciones juridicas (referidas a la posibilidad de enmarcarlo en un
ambito juridico)®?, filosoficas-politicas (nuevamente la formulacion
legitimidad-legalidad), estratégicas.

Si encuadramos la figura de este combatiente en los términos de
nuestro analisis, una primera mirada nos lleva a decir que el partisano
necesita de una legitimacion para que sus actos no se quedan en crimen
e ilegalidad, entonces llegamos nuevamente a nuestro punto de partida,
es decir la legalidad como cominmente entendida (corpus normativo
fundante la repuiblica y superior a cualquier otro poder) se enfrenta con
la legitimidad buscada por el combatiente que, por lo tanto, para salir de
esta situacion tiene que ampliar su base de legitimacion y crear una nueva
legalidad opuesta a la existente. Bien se entiende, consecuentemente,
que mas adquiere legitimidad, mas la parte combatiente se refuerza
debilitando el sistema legal existente.
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Profundizando y re-contextualizando la obra schmittiana, la historica
evolucion de la figura del combatiente (partisano, revolucionario,
guerrillero...) produce una transformacion no solo de la identidad del
mismo sino también de sus peculiaridades, ya que el revolucionario pierde
su tipico ligamen con la tierra (patria) para convertirse en defensor de
una ideologia, pero utilizando las mismas palabras schmittiana «cuando
se identifica con la agresividad absoluta de una ideologia técnica o de
una revolucion mundial» su figura pierde su naturaleza™.

La transformacion de esta figura, todavia, continuard en los decenios,
y el mismo autor cerraba preguntando «quien podra evitar que
analogamente, pero en medida infinitamente mas grande, surgen nuevos
e inesperados tipos de enemistad, cuya realizacion despertara inesperadas
formas de nuevos partisanos?»*.

Precisamente aqui encontramos la actualidad de la especulacion
schmittiana, ;cudl serd el arbitro mundial capaz de garantizar la paz en un
escenario global sometido a guerras sin limites?>> Muchos indicios hoy
en dia nos llevan a pensar que en los paises generalmente reconocidos
como democraticos hay una latente crisis de legitimidad y en muchos
casos estamos asistiendo a la presencia de regimenes que reivindican
legitimidad en base a la legalidad pero que, de hecho, se legitiman en
modo carismatico. Entonces, en claro conflicto con el principio de
legalidad, son abiertamente ilegitimos>®. En consideracion de nuestro
examen, el carisma se ha colocado histéricamente como un fuerte
instrumento revolucionario, enfrentdndose con las exigencias de
estabilizacion del poder tradicional y legal, fundando la cohesion del grupo
sobre la fe en su mision y en las extraordinarias capacidades de los lideres.
Ademas, un andlisis politolégico no puede eludir una otra reflexion
fuertemente ligada con esta problemética, es decir la diferencia en términos
de legitimidad y legalidad que se pone en referencia a la distincion de una
contraparte que sea movimiento o régimen. Esto porque siesta contra-
parte revolucionaria asume la forma de movimiento el liderazgo
carismatico es fielmente seguido por parte de un nucleo elitario de
estrechos colaboradores, mientras que en los otros partidarios del
movimiento la obediencia y el ligamen con el lider se fundamenta sobre la
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base de motivaciones psicoldgicas y en la confianza de cambiamiento y
de toma del poder. Sin embargo, cuando esta legitimacion se refuerza
hasta llegar a convertir el movimiento en régimen, la estructura cambia:
en nucleo se transforma en aparato burocratico y el lider tiene que
enfrentar la parcial pérdida de legitimidad mediante una ritualizacion de
la autoridad ahora legal y, contemporaneamente, fortalecer su atraccion
sobre el pueblo utilizando modalidades cada vez mas plebiscitarias®’.

Conclusiones

La panoramica abordada en el presente trabajo, subraya el complejo
y sutil ligamen entre las categorias consideradas. Legitimidad y legalidad,
orden y fuerza, conflictos y derechos se entrelazan en un area de fluidez
e incertidumbre, en el interior de la cual la paradoja es representada en la
presentacion de «una forma legal para algo que no puede tener forma
legal»®®, porque la violencia resulta incompatible con los ideales de
pacificacion y orden del derecho y, ademas, el extremo enfrentamiento
con el enemigo hace ardua una cualquiera forma de basica interaccion
necesaria para la atribucion de los derechos®.

Enla deriva ideoldgica de la politica —y en general de las teorias de la
nacion— que estamos convulsivamente viendo en la arena mundial, sin
embargo todos estos factores se entrelazan y fundamentan en el
reconocimiento de la amenaza en la figura de lo que sentimos como
diferente, identificado como el «otro/enemigo»®.

Indudablemente, el lenguaje politico-juridico contribuye ampliamente
a la clasificacion y construccion de estereotipos cerca el conflicto y la
enemistad, alrededor del cual pueden desarrollarse dos diferentes
estrategias, es decir extremismo y eliminacion del enemigo o contencion
e integracion del mismo. De hecho, sila praxis lleva a definir el enemigo
y a establecer las técnicas de trato/enfrentamiento del mismo,
inevitablemente esta relacionando el enemigo con el orden politico-
institucional, y por lo tanto tiene que tomar en cuenta todas las
connotaciones que definen su identidad®'.
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Bien se entiende, por lo tanto, la zona gris en la cual se insertan estas
reflexiones, impulsando hacia limites cruciales de la politologia, es decir
reflexionar criticamente sobre las categorias clasicas, evaluando
contemporaneamente continuidades y peculiaridades. Esto porque en
las sociedades contemporaneas, todos estos elementos se convierten en
los extremos de una fuerte tension entre complementariedad e
incompatibilidad, que se evidencia plenamente cuando es propiamente
una revolucion a ser creida como «el enemigoy; pero, la voluntad de
reprimir los partisanos y todas las formas de oposicion, convive con la
voluntad de mantener el statu quo. Entonces, nuevamente, legitimidad y
legitimacion, normas y orden contra excepcion y, si por un lado se entiende
la dificultad de establecer un permanente equilibrio, por el otro la praxis
actual parece impulsar cada vez mas hacia el fortalecimiento de la
«excepcidny, a su vez subyacente al crecimiento extremo de figuras de
enemigos®. En este sentido, el conflicto adquiere una fuerte connotacion
politica porque «es una relacion con la alteridad, pero esta alteridad nos
pertenece»®.

Evidente es por lo tanto el conocimiento del peligro de esta deriva,
ya que formas extremas de ideologizacion, populismo y degeneracion
plebiscitaria solo pueden generar horribles involuciones. Efectivamente,
cualquier «autoridad tiene que excluir el uso de medios externos de
coercion» y en los casos en que es utilizada la fuerza «la autoridad en si
misma ha fracasado»®. La cita mencionada, induce a reflexionar sobre
estas problematicas, porque los logros conquistados hasta ahora en el
campo de los derechos y de la tutela de los mismos no parecen ser
suficientes frente los perfiles que se estan esbozando a nivel estatal e
internacional.
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NOTAS

! Caritas italiana, Guerre alla finesira: rapporto di ricerca su conflitti dimenticati,
guerre infinite, terrorismo internazionale, Bologna, 11 Mulino, 2005.

2 Seglin el derecho internacional clasico, los conflictos armados se diferencian en Guerra
(entre Estados); Guerra civil (hecho interno y por lo tanto no regulado por el derecho
internacional); resort to forcé short of war (es decir uso de la fuerza limitado en el tiempo y
relacionado a un fin preciso). La carta de la ONU de 1945 y el Convenio de Ginebra han
hecho que sea imposible eludir la prohibicién de recurrir a la guerra y someterse a la
aplicacion de las disposiciones del derecho internacional. La clasificacion de la nocion de
conflicto todavia permanece dificil ya que seglin la Convencion y el Protocolo de 1977 los
conflictos estan diferenciados en conflictos armados internacionales (las contrapartes son
Estados) y conflictos armados no internacionales (las contrapartes son fuerzas armadas
estatal y fuerza armadas no estatal o solamente grupos armados). Esta segunda categoria a
su vez esta dividida en conflictos armados no internacionales disciplinados segun el art. 3
comun a los Convenios de Ginebra y conflictos armados no internacionales disciplinados
segun el art. 1 del II Protocolo adicional. Veer, D. Schindler, The Different Types of Armed
Conflicts According to the Geneva Conventions and Protocols, en RCADI, 1979, pp.125-
127; J. Pejic, «Status of Armed conflicty, en E. Wilmshurst y S. Breu, Perspectives on the
ICRC Study on Customary International Humanitarian Law, Cambridge, 2007, p. 78;
AA.VV., Conflict Dataset Catalog, Uppsala University, 2004.

3 J. Stewart, Towards a single definition of armed conflict in International Humanitarian
law: A critique of internationalized armed conflict, en /RRC, 2003.

4 G. Aldrich, The laws of war on land, en American Journal of International Law, 2000,
p-62. Veer también R.J. Dupuy - A. Leonetti, «LLa notion de conflict armé a caractére non
Internationaly», en A. Cassese, The New Humanitarian Law of Armed Conflict, Napoli,
1971, p. 258.

5 J. Pejic, op. cit., p. 79-80.

6 Segun la doctrina en materia, para verificar la existencia de un conflicto armado no
internacional se necesita evaluar la intensidad del conflicto, el control del territorio por parte
de los grupos armados, la naturaleza de estos ultimos, es decir el caracter jerarquico de la
estructura, capacidad de organizacién y difusion en el territorio, disciplina y logistica,
poder de negociacion. Aa.Vv., Enciclopedia del diritto. Annali, volume 5, Giuffre, Teramo,
2013, p. 359.

" Relevante también el estudio de Verri, que define la guerra como una «confrontacion
armada entre dos 0 mas Estados, realizada por las respectivas fuerzas armadas y disciplinada
segun el derecho internacional». En referencia a la expresion conflicto armado, el autor
diferencia entre conflictos entre entidades estatales (ej. Guerra tradicional); entidad estatal
y entidad no estatal interna (ej. Guerra de liberacion); entidad estatal y faccion disidente (ej.
Conflicto armado no internacional); etnias en el interior de una entidad estatal (ej. Conflicto
armado no internacional). P. Verri, I/ dizionario internazionale dei conflitti armati, Ed.
speciali della Rassegna dell’ Arma dei Carabinieri, 1984.
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8 Entre otros, ilustrativos de esta dificultad de enmarcar una compleja situacion de
crisis en las clasificaciones preconstituidas, son la war on terror, el conflicto de 2006 entre
Israel y Hezbollah (actor no estatal que actuaba en el territorio de Libano), la jurisprudencia
del Tribunal penal internacional para la ex Yugoslavia, la cuestion de Somalia, el conflicto en
Libia de 2011, este ulltimo convertido después en un conflicto internacional. Para profundizar
sobre los elementos que se tuvieron en cuenta para clasificar estos conflictos, Aa.Vv.,
Enciclopedia del diritto, op. cit., pp. 358-359. Para una amplia panoramica sobre los
mayores conflictos en el mundo, P. Verri, op. cit.

? La Ley establece el derecho de indemnizacion, a partir del 1 de enero de 1985, para las
victimas de guerrilleros y para-militares durante el conflicto armado interno, siempre que
las violaciones sufridas se presentan como graves infracciones de las disposiciones
internacionales en materia de garantia de los derechos humanos y en general del derecho
internacional humanitario. www.senado.gov.co; C. Von de Grobben, The conflict in Colombia
and the relationship between humanitarian law and human right law in practice: analysis of
the new operations law of the Colombian armed forces, en Journal of conflict and security
law, 16/2011, pp. 141 ss.

10T, Casadei, Etica pratica e casi di guerra: «’armamentario argomentativo» di Michael
Walzer, en Teoria Politica, 2006, p. 100. Para profundizar sobre el tema de la guerra justa,
B. Conforti, Guerra giusta e diritto internazionale contemporaneo, en Rassegna
Parlamentare, 2003, pp. 11 ss.; A. Calore, «Guerra giusta tra presente ¢ passato», en A.
Calore (ed.), Guerra giusta? Le metamorfosi di un concetto antico, Giuffré, Milano, 2003.

""" L. Ferrajoli, «Guerra» «etica» e «diritto», en Ragion pratica, VI(13), 1999, pp.

117-128.
12 L. Ferrajoli, op. cit., pp. 120-128.

13 Basicamente, en la obra de S. Agustin la justificacion de la guerra es individuada en la
defensa de los mas débiles; en Tomas de Aquino la guerra (también de autodefensa) se sufre
como estado de necesidad, porque siempre es una sancion, y se requiere que haya una
significativa culpa que tiene que ser sancionada. En esta ultima perspectiva, por lo tanto, la
pregunta no es cuando una guerra es justa, sino si siempre es un mal hacer una guerra.
Ademas, en el ambito del derecho natural y de las gentes, la justificacion de la guerra se
relaciona a la idea —muy amplia— de la necesidad de defenderse frente una agresion, y por lo
tanto la legitimacion se fundamenta en la autodefensa y en la presencia de un peligro cierto,
rechazando asi el ataque preventivo evaluado como legitimo para los fines del «interés
nacional» por Hobbes. Para profundizar, F. Viola, «La teoria della guerra giusta e i diritti
umani», en S. Semplici (ed.), Pace, sicurezza, diritti umani, Padova, Messaggero, 2005, pp.
57-61.

14 Efectivamente, y como se evaluara en el transcurso de este parrafo, la Carta de la
ONU fue profundamente inspirada a los ideales grocianos y kantianos, considerando por lo
tanto la guerra para extremas necesidades de autodefensa e impidiendo la intervencion en los
asuntos internos de los Estados, también si estos violan los derechos de su pueblo. Sin
embargo, la praxis hoy en dia parece impulsar hacia las mencionadas interpretaciones de
Tomas de Aquino. F. Viola, op.cit., p. 60.
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Winston, NY, 1966, p. 16.

1 N. Bobbio, 1l problema della pace e le vie della pace, Il Mulino, Bologna, 1979, pp.
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EL GIRO EPISTEMICO DECOLONIAL:
CRITICA DE LA COLONIALIDAD-
MODERNIDAD HACIA UN PROYECTO
TRANSMODERNO

Rosa M. O’CoNNOR ACEVEDO

Resumen

En esta investigacion resumo alguno de los planteamientos principales
del giro decolonial, reconociendo las aportaciones de Nelson Maldonado
y Ramon Grosfoguel. El proyecto del giro decolonial se apoya en la
critica de lo que Anibal Quijano llama como colonialidad-modernidad,
las relaciones de poder y dominacion impuestas desde el proceso de
colonizacion en América y que aiin permanecen tras los procesos de
independencia y emancipacion politica. Este proceso de dominacion
colonial es indesligable de la produccion intelectual de la modernidad.
Se asume una relaciéon de complicidad entre la modernidad y la
colonialidad. Sin embargo, estas jerarquias de poder colonial no se
combaten descartando la Modernidad, sino que requiere repensar los
supuestos ontolégicos, que definieron el ser de los colonizados;
epistémicos, que establecieron la legitimidad de unos conocimientos sobre
otros; y éticos que fundamentaron el colonialismo y la colonialidad. Con
Enrique Dussel vemos la necesidad de un posicionamiento transmoderno
que atraviese la modernidad misma sin descartarla para abrir el espacio
amultiples voces y experiencias fronterizas criticas de la violencia de la
colonialidad-modernidad. Es en el interior mismo de la red de poder
colonial que los sujetos fronterizos resisten y articulan proyectos politicos
no reconocidos por el discurso moderno.
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Abstract

This article summarizes some of the main points of the decolonial
turn, recognizing the work of Nelson Maldonado and Ramén Grosfoguel.
The decolonial turn project works on what Anibal Quijano named the
modernity-coloniality: the power relations built in America’s colonization,
that persist even after the independence processes. The colonial
domination is inseparable of the Modernity intellectual production, there
is a complicity relation between the modernity and the coloniality.
Nevertheless, the colonial power hierarchy is not fought by rejecting
modernity. It requires a revaluation of the ontological, epistemological
and ethical assumptions: of what defines the colonized beigns and what
legitimated knowledge. Enrique Dussel help us to see that we need a
transmodern perspective. The transmodernity goes beyond the modernity
without dismissing it, but by including the voices and experiences of the
«border» subjects. It is inside the coloniality-modernity power that border
subjects resists and articulate others cosmoviews and political projects
that are excluded from the modern discourse.

* %k %k

(Como desde el sistema de poder de la colonialidad-modernidad es
posible que el sujeto colonial hable? ;Cémo se articula un discurso
decolonial dentro de un orden global capitalista, patriarcal, moderno y
colonial? ;Hacia donde se dirige la critica del proyecto moderno-colonial?
Con la colonizacion de América en 1492 no tan sélo llega un sistema de
explotacion, exterminio y dominio econdmico-politico, sino que también
se implementa unas nuevas coordenadas de sentido de mundo. El desafio
mas grande con la colonizacion no es alcanzar la emancipacion politica,
es mas bien combatir la encubierta y persistente colonizacion mental y de
ser. Con el concepto de colonialidad-modernidad Anibal Quijano expande
el entendimiento que teniamos del poder colonial europeo. Esta nocion
es central para la respuesta critica que va distinguir un modo de pensar
decolonial. El giro decolonial no tan s6lo es una alternativa critica al orden
global neoliberal, patriarcal y colonial, este abre las posibilidades de trazar
un proyecto transmoderno a través del desprendimiento epistémico y el
pensamiento fronterizo de los sujetos coloniales.
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Lo primero que hay que desmitificar es la llamada superioridad
europea en la historia de 1a humanidad. Como narra Dussel (2007) anterior
al proceso del descubrimiento Europa no tenia la proyeccion de ser el
centro hegemonico delmundo. Al contrario, se considera que previo al
siglo XV, del siglo IV al XV fueron otras las localidades, como China,
Indostan y el Imperio Otomano, los centros hegemonicos del mundo,
demostrado por su superioridad en areas tales como la extension de
territorio, el nivel poblacional, las conquistas militares, el intercambio
comercial y la produccion cultural. Fue a costa del oro y plata extraido
de América por manos indigenas y africanas, en especial por las minas
de México y Peru, que Europa adquirié nuevo capital para comprar
mercancias a los mercados orientales. Segun Dussel la centralidad de
Europa se reduce a los tltimos dos siglos y medio; la vision eurocéntrica
que propone ver a Europa como la culminacion o cuspide del desarrollo
griego no fue planteada hasta finales del XVIII por la Ilustracion francesa
e inglesa, y los romanticos alemanes.'

El proyecto decolonial no tan solo reconoce la hegemonia europea
durante los procesos de colonialismo, sino que sefiala los legados de ese
proceso violento en las estructuras politicas, ordenes epistémicos y de
ser en los pueblos que estuvieron bajo el orden colonial. La violencia
colonial no culminé con los procesos de independencia y emancipacion
de los paises latinoamericanos y caribefios. Gracias al «descubrimiento»
de América, Europa pudo establecer, utilizando el término propuesto
por Wallerstein, un sistema-mundo de dominio que va mas alla de su
estatuto juridico-politico en las colonias. El problema al cudl se apunta
queda clarificado con el concepto de colonialidad desarrollado por el
teorico peruano Anibal Quijano. La colonialidad tiene como premisa el

! Dussel (2007) evidencia el dominio militar, comercial y cultural de China y el Imperio
Otomano durante lo que ¢l denomina como el Antiguo Mundo, refiriéndose al “sistema de
estadio III asiatico-afro-mediterraneo” entre los siglos IV al XV d. C. Esto incluye por
ejemplo las rutas comerciales de la region asiatica entre los afios 1400 a 1800 las cuales
generan el intercambio de especias, pimientos, azicar, medicinas, textiles, manufacturas.
Otro ejemplo es el florecimiento de la filosofia china y arabe, que en el caso del Imperio
Chino durante los siglos XV y XVI logran cuestionan las instituciones politicas su Imperio.
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reconocimiento de un orden colonial aun después de la erradicacion de
las administraciones coloniales.

Quijano (1992) distingue la colonizaciéon como una relacion de
dominacion impuesta por los europeos sobre los pueblos conquistados,
y la colonialidad como un modo de dominacion y explotacion que sigue
siendo impuesta, no tan s6lo desde Occidente, sino también desde una
racionalidad-modernidad. La colonialidad esta intrinsecamente
relacionada al orden de conocimiento impuesto por lamodernidad. Este
modo de pensar implica un privilegio de los modos de conocer europeos,
prevaleciendo un marco epistémico que valida y excluye otros
conocimientos. Una de las caracteristicas de la racionalidad-modernidad
es la creacion de dualidades epistémicas y ontoldgicas, como la de sujeto-
objeto.? Europa se plantea a simisma como el sujeto de conocimiento,
mientras que todo lo no europeo, los indigenas, esclavos, y «pueblos sin
historia»® son planteados como nuevos objetos del conocimiento.

El dominio de la modernidad-colonialidad se extiende a las esferas
de la sexualidad, la autoridad, la subjetividad y la labor. Quijano presenta
el concepto de la colonialidad como el patron colonial del poder: una red
de dominio con niveles de intersecciones entre si. Como nos explica
Mignolo (2010), esta red controla diferentes esferas de la vida como la
sexualidad, la economia, el género, la naturaleza y la subjetividad. Para
el autor la nocion de colonialidad del poder tiene dos orientaciones
principales: una analitica, y otra programatica. La analitica es la que surge
de la critica hacia la totalidad de la modernidad, un absoluto que ha
invisibilizado y silenciado otras voces en la historia, lo que la lleva aun
planteamiento decolonial. La parte programatica forma parte del proyecto

2 La modernidad no se limita al momento de creacion de nuevas coordenadas
epistemoldgicas, sino que con el evento de la conquista de América se crean un nuevo
sentido de mundo en sus aspectos politicos, como la creacion del Estado-Nacion, a nivel
econdmico con la globalizacion y el capitalismo, y a nivel ontologico con la inhumanidad
asignada a ciertos individuos y pueblos no europeos. Es el peso de 500 afios que han
«solidificado» unos modos de ser, conocer y hacer en el mundo.

3 Expresion utilizada por el filosofo Hegel en su Lecciones sobre la filosofia de la
historia universal.



2015 EL Giro EPISTEMICO DECOLONIAL 131

decolonial como uno de desprendimiento de la matriz de la colonialidad.
Similar a esta explicacion Grosfoguel (2006) entiende la colonialidad
del poder como un entramado de jerarquias heterogéneas impuesta por
el sistema mundo patriarcal-capitalista-moderno-colonial.* Segun esta
perspectiva un sistema de colonialidad produce unas jerarquias en las
esferas de la sexualidad, el género, la clase, la espiritualidad y la diferencia
lingiiistica. Para Grosfoguel lo que lleg6 a América fue una serie de
jerarquias y valorizaciones hechas desde el hombre blanco, europeo,
cristiano, heterosexual, capitalista, patriarcal y militar (p.170). Ejemplos
de estas jerarquias es que se validd conocimientos y visiones del mundo
provenientes de Europa, se beneficio al cristianismo sobre otras creencias
espirituales, se privilegi6 al hombre heterosexual por encima de otras
preferencias y género, etc. Estas jerarquias nos permiten ver que la
colonialidad-modernidad atin persiste como sistema de dominio en las
diferentes esferas de la vida humana.’

Es luchar contra estas multiples jerarquias de poder una de los rasgos
definitorios que la decolonialidad le afiade a la lucha por la descolinizacion.
«La descolonizacion, entendida como descolonialidad, hace referencia a
un proceso de deshacer la realidad colonial y sus multiples jerarquias de
poder en su conjunto, lo que plantea la necesidad inmediata de trabajo al
nivel subjetivo como al nivel estructural.» (Maldonado, 2008, p.4).
Maldonado traza el desarrollo del proyecto decolonial a una serie de
eventos politicos y transformaciones en los ltimos 200 afios, comenzando
con larevolucion francesa en el siglo XIX y terminando con el feminismo
chicano de finales del siglo XX. Este proyecto ha sido llevado por pieles
de distintos sujetos de distintas regiones victimas de la colonialidad como
el Caribe negro y francés, América Latina, comunidades afroamericanas,
latinos residentes en Estados Unidos y académicos de la India. Cuerpos
distintos que llevan la consciencia de un sujeto violentado por las relaciones

4 Dussel (2012) considera que el capitalismo, el sistema mundo, el colonialismo y la
modernidad son cuatro fendmenos contemporaneos entre si.

5 Grosfoguel identifica al Fondo Monetario Internacional, el Banco Mundial, el
Pentagono y la OTAN como mecanismos de la colonialidad del poder.
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establecidas por la colonialidad. El producto de sobre 500 afios de
colonialidad han sido poblaciones indigenas exterminadas, cuerpos negros
esclavizados; sujetos coloniales cuyos cuerpos e identidad han quedado
desfragmentadas. La violencia hacia estos cuerpos coloniales no fue tan
solo fisica, sino que también ontoldgicas al degradarse su estatus de
humanidad, al reducir estos cuerpos al no ser.® Es imperativo, entonces,
que se trace como horizonte otra concepcion del sujeto.

El giro decolonial es uno inicialmente epistémico: pone en cuestion el
orden de conocimiento prevalente, sus modos de validacion y sus
localidades. Para establecer un proyecto decolonial, es necesario primero
una critica epistémo-ética. Es la recuperacion de otras voces provenientes
de localidades geograficas no europeas: el pensamiento del Sur, de
América Latina e India; es un modo de expandir la geografia del
conocimiento. El giro epistémico decolonial comienza por reconocer que
existe una geopolitica y una corpo-politica del conocimiento. Los sujetos
hablamos y pensamos desde una localizacion geografica y dentro de una
estructura de relaciones de poder. Grosfoguel distingue entre una
localizacion epistémica y una localizacion social. A nivel social es posible
que un individuo este en el lado opresivo de las relaciones de poder,
mientras que su posicion epistémica pudiera estar o no en la parte opresiva.
Un problema de los sujetos coloniales es que muchas veces piensan y
hablan desde una localidad del poder opresor, mientras que su propia
ubicacion social es en el lado contrario, el de la subordinacion.

El pensamiento decolonial reclama a la epistemologia europea el
que se proyecte a si misma desde un espacio universal, sin identificacion
auna localidad social y/o geografica. La epistemologia occidental pretende
hablar desde ningtin punto de vista particular, como nos explica Grosfoguel
utilizando el concepto de Santiago Castro Goémez, desde un punto
epistémico cero. Este punto de partida nulo es lo que le permite plantearse
a simisma como una epistemologia de alcance universal (p.168). El critico

¢ Para mas sobre las repercusiones ontologicas puede consultar el texto de Maldonado
(2008).
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decolonial reivindica la voz de aquellos que estan posicionados en espacios
que en algiin momento fueron o son marginados y negados como los
indigenas, las feministas, los grupos de resistencia afroamericana y latina.
La incorporacion de estas otras voces va acompanada de sus propias
ontologias: nuevos modos de vivir, de ser en el mundo basados en
categorias y principios no occidentales. Asher (2013) menciona como
ejemplo el principio del buen vivir de las comunidades indigenas de
Ecuador y Bolivia (p.838). Otras epistemologias son posibles, Mignolo
expone que gracias a la globalizaciony otros fendmenos sociales es posible
la irrupcion de epistemologias «desde abajo». Precisamente con el intento
de romper con la onto-epistemologia cartesiana «pienso, luego existo»
Mignolo propone «Se es y se siente-soy donde pienso-donde se piensa»
(p.47). Esto significa que antes de una identificaciéon con un sujeto
esencialista, cuyo rasgo principal es la racionalidad, Mignolo propone
otro tipo de sujeto, mas abierto, diverso e incluso fragmentado: un sujeto
que reconoce primero desde donde piensa.

Este vuelco epistémico implica en su propio proceso lo que Mignolo
nombra como un desprendimiento epistémico. Es el desprendimiento
epistémico una de las propuestas del giro decolonial que va més alla de
la mera critica a la modernidad. El desprendimiento no es posible sin un
giro epistémico anterior. Es un desplazamiento en las coordenadas
epistémicas y ontoldgicas de la modernidad-colonialidad. Esto conlleva
moverse entre los niveles de la matriz de la colonialidad del poder, el
buscar otros modos de producir conocimientos desde otras logicas como
la geopolitica y corpo-politica del conocimiento. Mignolo nos explica
que no se trata de cambiar de contenido, de sustituir el contenido moderno
por uno posmoderno. Es mas bien un cambio de términos, de conceptos
éticos, politicos, econémicos, que funcionan como vectores de dialogo.
Estos términos provienen precisamente de los conocimientos de quienes
que quedaron fuera de la modernidad, de la exterioridad misma. La
modernidad-colonialidad pudiera ser vista bajo esta perspectiva como
la creacion de fronteras de aquellas culturas que si participaron de la
modernidad, y otras que quedaron fuera de las fronteras: un exterior no
asimilable que fue negado, rechazado e invisibilizado. El exterior
conceptualizado como no-moderno constituye el potencial politico latente
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para un desplazamiento de fronteras. Este exterior, que no es un exterior
absoluto ni negativo, es parte de la permeabilidad misma del sistema.

Eldesprendimiento epistémico requiere como espacio de enunciacion
una epistemologia fronteriza. Mignolo introduce este concepto para dar
cuenta de la complejidad de aquellos que se encuentran situados en las
fronteras del Otro (europeo, moderno, colonial) y su propio lugar de
enunciacion como sujeto colonial. Para desprenderse de la matriz colonial
es necesario un pensamiento fronterizo: un pensamiento en los limites del
encuentro de la colonialidad con el sujeto colonial. Es un modo de pensar
que contribuye a entender de manera compleja el sujeto colonial, como
uno hibrido, precario y no cartesiano; como diria Hommi Bhaba un sujeto
que se encuentra en los intersticios. Una epistemologia fronteriza abre
las posibilidades para la interlocucion entre personas de diferentes
localidades y culturas. Sherbosky (2013) explica que son precisamente
estas epistemologias las que permiten dar cuenta de una historia mundial,
no en el sentido de una universalidad abstracta, sino en el sentido de la
conjuncion de diversas historias locales, cada una desde su propia
produccion epistémica.

El desprendimiento epistémico y el pensamiento fronterizo abren el
camino para el proyecto que Dussel nombra como «transmoderno». La
transmodernidad se pudiera plantear desde distintos marcos tedricos,
una posibilidad es entenderlo como el potencial latente de la exterioridad
misma de la modernidad.

Thus the strict concept of the «trans-modern» attempts to indicate
the radical novelty of the irruption-as if from nothing-from the
transformative exteriority ofthat which is always Distinct, those universal
cultures in the process of development which assume the challenge of
Modernity (...) but which respond from another place, another location.
(Dussel, 2012, p.18)

A diferencia de vertientes de la posmodernidad que se planteaba
como fase ultima de la modernidad, con la transmodernidad se busca
plantear otro modo de entender la modernidad misma. Dussel (2002)
nos explica que la transmodernidad afirma y recoge los elementos, las
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culturas y el mundo que quedé fuera de la modernidad. Es esta exterioridad
la que abre la posibilidad para un mundo transmoderno, un mundo que,
en lugar de rechazar la modernidad misma, toma parte de ella. Para
Dussel se pueden asumir el reto de la modernidad, pero desde las
epistemes de las experiencias locales. Un critico transmoderno puede
utilizar como herramientas conceptos modernos, pero siendo entendidos
desde la geopolitica propia.

La transmodernidad no tan so6lo tiene la exterioridad como punto de
partida, sino que también es en si misma un pensamiento fronterizo. Ella
no es el afuera total de la modernidad, ni posmodernidad, es un transversal
que cruza la modernidad y lo que estd mas alla de ella. En este sentido
podemos concebir la transmodernidad como el limite que esta y no estéa
en lamodernidad, una linea transversal que entra y sale de las fronteras
de la misma.

El giro epistémico decolonial pudiera tener como proyecto, sea 0 no
utopico, una propuesta trasnmoderna. Uno de los potenciales de la
transmodernidad es, siguiendo a Dussel (2012), la posibilidad de un
didlogo intercultural entre periferias, entre Sur y Sur.” Un didlogo
intercultural transmoderno permite una diversidad de perspectivas y abre
el paso hacia un horizonte pluriversal. El concepto de transmodernidad
le otorga un potencial de agenciamiento al giro epistémico decolonial. La
decolonialidad pasa de ser una actitud critica y contestataria de la
modernidad-colonialidad, a ser un proyecto horizontal que habilita el
espacio para ese exterior que emerge cada vez mas. Entre diversos
elementos para trabajar hacia un proyecto transmoderno considero
necesarios: (1) el reconocimiento de la exterioridad no moderna, (2) el
desprendimiento epistémico de la colonialidad-modernidad y (3) un
pensamiento entre fronteras. Atin queda espacio por cuestionar y criticar
si es utopico o no dicho proyecto, y cudl seria su valor académico y
politico. Por el momento se extienden las posibilidades de didlogos®

7 Por ejemplo, entre los tedricos, filosofos y voces de India y Brasil.

8 Haciendo énfasis en su sentido antiguo como dialéctica: el encuentro de dos discursos
racionales. Vease http://etimologias.dechile.net/?dia.logo
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dentro y fuera de la modernidad, y con el recuerdo latente de la reserva
cultural heterogénea que atin queda por pensar.

El sujeto de la transmodernidad es uno que puede hablar, y actuar
aun si esta dentro de la estructura de la colonialidad-modernidad. La
academia occidental y no occidental debe reconocer cada vez mas estas
voces en ascenso. El estar permeados por una matriz de poder que incide
en aspectos de la subjetividad y modos de pensar, no imposibilita la
accion transformadora dentro de esta red. Es dentro de las mismas
estructuras del poder,” con la apropiacion misma de herramientas
modernas y otras que no se remiten a la modernidad, pero con la
conciencia desde donde se habla, que el sujeto colonial puede hablar y
actuar. El desprendimiento epistémico con la geopolitica y corpo-politica
de conocimiento, invita a pensar constantemente el lugar desde donde
hablamos. La transmodernidad reconoce la irrupcion inevitable del
exterior desechado por la modernidad. Reconoce aquellas voces
fronterizas que habitan en Estados donde niegan su existencia, como el
caso de las comunidades indigenas y su historia de lucha ambiental. La
transmodernidad es una herramienta que permite utilizar el legado
conceptual filosofico al servicio de los sujetos marginales, silenciados,
pero con un potencial de accion politica latente. La transmodernidad
reconoce que no existe una forma exclusiva de articular el discurso
decolonial, al contrario, es su pluridiversidad la que la enriquece
continuamente. Un discurso desde la transmodernidad es sensible a la
complejidad de identidades y modos de pensar fronterizos del sujeto
colonial, sin olvidar la violencia que aun se ejerce desde los centros de
poderes enraizados en la colonialidad-modernidad.

? Nos dice Foucault que es en el interior mismo de las relaciones de poder en donde se
produce los multiples puntos de resistencias, la resistencia es interior a las fuerzas de poder.
De lo que se deriva que no hay sistemas cerrados en su ejercicio del poder. Todo sistema de
poder tiene multiples fallas, espacios, puntos de fracturas desde donde se resiste y se ejerce
presion contraria. Para mas sobre la resistencia ante las relaciones de poder vease: Historia
de la sexualidad I, La voluntad del saber (1976 en su version francesa); El sujeto y el poder
(en Dits et écrits tome 1V) y la entrevista De la arqueologia a la dinastica (trad. cast. en
1999).
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DECOLONIALIDAD Y LA FILOSOFIiA
EN LA ERA MUNDIAL

CARLOS Rojas OsorIO

Debiera cesar esta alusion continua
al color de los hombres.

Digase hombre y se dicen todos

los derechos.

José Marti

En el articulo se considera el pensamiento
de Franz Fanon retomado por los estudios
decoloniales y se lo inscribe en la idea de
una filosofia mundial no eurocéntrica.

Las reflexiones que me propongo desarrollar en el presente articulo
tienen como objetivo plantear no solo la posibilidad sino méas bien la
realidad de la filosofia en nuestra era mundial. En lugar de hablar de
posmodernidad o tardomodernidad me parece que se puede y se debe
hablar de una «era mundial». No identifico mundializacién con
globalizacion. La globalizacion es un fendmeno principalmente econdmico
con un claro perfil neoliberal. Desde luego hay elementos culturales y
tecnologicos asociados a la globalizacion como el nuevo mundo
comunicacional o ciberespacio. La «era mundial» designa la cultura y la
civilizacion en un mundo que por primera vez se ha hecho planetario.
Vivimos en el planeta tierra. Pero la conciencia de que la tierra es un
planeta, eltinico en el que hasta el dia de hoy podemos vivir, que en ella
compartimos culturas y civilizaciones diferentes y que interaccionan de
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multiples maneras es una realidad yuna conciencia nueva. Como todo el
mundo sabe, la idea a tenor con la cual la tierra es redonda no logrd
imponerse hasta los descubrimientos geograficos de los siglos XV y XVI.
Las culturas antiguas y el Medioevo europeo consideraban que la tierra
era plana. Karl Marx estd consciente del hecho de que esos
descubrimientos geograficos de los siglos XV y X VI constituyen el inicio
de un proceso de mundializacion. Pero esos descubrimientos geograficos
condujeron a un proceso de conquista y colonizacion mediante el cual
Europa se apodera de América y de Africa. La colonizacién no solo
implicé el dominio politico, la explotacidn econdmica, sino también la
imposicion de la cultura europea y la destruccion de las culturas nativas
de esos dos continentes. En el siglo XIX la mayoria de las naciones de
América Latina y el Caribe lograron su independencia politica de sus
antiguas metropolis. E1 Africa debe esperar hasta el siglo XX para que la
descolonizacion continué su marcha y se imponga la autodeterminacion
de los pueblos. Porque como bien dice Eugenio Maria de Hostos «las
colonias no se preparan para la servidumbre, porque es una fatalidad
histdrica la emancipacion de toda colonia; se preparan para la libertad,
que es su objetivoy.' Y reafirma Franz Fanon : «Las colonias estan
llamadas a desaparecer.

Laindependencia politica requeria también una emancipacion mental;
y de ello tuvieron conciencia nuestros pensadores. Andrés Bello invita a
los poetas a cantar nuestra naturaleza y a pensar de modo independiente.
«Completar la independencia politica alcanzada con las armas, con la
independencia mental».? La misma idea se repite en Marti. Los fundadores
de la filosofia latinoamericana y caribefia tuvieron plena conciencia de
esta necesidad de pensar desde nuestra realidad. Es el reclamo de
Leopoldo Zea, Horacio Cerutti Gulberg. En la actualidad la teoria
poscolonial y decolonial invita e incita a una ruptura con estructuras de

! Hostos, Obras, San Juan, Ed. Coqui, 1969, XXI, p. 157.

2 Andrés Bello, citado en Leopoldo Zea, Filosofia de la historia americana, México,
FCE, 1987, p. 204.
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pensamiento que aun después de la independencia politica se mantienen.
De ellos han sido conscientes los teoricos poscoloniales de la India (Homi
Bhabha) y la teoria decolonial en Latinoamérica y el Caribe: Enrique
Dussel, Walter Mignolo, Nelson Maldonado, Santiago Castro-Gomez,
etcétera.

La filosofia Occidental ha sido eurocéntrica. El colonialismo impuso
la cultura del colonizador. Como reconoce F. Chatelet: «El concepto de
Ser aparece en una civilizacion en la que domina la lengua griega y que
va a convertirse en un aspecto central del pensamiento europeo,
pensamiento que, debido en particular al juego del colonialismo, va a
extenderse por todo el mundo».? De hecho, Chtelet solo reconoce como

filosofia estricta la que nace en Grecia, aunque, como acabamos de
ver, se difunde como efecto cultural del colonialismo. A los demés pueblos
les reconoce sabiduria. «Hay que evitar un excesivo occidentalismo. Yo
hablo aqui de la filosofia, en sentido estricto, en una acepcion que
concierne a Europa, con la idea de que esta figura de la filosofia se
extendera ulteriormente al mundo. Dicho esto, seria un grave error creer
que Occidente, Europa, tiene el unico privilegio de la reflexiony de la
Sabiduria. En efecto, los egipcios elaboraron una profunda concepcion
del mundo, un cierto tipo de sabiduria tan significativa como la filosofia
tal como aparece a partir de Platon». (1998: 39) La etimologia del
término «filosofia» alude al «amor a la sabiduria». ;Qué diferencia hay
con ‘la sabiduria’? Platén nos dice que sabio solo es Dios. Aristoteles
llama a la filosofia «sabiduria» (sophia) y la distingue de la ciencia
(episteme). La sabiduria es el nivel mas elevado del saber humano,
continta el Estagirita, porque alli reside el saber de los primeros principios.
Chtelet identifica la filosofia griega con el Logos (razon, palabra, discurso)
y con el Ser. Ahora bien, la razon no es propiedad exclusiva de ninguna
cultura, raza o nacion. La potencia de la racionalidad y la razonabilidad
esta entodos los seres humanos, aunque se concretice de formas distintas
segun el espacio y el tiempo (cronotopos).

3 Frangois Chatelet, Una historia de la razén. Conversaciones con Noel, Valencia,
Pretextos, 1998, p. 41
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De hecho, la filosofia no nacio6 solo en Grecia, sino al mismo tiempo
en la Indiay en la China, en lo que Karl Jaspers denomina apropiadamente
«el tiempo ejex. «Si hubiera un eje de la historia universal habria que
encontrarlo empiricamente como un hecho que, como tal valiera para
todos los hombres, incluso los cristianos. Este eje estaria alli donde ha
surgido la fuerza fecunda mas potente de transformacion y configuracion
del ser humano de tal manera que pudiera ser convincente, el apoyo de
una determinada fe, para el Occidente y Asia y en general para todos los
hombresy».*Y contintia: «Este eje de la historia universal parece estar
situado hacia el afio 500 antes de Jesucristo, en el proceso espiritual
acontecido entre los afios 800 al 200. Alli esta el corte mas profundo de
la historia. Alli tiene su origen el hombre con el que vivimos hasta hoy. A
esta época la llamaremos en abreviatura el tiempo eje». (1968:20) Una
diferencia radical con Martin Heidegger para «quien la filosofia es griega
en su esencia». Jaspers enumera los pensadores que dieron nacimiento
a la filosofia en este ‘tiempo-eje». Laotse y Confucio en la China; Buda
en laIndia, Heréclito, Parménides, Platon en Grecia. También incluye la
sabiduria de los profetas hebreos.

Ahora bien, estas filosofias se difundieron por espacios geohistoricos
diferentes y con poca interaccion entre ellos, por lo cual no se llegd a una
«era mundial» de la filosofia. Elbudismo se difundi6 por el Asia llegando
incluso hasta el Japon. El taoismo se difundié menos pero también ocurre
en el mundo asidtico. La filosofia griega pasa a Roma, a Bizancio yal
mundo arabe (Avicena, Abentofail, Averroes). De hecho, en alguna
medida importante estos filosofos arabes (falasifa) transmitieron la filosofia
griega al mundo medieval europeo. También en el Norte de Africa,
hubo escuelas filosoficas de inspiracion griega. Y conlaconquistay la
colonizacion de América, con la espada y la cruz, nos llega la filosofia
europea, primero las tres variantes de la Escolastica (tomistas, escotistas,
suarecianos) y luego las filosofias renacentistas ymodernas. Como vimos

4 Karl Jaspers, Origen y meta de la historia, Madrid, Revista de Occidente, 1968,
p. 19-20.
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con Chatelet, se trata de la difusion de la filosofia como un efecto del
colonialismo europeo.

Diferentes esfuerzos intelectuales han conducido al hecho de que hoy
podamos hablar de una «era mundial» de la que participa la filosofia. La
filosofia latinoamericana insistio en un esfuerzo de pensar por cuenta
propia. José Marti escribe: «El pensamiento empieza a ser de América.
Los jovenes de América se ponen la camisa al codo, hunden las manos
en la masa, y la levantan con la levadura de su sudor. Entienden que se
imita demasiado, y que la salvacion esta en crear. Crear es la palabra de
pase de esta generacion».” Pablo Guadarrama nos recuerda un
importante pensamiento de Marti: «La fuente mas creible de la verdad
es nuestro propio examen».® Y Eugenio Maria de Hostos no es menos
explicito: «Estamos para ser hombres propios, duefios de nosotros
mismos, y no hombres prestados, hombres utiles en todas las actividades
de nuestro ser, y no hombres pendientes siempre de la forma que en la
literatura y en las ciencias grecorromanas tomaron las necesidades, los
afectos, las pasiones, los deseos, los juicios y la concepcion de la
naturaleza».” Como comenta Julio César Lopez: «Es muy significativa la
coincidencia del pensamiento de Marti con el de Hostos, por ejemplo,
en cuanto al proceso educativo en Nuestra América».® Se refiere el
ilustre hostosiano a la idea de Marti segtin la cual la educacion en los
pueblos de nuestra América, la cual debe inspirarse en nosotros mismos
yno en la Grecia de hace dos milenios; esa misma es la idea de Hostos,
no tomar modelos prestados ni en la educacion ni en la literatura, sino

5 José Marti, Nuestra América, Buenos Aires, Losada, 1980, p. 15.

6 José Marti, citado en Pablo Guadarrama, José Marti: humanismo prdactico y
latinoamericano, Santa Clara, Editorial Capiro, 2015, p. 190.

" E. M. de Hostos: Cuento, Teatro, Poesta, Ensayo, Rio Piedras, EDUPR, 1992,
p- 290.

8 Julio César Lopez, nota 256% p. 291, en Hostos, 1992. Julio César trae la cita del
pensamiento de Marti que dice asi: «La universidad europea ha de ceder a la universidad
americana. La historia de América ha de ensefiarse al dedillo de los incas aca, aunque no se
ensefie la historia de los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferible a la Grecia que no
es nuestra. Nos es mas necesaria». Marti, Nuestra América.
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llegar a ser si mismos, duefios de nosotros mismos. No debe haber
colonialidad ni politica, ni juridica, ni educativa, pero tampoco
«colonialidad del ser», para utilizar la pregnante expresion que creara
Nelson Maldonado Torres, pensador decolonial. Hostos agrega al texto
ya citado lo siguiente: «Estamos para pensar, no para expresar: para
velar, no para sofiar; para conocer, no para cantar». (ibid,. 290)
Descolonizacion del pensamiento, del conocimiento, del derecho, de la
literatura, de la educacion y, sobre todo descolonizacion del ser para
llegar a ser si mismo, apropiarnos de nuestro ser. Y el dominicano
Pedro Henriquez Urefa escribe: «Apenas salimos de la espesa nube
colonial al sol quemante de la independencia, sacudimos el espiritu de
timidez y declaramos sefiorio sobre el futuro. Mundo virgen, libertad
recién nacida, republicas en fermento, ardorosamente consagradas a la
inmortal utopia: aqui habian de crearse nuevas artes, poesia. Nuestras
tierras, nuestra vida libre, pedian expresion».’

Leopoldo Zea ha sido uno de los grandes lideres en este esfuerzo de
critica eurocentrista y occidentalista y a favor de un pensar radical desde
Nuestra América. «Es necesario ver a Europa desde el exterior, ver la
historia europea, y los éxitos europeos al igual que sus fracasos, con los
o0jos de la mayor parte de la humanidad».'® El occidentalismo parte de
la fuente griega pero considera que lo no-griego es barbaro; la «barbarie
asiatica» frente a la cual Alejandro Magno se presenta como el civilizador.
Se estudian estos pueblos como se estudia la fauna y la flora. Como
habia dicho Hegel, los pueblos orientales son todavia Naturaleza; no han
entrado en la Historia. Zea analiza los prejuicios con los que Aristoteles
Jjuzga como razon inferior al barbaro, al esclavo, a la mujer. «El/ogos del
griego, es la inica lengua y razon que permite expresar y comprender
todo lo que puede ser expresado y comprendido. Tal es lo que separa al
griego del barbaro. El primero es capaz de razonar y decir lo que debe
ser dicho. Mientras el barbaro balbucea, esto es, no puede expresarse

? Pedro Henriquez Urefia, Seis ensayos en busca de nuestra expresion, Santo Domingo,
Ediciones Cedibil, 2007, p. 27.

10 Leopoldo Zea, Filosofia de la historia Americana, México, FCE, 1987, p. 27.
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con la claridad con que se expresa el griego; por ello es inferior a éstex.
(1987: 113) No hay que olvidar que la filosofia aristotélica, more escolastico
catolico, fue utilizada por Ginés de Septilveda para desconocer la condicion
humana de indio y del negro. Para Hegel, contintia Zea, Africa se encuentra
en un estado natural; serian pueblos que aun no han llegado a ser en la
historia. Zea hace coincidir su proyecto con el del libertador Simén Bolivar
quien escribid: «Tengamos en cuenta que nuestro no es el europeo, ni el
americano del norte, que mas bien es un compuesto de Africa y América,
que una emanacion de Europa, pues hasta Espafia misma deja de ser Europa
por su sangre africana, por sus instituciones y por su caracter». (Citado
por Zea, 1987: 115) Zea nos invita a que dirijamos las miradas hacia
nosotros mismos. No hay modelos abstractos. Somos nosotros quienes
tenemos que plantear y resolver nuestros problemas.

Horacio Cerutti Guldberg y Arturo Andrés Roig —y muchos otros—
abren nuevos senderos para que podamos pensar y actuar en el horizonte
utdpico sin olvidar que el horizonte se mueve en la misma medida en que
la historia deviene. Ceruttiy Roig plantean la permanente actualidad de
la utopia emancipatoria. Tenemos el derecho a pensar y trabajar por un
futuro alterno, por la liberacion de las lacras del presente. Caracteristica
fundamental de ambos fil6sofos es que piensan, escribeny actiian desde
la filosofia latinoamericana. Unen en un solo esfuerzo el horizonte utopico
y el pensar desde Nuestra América. Invocan a nuestros libertadores para
que iluminen los mejores senderos a seguir. Todos aquellos que queramos
mantener viva la llama de la esperanza debemos agradecer y recoger de
buen talante la fecunda ensefianza de estos maestros nuestros. Porque
no hay futuro sin esperanza; y no hay esperanza sin horizonte utopico. El
lugar de la utopia es el horizonte siempre abierto de las esperanzas
humanas. Elpensar de Bolivar surge de la realidad presente, no de un
pensar trans-historico. «Son principios surgidos de un anhelo presente,
de una carencia en el pasado y en el presente y de su afirmacién como
necesidades futurasy."' (Cerutti, 2007: 122) El proyecto de Bolivar es

" Horacio Cerutti Gulberg, La utopia de nuestra América, (De Varia utopica 1),
Heredia, Editorial de la Universidad Nacional, 2007, p. 222.
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de unidad latinoamericana, de libertad y de paz. Aunque en momentos
de critica, debilidad y desasosiego, Bolivar tuvo que recurrir a la religion,
su verdadera religion fue otra. «Creo que para Bolivar la inica ‘religion’,
los tinicos principios morales eran los conducentes a la realizacion de su
suefio utopico». (2007: 125) En efecto, «antes cuando el suefio utdpico
seguia factible ante sus 0jos no necesitaba de religion como base para su
moraly». (126) El suefio del Libertador «renace con Marti, para quien
Bolivar tiene mucho que hacer entre nosotros, porque lo que é1no hizo
estd todavia por hacer». (128) Y mas tarde Augusto César Sandino
«pugnara por la realizacion del suefio de Bolivar desde Nicaragua y para
toda nuestra Américay. (128) Laleccion que se deduce de la ensefianza
y la experiencia de Bolivar es que es valido afirmar que lautopia supone
una Etica y que cuando el esfuerzo por construir y posibilitar la utopia
decae, no hay ética humanista que se sustente. En definitiva, de lo que
se trata es de «construir una hegemonia donde desempefien un papel
decisivo las clases subalternas.

Franz Fanon también nos propone otra geopolitica: «abre un camino
de reflexion que trata las diferencias coloniales como punto de partida
para el pensamiento critico». (Nelson Maldonado, 2015: 367) Su
geopolitica nos hace conscientes de otras marginalidades actuantes
todavia hoy: el musulman, eljudio, elnegro. (No menciona la marginacion
de lamujer, pero Fanonse refiere de modo explicito a la mujer negra).

En elmundo francés en que se formo filos6ficamente Fanon estaban
muy presentes el hegelianismo de Jean Hyppolite, el marxismo, el
freudismo y el existencialismo sartriano. En jEscucha Blanco!, Franz
Fanon hace varias referencias a Hegel valiéndose ante todo de la tesis
de la dialéctica del amo y del esclavo. Se inicia con la siguiente cita de
Hegel: «La conciencia de si es en siy para si cuando y porque ella es en
siy parasi para otra conciencia de si; es decir, que solo es en tanto que
ser reconocidox.'? La tesis general de Hegel es que 1la historia es la

12 Fanon, !Escucha, blanco! Barcelona, Nova Terra, 1970, p. 266. La cita de Hegel esta
tomada de Phénoménologie de I’ Esprit, p.155, en la muy elogiada traduccion de Jean
Hyppolite.
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lucha por el reconocimiento. Ese reconocimiento hay que ganarselo en la
lucha. Fanon comenta: «Su valor y su realidad humana dependen de
este otro, dependen del reconocimiento por este otro. El sentido de su
vida se condensa en este otro». (1970: 266) Hegel elabora esta dialéctica
a proposito de la esclavitud, es decir, de la relacion entre el amo y el
esclavo; Fanon pasa rapidamente a aplicar esta dialéctica del
reconocimiento a la relacion entre el blanco y el negro. Sin duda en las
Antillas, y en muchos otros lugares, se dio la conjuncion entre amo blanco
y esclavo negro; pero Fanon se interesa directamente en la cuestion racial,
y por esto su referente es el par oposicional blanco/negro. El problema
de la negritud, con este término, venia discutiéndose por un grupo de
antillanos reunidos en Paris que estuvieron bajo la influencia del
surrealismo, el freudismo, el marxismo, etc. De ahi sale la Antologia
de poesia negra preparada por el senegalés Leopold Senghory que el
filosofo Jean Paul Sartre prologa con sufamoso texto «Orfeo negro».
Al cual, como veremos, Fanon acota algunas criticas. Después de enunciar
esta dialéctica del reconocimiento del blanco y el negro, sorpresivamente
Fanon pasaa enunciar que: «Undia el Dueno Blanco reconocio sin
lucha al negro esclavoy. (267, italicas de Fanon). Fanon diferencia
entre elnegro «americano» que sihaluchado yelnegro antillano que
no ha luchado. Conviene anotar que Fanon se refiere al negro
«antillano», pero el referente especifico es en realidad el negro de
Martinica, su pais. Y muchas de sus afirmaciones quizas no tengan esa
validez general que él parece atribuirles®. Es evidente que el discurso
del propio Fanon tiene un sentido activo, es decir, de incitacion a la
accion. De ahi esa contraposicion entre el negro americano luchador, y
el negro ‘antillano’ receptor pasivo de la libertad. Con ese fin de nuevo
nos recuerda la tesis hegeliana: «En la base de la dialéctica hegeliana hay

13 «En sus textos Fanon alude repetidamente al antillano, al caribefio a ese individuo
resultante de una experiencia colonial particular, a ese ser marcado por la trata y la esclavitud,
la plantacion azucarera, la condicion humana mas atroz conocida en Occidente, y sobre la
cual floreciera la Europa y Norteamérica que aun hoy se imponen». Félix Valdés Garcia,
Leer a Fanon Medio Siglo después, Ensayo introductorio, cronologia, y seleccion, México,
Rosa Luxemburgo, Stifung, 2016, p. 31
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una reciprocidad absoluta que hay que poner en evidencia». (267) Y la
explicacion es excelente: «Yo realizo el ser del otro como realidad y mas
que natural en tanto que rebaso el ser ahi inmediato. Siyo cierro el circuito,
sihago irrealizable el movimiento del doble sentido, mantengo al otro en
el interior de si. En definitiva, le quito incluso este ser para si». (267)
Efectivamente, para Hegel la dialéctica del reconocimiento implica no
solo que el esclavo sea reconocido por el amo, sino que también el amo
sea reconocido por el esclavo. Elamo al reconocer al esclavo lo incita
a que también el esclavo reconozca al amo. Por eso el reconocimiento
es mutuo; hay reciprocidad.

Si el reconocimiento es mutuo, y para ello se requiere la lucha,
entonces Fanon pasa a afirmar que el negro «quiere hacerse reconocer».
(267) El circulo cerrado anterior al reconocimiento tiene que ser roto y
solo asi puedo restituir al otro en su realidad humana, y no meramente
natural. Pero esa operacion tiene que ser reciproca. Con palabras citadas
de Hegel: «ellos se reconocen como reconociéndose reciprocamentey.
No hay certeza de si si no hay integracion en el reconocimiento mutuo.
«El otro, de modo semejante, espera nuestro reconocimiento para
expandir en la conciencia de si universal». (267) El reconocimiento solo
se logra por la lucha, implica unriesgo, incluso el riesgo de la vida. Pues
solo arriesgando su vida alcanza la libertad. Hay un deseo de
reconocimiento que nace de la oposicion negadora. «La esencia de la
conciencia de sino es el ser, no es el modo inmediato en el cual la
conciencia de sisurge originariamente, no es inmersion en la expansion
de la vida». (Hegel, en Fanon: 268) Fanon concluye que el ser de la
realidad humana no llega a su plenificacion mas que por la lucha. La
verdad subjetiva de mi mismo ha de ser transformada en verdad objetiva
y universal de mi propia valia. Yo no soy una cosa en si, cerrada ensu
coseidad; yo realiza una oposicion negadora pues busco algo mas que
la sola vida. En verdad busco un mundo humano donde haya
reconocimiento reciproco. «Quien dude en reconocerme se opone a mi.
En una lucha bravia acepto tocar las consecuencias del estremecimiento
de lamuerte, la disolucion irreversible, pero también la posibilidad de la
imposibilidad». (Fanon, 268)
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De nuevo una magnifica cita de Hegel: «El individuo que no ha puesto
su vida en juego puede muy bien ser reconocido como persona, pero no
ha alcanzado la verdad de este reconocimiento de una conciencia de si
independiente». (Hegel, en Fanon, 269) Fanon reitera la ausencia de
lucha delnegro (“antillano’): «Elnegro, sumergido en la inesencialidad de
la servidumbre, ha sido liberado por el sefior. No ha sostenido la lucha
por la libertad». (269) Como esclavo el negro no es, es inesencial. El
negro reconocido por el amo pero sin lucha es solo un doméstico a
quien en las fiestas dominicales se le invita al baile. Sin lucha por el
reconocimiento el negro no ha llegado aser sefior. «Cuando ya no hay
esclavos tampoco hay sefioresy. (269)

Para Fanon, cuando se logra el reconocimiento sin lucha no hay una
verdadera transformacion; no pasamos de un modo de vida a otro. El
negro no ha actuado para obtener el reconocimiento. Da las gracias al
sefior sin darse cuenta del precio de la libertad. A veces lucha por una
libertad y una justicia abstractas, es decir, una libertad blanca y una justicia
blanca, lo que para Fanon no son sino «valores segregados de los
sefiores». Pero el negro sabe que hay diferencia entre ély su amo blanco.
Y por ello desea la lucha. «Elnegro francés estd condenado a morderse
y amorder. Decimos el negro francés, pero los negros americanos viven
un drama distinto. En América el negro lucha, y es combatido. Hay
leyes que van desapareciendo de la constitucion. Hay decretos que
prohiben algunas discriminaciones. Y estamos seguros de que no se trata
de donativos. Hay batallas, derrotas, treguas, victoriasy. (272) Como
hice notar, Fanon distingue al negro americano luchador, del negro
martiniqués. «Para el negro francés la situacion es intolerable. Jamas
esta seguro de que el blanco le considere como una conciencia en-si'y
para-si, por eso necesita la resistenciay. (272)

Fanon concluye este capitulo con un entusidstico sia la vida. «Siala
vida. Sial amor. Sia la generosidad. Pero el hombre es también un no.
No a la indignidad del hombre. A la explotacion del hombre. Alasesinato
de lo que hay mas humano en el hombre: la libertad». (273) Los valores
que dignifican al ser humano implican una lucha por lograrlos. Invoca
también a Friedrich Nietzsche diciendo que el ser humano no puede
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ser solo un ser reactivo. Pues la reaccion viene motivada por el
resentimiento. El ser humano en general, y el negro en su condicion,
tienen que ser activos, tienen que luchar por lo que es valioso para nuestro
ser. «Llevar alhombre al ser accional, manteniendo en su circularidad el
respeto a los valores fundamentales que hacen un mundo humano: esta
es la primera urgencia de quien, tras haber reflexionado, se apresta a
actuar». (273) Asi, pues, todo el discurso en que Fanon hace referencia
directa a Hegel tiene como finalidad motivar en el negro martiniqués,
que es su referente real, la lucha por el reconocimiento de su humanidad,
pues €l percibe una situacion de pasividad. Y esta situacion de pasividad
la muestra en este mismo libro diciendo que el negro se enajena
tratando de asimilar valores del blanco.

Fanon cuestiona también cierto uso de la dialéctica hegeliana en
algunos teoricos de la negritud. Fanon se refiere a ciertos pasajes de
Leopold Senghor en los cuales utiliza la dialéctica de la tesis, antitesis y
sintesis. Escribe Senghor: «La afirmacion tedrica y practica es la tesis;
la posicion de la negritud como valor antitético es el momento de la
negatividad; pero este momento negativo no es suficiente por si mismo,
y los negros que lo usan lo saben perfectamente, saben que apunta a la
preparacion de la sintesis o realizacion de una sociedad sin razas. La
negritud es para destruirse, es paso y no término, medio y no fin altimo».
(Senghor, enFanon 1970: 173) Fanon rechaza enfaticamente tal lectura
de lanegritud desde la triada dialéctica. Notese que Fanon, como hemos
visto, utiliza la dialéctica delamo y del esclavo enun sentido combativo;
encambio criticaeluso de la triada dialéctica, porque enella se relativiza
el polo negativo que serfa la negritud. «Este hegeliano nato habia olvidado
la noche de lo absoluto, inica condicion para llegar a la conciencia de si.
Contra el racionalismo recordaba el lado negativo, pero olvidando que
esta negatividad obtiene su valor de una absolutez casi substancial». (173)
Una critica semejante le dirige Fanon a Jean Paul Sartre. «La dialéctica
que introduce la necesidad justo en el punto de apoyo de la libertad me
expulsa de mi mismo. Es una dialéctica que expulsa mi posicion
irreflexionada». (175) Sartre afirma que eljudio es laimagen que el
antisemita se hace del judio. Me parece que Fanon afirma algo parecido:
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elnegro asimila la imagen que el blanco se hace del negro. Elblanco
forja un arquetipo de lo que es para él el negro. Por eso Fanon afirma
enfaticamente: «Lo importante es que elnegro consiga no ser esclavo a
sus arquetipos». (61) Elblanco quiere definir alnegro. Elnegro reacciona
diciendo: «no a los que pretenden definirloy. (63)

La colonialidad del ser. Partieno de la obra de Fanon, Nelson
Maldonado Torres ha introducido el concepto de «colonialidad del
ser». Considera que asi como Anibal Quijano ha incorporado el concepto
de «colonialidad del poder»y como Walter Mignolo, Santiago Castro
Gomez, entre otros, han incorporado el concepto de «colonialidad del
saber», asitambién es necesario introducir el concepto de colonialidad
del ser'. Para ello hace amplias y profundas reflexiones sobre el
ser en Martin Heidegger y en Emmanuel Levinas. El punto de partida
de Maldonado es la geopolitica. Con frecuencia la filosofia minusvalora
«el espacio» en favor del tiempo. Como indiqué al inicio de este articulo
es importante tener en cuenta lo que he denominado «cronotopo». Pues
como también indica Maldonado el pensamiento se realiza desde un lugar;
hay un locus enunciationis, y no es indiferente para el desarrollo del
pensamiento que uno elabora. Santiago Castro Gomez denomina a este
olvido del lugar, «la hybris del punto cero».'" Pretender hablar desde
ninguna parte; hablar urbi et orbi, imponiendo un discurso
pretendidamente universal.

Para Maldonado, Heidegger reconoce solo dos lugares en que se
desarrolla la filosofia: Grecia y Alemania, y solo dos lenguas filosoficas,
la correspondiente a ambas culturas. No difiere mucho el eurocentrismo
de Levinas. «Levinas desafi6 este eurocentrismo (el de Heidegger) al
localizar la filosofia verdadera —la sabiduria del amor— en Atenas y

4 Félix Garcia Valdés escribe: «La descolonizacion es un proceso que no pasa
inadvertido, «afecta al ser», lo modifica, en lo fundamental y le introduce un ritmo propio».
(2016: 48)

15 Santiago, Castro/Goémez, La hybris del punto cero, Ciencia, raza e ilustracion en la
Nueva Granada, Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, 2005.



152 CARLOS Rojas OsORIO D98

Jerusalén».'® Lévinas incorpora el pensamiento hebreo junto al griego en
su eurocentrismo. Es, en cambio, es con Fanon con quien tenemos un
cosmopolitismo decolonial. «Fanon tenia en mente no solamente la
opresion del judio en el holocausto, sino también las otras victimas del
caracter racista europeo imperial en otras partes del mundo, especialmente
en el mundo colonialy. (ibid., 341)

A partir de estas premisas, Maldonado desarrolla el concepto critico
de «colonialidad del ser». Espiguemos algunas de sus expresiones mas
explicitas. «La colonialidad delser es el ser colonizado». (348) «Elser
colonizado surge cuando el poder y el pensar llegan a ser exclusivistasy.
(348) Ser colonizado es el producto de la modernidad/colonialidad.
«Siguiendo a Fanon el ser colonizado podria interpretarse [...] como
el damné, o el condenado de la tierray. (348) Notese que sien jEscucha
blanco! El referente real y concreto es el negro, en cambio, en Los
condenados de la tierra, el referente real es de mayor extension pues
cubre no solo al negro, sino a todos los pueblos sometidos al colonialismo.
De hecho, el libro se escribe desde la experiencia colonial argelina bajo
la dominacion de Francia. Pero en realidad se convirtié en el mas
importante manifiesto anticolonialista y, de lo que durante algiin tiempo
se denomind ‘tercermundismoy. «Los condenados ...se hace compendio
de un tiempo vivido, es resumen de una praxis, de la teoria engrandecida
por la revolucion, por la agudeza y la sabiduria que da el acto en la
precision a los conceptos y la teoria». (Félix Garcia, 2016: 44)

«La colonialidad del ser milita contra la existencia de unoy». (353)
Es importante el uso del término «existencia» en este enunciado; pues,
en efecto, Fanon lo usa y lo contrapone a una ontologia de la esencia.
Para el antillano, afirma, la ontologia es imposible. La ontologiaa la que
se refiere es a una doctrina del ser como esencia, que desde Platony
Aristoteles tuvo una concepcion del ser como esencia; doctrina que

16 Nelson Maldonado,»La topologia del ser y la geopolitica del saber. Modernidad,
imperio y colonialidad», en Epistemologias del sur, Boaventura de Sousa Santos, Maria
Paula Menesses (eds.), Madrid, Akal, 2015, p. 348
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permaneci6 intacta hasta los albores del existencialismo. No es, pues,
casual que Fanon se refiera ala existencia ya que estaba ambientado
en el existencialismo o filosofia de la existencia cuyos maximos
representantes €l cita, como Jean Paul Sartre, Karl Jaspers, etc. Debe
notarse que una ontologia no necesariamente ha de ser esencialista;
Kierkegaard, Sartre, Heidegger, Marcel, y Jaspers elaboraron complejas
ontologias partiendo no de la esencia sino de la existencia. El dictum
mas famoso de Sartre es que la existencia precede a la esencia.

La idea mas explicita de Maldonado sobre la colonialidad del ser
me parece que es la siguiente: «La colonialidad del ser se refiere al
proceso en el que el sentido comun y la tradicion estan enmarcados por
las dinamicas del poder que son diferentes en caracter: discriminan a la
gente y se refieren a comunidadesy. (354) La colonizacion se refiere a la
raza, a laesclavitud, a los paises sometidos, en fin, a todos los condenados
de latierra. La colonialidad del poder implica violencia. La colonialidad
del ser puede conducir al estudio de las filosofias imperiales y de la
persistencia de la colonialidad.

La experiencia de ser. ParaFanon no se tratasolo de potencialidad,
sino de la actualidad de mi ser. «Siguiendo en términos de conciencia, la
conciencia negra es inmanente a s misma. Yo no soy una potencialidad
de nada, soy plenamente lo que soy. Yo no tengo que buscar lo universal.
En el seno de mi no ocupa lugar alguna probabilidad. Mi conciencia
negra no se da como carencia. Miconciencia negra es. Es adherente a si
mismay. (175) Sartre quita en mi toda ilusion. Yo soy apertura
fundamental. O en palabras de Homi Bhabha: «existir es ser llamado a
ser en relacion con una otredad».'” Incluso no solo apertura al otro, sino
también al cosmos. No me defino por una negatividad, un vacio, una
carencia de ser. Refiriéndose también a Sartre afirma: «Pero se ha olvidado
la constancia de mi amor. Yo me defino como tension absoluta de abertura.
Yo tomo esta negritud y, con lagrimas en los o0jos, reconstituyo su

17 Homi Bhabha, El lugar de la cultura, Buenos Aires, Manantial, 2002, p. 65.
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mecanismo. Mis manos, lianas intuitivas, reconstruyen, edifican, lo que
habia sido despiezado». (178). Ennota a pie de pagina, Fanon alude a
la obra de Sartre, El sery la nada, y observa que su andlisis se refiere
a una existencia enajenada, y agrega: «su aplicacion a una conciencia
negra es falsa». (178, nota 22).

Tal vez la expresion mas afirmativa de miser si mismo sea la siguiente:
«Me siento un alma tan vasta como el mundo, en verdad un alma profunda
como el mas profundo de los rios, mi pecho tiene un poder de expansion
infinito. Soy gracia, donacion, presente, y me aconsejan la humildad del
enfermoy. (183) Esto me recuerda un hermoso pensamiento de Marti:
«Es leymaravillosa de la naturaleza que solo esté completo elque se
da: yno se empieza a poseer la vida hasta que nos vaciamos sin reparo
y sintasa, en el bien de los demas, la nuestray.'®

Fanon afirma que el otro, el blanco, hace que el negro «se avergiience
de su existencia». (109) Fanon responde orgullosamente: «Soy negro;
soy negro; soy negro» ; Rechazo «la amputacion de mi ser». (183)
Como en el texto de Marti que acabo de citar, es preciso sentirse un
ser humano completo.

Fanon no menciona un pasaje de Hegel que pudo haberle interesado.
Hegel se refiere a la conciencia doble del negro. «Después de los egipcios
y de los indios, de los griegos y de los romanos, de los teutones y de los
mongoles el negro es una clase de séptimo hijo, nacido conun velo y
dotado de una segunda vision en este mundo americano, un mundo que
no le produce una verdadera conciencia, sino que solo le deja verse a si
mismo a través de la revelacion del otro mundo. Esta doble conciencia
produce una sensacion peculiar, un sentido de siempre verse a si mismo
a través de los ojos de otros, de medir el alma propia con el metro de un
mundo que le mira con entretenido desdén y pena».'® Ya hemos podido
apreciar que Fanon nos dice que el blanco crea un arquetipo del negro;

18 José Marti, Obras, La Habana, Editora Nacional, 1963, VIIIL, 153.
1 1.GF.Hegel, Lecciones sobre filosofia de la historia, México, FCE, 1953,
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el negrismo fabricado por el blanco, y desde elcual lo mira yhace que
el negro se mire a simismo.

W. E. Dubois, sin asumir los prejuicios hegelianos, coloniales en
muchos aspectos, se vale de este texto hegeliano. «Sus propias teorias
sobre la historia, la particularidad racial, la cultura y la civilizacion procedian
de textos hegelianos, con una genealogia afroasiatica del transcurso del
desarrollo de la civilizacion».

Homi Bhabha rememora amplia y profundamente a Fanon. Se refiere
a él como un pensador radical y «proveedor de la verdad transgresiva y
transicionaly.” En Argelia descubre Fanon «la imposibilidad de su mision
como psiquiatra colonial». Testimonia la dislocacion colonial. Se inserta
en la tradicion del oprimido y para ello se vale del pensamiento y del
lenguaje hegeliano-marxista. «La lucha contra la opresion colonial no
solo cambia la direccion de la historia occidental, sino que desafia su
idea historicista del tiempo como un todo progresivo y ordenado». (62)

Se le atribuye al negro un «alma negra» pero ésta no es mas que un
artificio delhombre blanco. De ahi eltitulo del libro «piel negra, mascaras
blancas». La supuesta «alma» no es el alma negra, sino la méascara que
el blanco le impone como artefacto. «La fantasia del nativo es
precisamente ocupar el lugar del amo manteniendo su lugar en la ira
vengativa del esclavo». (65) El artificio del blanco se inscribe en el
cuerpo del hombre y la mujer negros. Por eso el negro desea la
confrontacion con el blanco; negar y renegar la escision; escision entre
una identidad personal y una identidad impuesta desde afuera. Pero «la
mirada del yo maligno aliena tanto al Yo (I) narrador del esclavo como al
ojo vigilante del amoy. (75) Fanon toma en consideracion la ambivalencia
del sujeto colonial. Bhabha afirma que da la impresion que Fanon temiera

2 Paul Gilroy, Atldntico negro. Modernidad y doble conciencia, Madrid,Akal,2014,
p- 172. De hecho, se puede seguir la huella hegeliana en los estudios sobre la negritud. En
este trabajo nos hemos circunscrito a Franz Fanon, por su pertinencia para la teoria
decolonial.

2! Homi Bhabha, El lugar de la cultura, 2002, p.61.
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acentuar la radicalidad de su reflexion. «El suefio hegeliano de Fanon de
una realidad humana en-siy para-si es ironizado y hasta burlado, por su
vision de la estructura maniquea de la conciencia colonial y su division no
dialéctica». (83) Negar al otro, afirma Bhabha, lleva a la exacerbacion
de laidentidad y se entremezclan agresividad e identidad. El sujeto colonial
dislocado y desnaturalizado se convierte en algo incalculable y de dificil
ubicacion.

Fanon brinda tanto al esclavo como al amo una reflexion profunda,
una esperanza dificil y una peligrosa libertad. Para esta afirmacion Bhabha
se apoya en un pensamiento de Fanon que dice asi: «Mediante el
esfuerzo por recapturar el yo y examinarlo, mediante la duradera tension
de su libertad, los hombres podran crear las condiciones de existencia
ideales para un mundo humano». (Citado, p.85)

Hoy vivimos en la bisagra del nacimiento y la muerte del sujeto. Pero
Bhabha se pregunta: «coémo debemos repensarnos a nosotros mismos
una vez que hemos debilitado la inmediatez y la autonomia de la
autoconcienciay. (87)

Sobre el concepto de negritud. Como parte basica de lalabor de
la filosofia es la clarificacion conceptual, voy a concluir este articulo
conun breve andlisis del concepto de negritud, pues al parecer suscita
no pocos equivocos. Escribe Octavio Ianni: «En América Latina y el
Caribe, el africano se transforma en negro y en mulato».” Los africanos
se convierten en ‘negros’ bajo el régimen econémico de la esclavitud.
Es decir, que aqui dos fendmenos diferentes pero conjugados: la
explotacion econdmica del africano y la discriminacion racial del negro.
Aunque la discriminacion racial es diferente y puede existir sin explotacion
econdmica, la observacion sociologica de lanni es que en nuestro mundo
latinoamericano y caribefio la discriminacion racial se da historicamente
en el contexto concreto de un régimen esclavista. Elafricano recibe el

22 Qctavio Ianni, «Organizacion social y alienacion», en Manuel Moreno Fraginals,
Africa en América Latina, México,UNESCO/Siglo XXI, 2006,4*. Ed., p. 53.
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epiteto «negro» para los amos blancos, epiteto que, como ha mostrado
Fanon, es discriminatorio pues es la imagen o arquetipo que el blanco
se hace del negro y que trata de que ¢l se mire de esa misma manera.
«La formacion social esclavista epidermizd, somatizd, racializo,
profundamente las relaciones de produccion, anadiendo de esta forma,
a las contradicciones y alienaciones innatas del capitalismo, un conflicto
de clase de nueva indole, una especie de cardcter adquirido dentro de
las condiciones especificas de las colonias americanas: el pasional
antagonismo racial». (Depestre, en Moreno Fraginals, 2006; 342)

En este articulo, «Saludo y despedida a la negritud», Depestre hace
un recorrido por el uso que se ha hecho del concepto de «negritud»
mostrando sus equivocos. Explica donde y cuéndo se instaura el concepto:
«Dicho movimiento hubo de formarse en Paris, lugar donde realizaron
estudios superiores los animadores del mismo: ‘Etienne Léro, Jules
Monnerot, René Menil, Aimé Césaire, Leon Damas, Leonardo Sainville,
Aristide Mauggée, los hermanos Achille (el tinico haitiano del grupo antillano
era el doctor Sajous». (ibid., 356) El senegalés Leopold Senghor se une
al grupo un poco después. Aimé Césaire quien es el que introduce el
término cuenta que «negritud» esuna parafrasis para enmascarar el
término «negro». «Como los antillanos se avergonzaban de ser negros,
buscaban toda clase de perifrasis para designar a un negro. Se hablaba
del hombre ‘de piel curtida’ y otras estupideces por el estilo, y entonces
adoptamos la palabra negre como palabra-desafio [...] Algunos
entendian que la palabra negre resultaba demasiado ofensiva: por ello
me tom¢ la libertad de hablar de negritud (négritude). Habia en nosotros
una voluntad de desafio, una violenta afirmacion en la palabra negre y en
la palabra negritude». (Césaire, en Depestre, 357)

Poco tiempo después el propio Césaire habla de los peligros de hablar
de négritude, hasta reconocer que se puede convertir enideologia. Agrega
que rechaza lo que se denominé ‘panegrismo». Parece circunscribir el
término negritud a la literatura. «Estoy a favor de la negritud desde el
punto de vista literario y como una ética personal, pero estoy en contra
de una ideologia llamada negritud». (358) Henry Bangou afirma que en
Césaire no puede separarse lo que ¢l denomina negritud de su
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compromiso politico por la descolonizacion. En cambio, se refiere a
Leopold Senghor para quien la negritud es una mistica «igualmente
racista, en la medida en que hace creer que existen rasgos esenciales del
negro por oposicion a los rasgos esenciales del blanco». (358) No andaba
descaminado Fanon cuando, como vimos, rechazaba el esencialismo
como ontologia ypreferia hablar de existencia, vida, libertad, generosidad,
ser simismo como autoconstruccion.

René Menil cuestionaba también los andlisis de Senghor, pues caia
en dicotomias que al fin de cuentas resultaban discriminantes. Como
decir que el negro es emocion en oposicion a la razén del blanco.
Depestre agrega, en la misma linea, que decir que elnegro es Caliban
y que Préspero es blanco mantiene la discriminacion. Ante esta
perspectiva, Depestre prefiere despedirse del equivoco concepto de
negritud. «El hecho es éste: no existe negritud del futuro. Nisiquiera de
esta noche en diciembre. Esta mafiana, al levantarse antes que los gallos
de la Habana, el Orfeo negro de mijuventud ha descubierto un habla
exanime entre las sabanas de este ensayo. Es la hora la hora de dar los
buenos dias anuestra madre América ya larevolucion que esta comenzara
aqui. La hora del buen café cubano y del adios a la negritud». (362) Esta
misma parece ser la opinion de Moreno Fraginals, quien reconoce «el
gran grito de dignidad negritud», pero agrega que «con el tiempo
deviene, paraddjicamente, en un ddcil instrumento neocolonialistay.
(2006: 33) Le tomo la palabraa Moreno Fraginals y conservo el término
«negritud» como expresion viva del «grito de indignacion» . En cambio,
el término «negrismo» parece estar muy cargado de ideologia.
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RESENAT

TRAS OTRO PROGRESO

Héctor J. Huyke escribe Tras otro progreso, Una filosofia de la
tecnologia desde la periferia (2014). Elfilésofo toma como objeto de
reflexion el complejo tema de la tecnologia en su desarrollo moderno.
Del mismo modo que raramente el 0jo se mira a si mismo, asi también
raramente la tecnologia se mira a simisma; por eso es necesario un saber
mediante el cual enfoquemos la mirada sobre la tecnologia. La tecnologia
es un componente tan poderoso de la sociedad moderna que casi se
confunde con ella; no es, pues, casual que el cuestionamiento de la
modernidad genere también un cuestionamiento al progreso Yy,
especialmente, al llamado progreso tecnologico. Este progreso, tema
consustancial con la modernidad, es precisamente uno de los temas
medulares de esta obra. El estudio sobre la tecnologia que Huyke aborda
en esta obra se hace desde la perspectiva filosofica. La filosofia de la
tecnologia es ya una rama del saber filos6fico con su propia trayectoria y
su propia problematica. La filosofia no es un saber primariamente empirico
—esto es la ciencia—; la filosofia es a manera de un metalenguaje, pues
constituye campos de saber acerca de objetos que ya tienen su propio
discurso; en este caso la tecnologia es accion que se prolonga en discursos
y sobre esa accion y sobre esos discursos la filosofia crea un metalenguaje.
La filosofia de la tecnologia no es una mirada de la tecnologia sobre
si misma, sino una mirada de la filosofia sobre un campo objetual de
practica y conocimiento existente en las sociedades. Como bien dice
Huyke, la tecnologia genera una cultura tecnolégica, una ideologia.
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Huyke entiende por tecnologia «cualquier tipo de cosa, conocimiento
o actividad que, en un contexto politico, econdmico y cultural particular,
muestre un marcado el esfuerzo de optimizaciony». (18) Pero esta
optimizacion se convierte en un patron de conducta que la cultura
tecnologica promueve. Esta cultura tecnoldgica sigue dos patrones:
multiplicar las opciones y «agilizar la eleccion y el patron de sustituir las
cercanias por las lejanias». (19) Huyke nos explica el objetivo de esta
obra: «Este libro recoge y ordena un nimero de reflexiones no contra la
tecnologia como tal, lo que seria absurdo, sino contra la practica general
de optimizacion que ha venido a caracterizar el mundo contemporaneo,
a la luz de consideraciones culturales y politicas que apuntan a otro
progreso y que van de la mano con los fines de la vida humana en el
propio mundo contemporaneo». (15) Es decisivo, como apunta Huyke
no mirar la tecnologia solo como un medio, sino que es preciso tener
bien presente los fines, porque éstos son los que marcan la vida humana,
la hacen mejor, mediocre o peor. Una tesis muy importante de Huyke es
que los fines estan presentes ya en la tecnologia. Y que ellas mismas
resultan convirtiéndose en fines. En el mejor espiritu filoséfico esta obra
no pretende neutralidad alguna, sino que desde el inicio lo que se plantea
son los fines, «ayudar a la humanidad a avanzar», y las tecnologias podrian
hacerlo «solo silo que optimizamos con ellas afiade algo de valor a lo
que la humanidad ya tiene de lo que quiere de la viday. (15)

De acuerdo a Huyke, las tecnologias modernas no acercan, sino que
alejan; promueven lejanias donde antes habia cercanias. A la luz de esta
realidad, Huyke propone dos principios. «El principio de las cercanias.
Elprogreso através de las tecnologias debe ser el resultado de que las
tecnologias que apropiamos y construimos para nuestro uso, en sus
diversos acoplamientos y en apertura de las lejanias, fortalezcan las
cercaniasy. (16) Las cercanias son encuentros reales entre personas,
encuentros cara a cara, presenciales e inmediatos. Las opciones que
presenta la tecnologia actual favorecen las lejanias, lo cual no crea sino
que disminuye la diversidad y producen desarraigo. El segundo principio
que Huyke postula es el del trabajo significativo. «Nadie debe ser privado
del trabajo significativo. La practica actual del progreso, sin embargo,
amenaza lograrloy. (17)
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Huyke habla de tecnologias arraigantes, es decir, de aquellas que
«colaboran en el esfuerzo, el trabajo y la creatividad en el desarrollo de
alguna o varias capacidades; tecnologias que motiven la creacion de lazos
entre los seres humanos en presencia de las cercanias; tecnologias que
arraigan a las personas en alguna localidad». (19)

A lo largo del siglo XX hubo pensadores que afrontaron de forma
muy critica el progreso tecnologico: Martin Heidegger, Hanna Arendt,
Jean Baudrillard, Peter Sloterdijk, Jacques Ellul, etcétera; pero ya en el
siglo XIX Federico Nietzsche y antes el romanticismo lo habian realizado
alguna critica. La caracteristica de todos estos criticos del progreso
tecnolodgico es el desengano. Huyke nos dice que esta de acuerdo con
ellos en el «desengafio en torno al progreso alcanzado y por alcanzar a
través de la tecnologia actual. Pero nosotros queremos progresar. (25)
La critica de los autores mencionados es pesimista; Huyke se aleja de
ellay cree «en otro progreso». Huyke aclara que para ¢l no se trata de
una critica abarcadora y totalizante de la modernidad, ni menos del
llamado «fin de la historia» que los posmodernos proclaman. «Tomamos
de Michel Foucault la orientacion a encontrar espacios de libertad en las
practicas de dominacion, rupturas que nos permitan lo que llamamos
cambio de direccion: tras otra tecnologia, tras otro progreso». (27) Para
actuar, no necesitamos mucha historia porque ésta paraliza la accion;
mas bien es necesario «romper con el pasado, aniquilarlo», decia
Nietzsche. Tal vez haya que limitar el cambio y pensar mas bien en la
felicidad humana como fin de su vida, segtin el pensamiento ético de
Aristoteles. De acuerdo al fildsofo moral Alasdair Maclntyre, desde el
siglo X VIII la filosofia moral abandona el planteamiento de una finalidad
de la vida humana; es decir, lamoral deja de ser teleoldgica. Pero Huyke
nos recuerda que no podemos plantear «otro progreso» sin pensar en
los fines de la vida humana. De ahi que nuestro autor considere significativa
la idea aristotélica del fin de la vida humana como felicidad, solo que
habria que darle precision a esa idea del fin ultimo entendido como
felicidad.

Ese «otro progreso» se postula como la posibilidad de la humanidad
de superarse a si misma «en la vitalidad, en la prosperidad y en la



diversidad que pueda haber alcanzado». (28) Huyke nos recuerda que
Herbert Marcuse habia observado que el actual desarrollo de las fuerzas
productivas ha dejado de ser liberador. La actual dominacion funciona a
través de una vida administrada. Huyke alude a la critica marxista de la
tecnologia. Anfrew Feenberg observd que Marx fue el primer estudioso
serio de la resistencia a la tecnologia moderna. «Marx observo en detalle
como la mediacion técnica del trabajo aceleraba el crecimiento
econémico a la vez que creaba nuevas jerarquias sociales». (30)
Asimismo, Marx observa algo muy evidente y es que el trabajo en la
fabrica moderna hace del trabajador «una mutilada monstruosidad». No
obstante estos dos méritos sefialados, Huyke observa: «Pero a la hora
de asumir una posicion ante la tecnologia capitalista, Marx, y sobre todo
el marxismo, se concentran mds en la necesidad de planificacion
econdmica y control por parte de los trabajadores, que en la necesidad
de un cambio de direccion que ha tomado la tecnologia como taly». (31)
Para Engels la abolicion de la autoridad en la industria implicaba al mismo
tiempo la abolicion de la industria como tal; lo cual él reputaba como un
nfantilismo. Elmarxismo ha subestimado la idea de un cambio de direccion
en la tecnologia. Huyke ve mas favorable la posicion de José Ortega y
Gasset. Este observa que no podemos caer en la ilusion de que solo hay
una técnica: la europeo-americana. También Lewis Mumford critic la
obsesion con la maquina; se cree que la maquina es omnipotente. Huyke
concluye: «No es cierto que el ser humano muestra una sola trayectoria
en lo que concierne a latecnologiay. (42) Al contrario: «nos parece que
las culturas tecnologicas presentan gran diversidad». (43)

Huyke repara en tres tipos de cambio en lo que respecta a la
tecnologia. 1. «El cambio tecnolégico como sucesion de una tecnologia
a otra bajo un mismo patron de optimizaciony. (45) En este caso se trata
de adelantos técnicos, de sucesiones tecnologicas. 2. El cambio que
consiste en pasar de una cultura tecnoldgica a otra. Por ejemplo, la
introduccion de la maquinaria moderna en el espacio fabril. «El patron
de optimizacion de multiplicar las opciones y agilizar la eleccion, asi como
el patronde sustituir las cercanias por alguna lejania, tienen mucho que
ver con el cambio en direccion presentado por la maquinay. (45) 3. El
cambio que supone una transformacion en el andamiaje politico y cultural.
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Este cambio ocurre a causa de un nimero de sucesiones dentro del
mismo patrdn de optimizacion o en el caso de un cambio de ese patron
aotro. Este tipo de cambio termina en un desenlace en la relacion del
ser humano con la tecnologia.

Huyke vuelve sobre Heidegger en su meditacion de la técnica. No
esta de acuerdo en su idea segun la cual la técnica es actualmente el
modo como se devela el «ser». Para el filosofo el ser se develay oculta
epocalmente; una fue la develacion originaria con Parménides y Heraclito;
la develacion moderna va unida a Descartes y el dominio del sujeto sobre
el objeto en cuya perspectiva también entra la técnica. Ellul observa que
la tendencia general del predominio de la técnica es inevitable y Huyke
agrega que este parece ser el sentido comun en relacion con la tecnologia.
La «retorica de la inevitabilidad» es el marco de referencia tecnocratico.
Existe también la tesis de quienes afirman la religion de la tecnologia, es
decir, la idea a tenor con la cual la tecnologia es la salvacion del género
humano. La idea seglin la cual la tecnologia es solo un medio, (idea
instrumental de la tecnologia) solo sirve a la idea persistente de que la
tecnologia es progreso. Peter Paul Verbeek habla de nuestro modo de
ser tecnologicos, es decir, de que hemos llegado a constituir nuestro yo
en cierto modo tecnologicamente, es decir, a través de nuestras relaciones
con la tecnologia y siempre con la idea dominante de un patrén de
optimizacion.

Con latecnologia no hemos progresado, o muy poco. «La tecnologia,
como la humanidad, no se manifiesta bajo un desplazamiento fijo hacia
adelante o hacia atrés en varias velocidades sin ningtin camino alternativo».
(62) La idea casi fija es que la tecnologia siempre avanza, estd en
constante progreso. Ernest Kapp se refiere al hecho de que la tecnologia
es elmodo como el ser humano extiende sus 6rganos naturales. (Lo que
Karl Popper denomina evolucion exso-somética). Jeffrey Sachs sostiene
que los seres humanos han vivido pobre y hasta miserablemente y esto
solo vino a cambiar a partir de la revolucion industrial. Contra la idea del
progreso tecnoldgico se aducen muchos argumentos. Solo pensar en los
numerosos dafios causados por el automoévil, en especial al medio
ambiente, por ejemplo, con la emision de gases. El llamado «desarrollo»



que se impone a todo el mundo desde el norte dominante, no ha disminuido
la pobreza, la insalubridad, el analfabetismo, el hambre, las muertes
prematuras y, sobre todo, no hemos eliminado la guerra, etcétera. La
mayor destruccion por medio de las guerras ha ocurrido en el siglo XX.
De acuerdo a Huyke, es necesario interpretar todo progreso ala luz del
conjunto mas amplio de la vida humana.

Para Lewis Mumford la tecnologia moderna se caracteriza
principalmente por la expansion del poder, lo cual se traduce en un mayor
control. Elindustrialismo moderno puede calificarse como un «operacion
militar a gran escala». Se ha hecho de la vida humana una operacion
militar. Un ejemplo muy diciente es que gran parte de los fondos federales
para la investigacion cientifica proviene del Departamento de la Defensa.
La tecnologia militar se ha desarrollado en el sentido de una eficiencia en
matar un mayor nimero de personas compatible con una menor
destruccion fisica. «Los desarrollismos tecnologicos nos han legado un
mundo en el que la violencia a distancia —en gran medida sin dar la cara-
es concebida como la solucion. Impartir terror, que es como debiéramos
llamarle, se ha convertido en la solucion en todos lados». (97) La
tecnologia, como sefiala Sloterdik, sirve a ambos lados de los terrorismos.
Conla sofisticacion tecnologica actual hemos llegado al «fin de la historia.
Con esta ultima conclusion, Huyke se muestra en desacuerdo. Baudrillard
considera que hay un avance espectacular en la tecnologia y un «atraso
moral» en el juicio de la misma.

La felicidad esta asociada con las cercanias mas que con las lejanias.
«Elprogreso en felicidad radica en fortalecer las cercanias en el sentido
de lo presencial». (119) La cercania implica la presencia real de las cosas,
los encuentros cara a cara con las personas y con uno mismo. «El progreso
através de la tecnologia ser el resultado de que los fines de las tecnologias
que apropiemos y construimos para nuestro uso y el de los demas, en
sus diversos acoplamientos entre siy en apertura a la lejania, fortalezcan
las cercaniasy. (124)

De acuerdo al socidlogo Bruno Latour sujetos y objetos se fabrican
de modo simultaneo. Huyke rechaza la tesis de Latour segtin la cual la
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modernidad supone una trabazon «entre el colectivo y la tecnologiay.
«Decir que se trata de una mas profunda intimidad se presta a todas las
ilusiones de lo mucho que hemos progresado». (131)

Para Hanna Arendt la vida politica implica accion politica. La accion
politica se desarrolla entre personas reales, vivas; la accion politica supone
la respuesta activa del otro desde su libertad. En la accion politica se da
la mediacion de cosas, materias, técnicas. También las tecnologias
politicas han avanzado en el sentido de la supresion de las cercanias y el
aumento de las lejanias. La red en el espacio virtual hace més agil la
comunicacion. «Pero la agilidad con la que nos podemos mover en los
medios electronicos tiende a degradar la accion politica en mil maneras.
(137) Existe hoy el lema: «pensar globalmente, y actuar localmente.
Que Huyke retraduce asi: «estar mejor informados de lo lejano, pero
actuar en la cercania». (137) No hay tal cosa como comunidades virtuales.
De nuevo se sustituye la cercania por la lejania. Es un desperdicio de
tiempo que podian usar mejor en actividades reales de la comunidad.
Hoy los estudiantes saben mas de la realidad virtual que de la realidad
real. La denominada virtualidad no es transparente y si solo construccion,
artificio. De todos modos es preciso saber que en cualquier tecnologia
no hay una informacion perfecta, y transparente.

Uno podria pensar que la argumentacion contra las modernas
tecnologias virtuales se parece a la que mantuvo Sécrates contra la
escritura. Huyke piensa que no es asi. Socrates argumentaba contra la
escritura y a favor de la oralidad diciendo que produciria el olvido en las
almas pues despreciarian la memoria. Huyke considera que se trata de
un rechazo de la escritura que no puede ser aceptado. Pero Huyke rescata
una diferencia entre el mero decir y el acto de aprender. Una cosa es leer
y otra ensefiar y aprender. Se suele invocar también la importancia de las
redes sociales para convocar a rebeliones como se vio en la llamada
primavera arabe. Huyke piensa que «las redes sociales no hacen las
revolucionesy. (152) Hay que rechazar la distraccion de la realidad que
los medios virtuales promueven. La red no resuelve la desigualdad en el
mundo. En las manifestaciones reales se encuentran los amigos y se
conocen nuevas gentes. La vida en la pantalla no es una vida alterna. «EI
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criterio de la virtualidad como ante-realidad consiste en que las tecnologias
de informacion no deben hacerse pasar por realidad. Mas bien, deben
constituir una ante-realidad que invite a la realidad. No hay tal cosa como
realidad virtual: la virtualidad no significa otra cosa que virtualidad». (160)
Existen saberes locales, cultura bien arraigada en un suelo, y tiende a
despreciarse en este mundo global y virtual. Vattimo es complaciente
con el cosmopolitismo. «Presenta un panorama engafioso por virtud del
anclaje unilateral en ciertos productos culturales en vez de aspectos mas
decisivos de la vida activa de las gentes del mundoy. (181) La diversidad
no ha aumentado con el presunto progreso, en verdad lo que ha hecho
es disminuir la diversidad.

La ciudad moderna es dispersa; no aproxima sino que aleja. Las
urbanizaciones cerradas, con control de acceso, lo que hace es fragmentar
la ciudad. La educacion a distancia fomenta el clasismo. No conduce a
una verdadera educacion. Uno se desprende de ella con demasiada
facilidad.

El trabajo debe ser significativo, pero en la sociedad moderna lo que
hemos tenido es un trabajo alienado. Marx se refiri6 amplia y
profundamente a este tema, como bien reconoce Huyke, denominandola
objetivacion del trabajador en la fabrica moderna. Pero hoy, agrega
Huyke, se suman nuevas desigualdades en el mundo del trabajo: el
desempleo, el sub-empleo, el empleo informal. Existen economias en
que almenos un tercio de la poblacion laboral pertence al trabajo informal.
Huyke distingue labor y trabajo. La labor es un empleo rutinario, serial,
con el cual es casi imposible la finalidad humana del trabajo significativo,
del trabajo que desarrolle las potencialidades humanas.

Eltrabajo significativo debe ocupar un lugar importante en la vida
humana. Algunos pensadores han imaginado unmundo en el que el trabajo
pudiese asemejarse al juego. El juego puede aportar al trabajo libertad y
fantasia. Sin duda el trabajo implica tension, y ésta por mas significativo
que sea el trabajo no puede eliminarse. Aunque Huyke no cita a Marx
bajo este respecto, éste considerd unnuevo tipo de educacion donde se
reunieran el trabajo, el juego y la enseflanza. (E! capital, FCE, 1974,
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vol I: 405) Es verdad que esta citando a Robert Owen, pero aprobandolo.
Marx reconoce como finalidad la misma que Huyke, pues habla de seres
humanos «plenamente desarrollados». Y en el vol Il del Capital habla
del reino de la libertad donde se daria «el libre despliegue de las
potencialidades humanas.

«La experiencia humana directa no es otra cosa que la experiencia
presencial». (111) Habria que pensar como se conecta este valor de la
presencia con la critica de Heidegger quien hace ver que la idea occidental
de «ser» es presencia. El ser es presencia y su correlato es el pensamiento
como mera re-presentacion.

Esta obra de Huyke tiene grandes méritos. Enfoca la tecnologia desde
la perspectiva de los fines (y no solo de los medios, como es usual). Para
enjuiciar la tecnologia desde los fines el autor se vale de un conjunto de
valores éticos: la vida humana buena, es decir, con sentido de plenitud; la
solidaridad, la dignidad de la persona, el didlogo cara a cara o principio
de las cercanias. Con estos valores el autor tiene unos criterios
determinados, importantes, a la luz de los cuales juzga el progreso no
habido y la posibilidad de otro progreso. Sin duda la obra es no solo
critica con la tecnologia, sino hipercritica. Basicamente la tesis es que la
tecnologia moderna es una debacle general. Las posibilidades de otro
progreso se relacionan muy poco o no tienen parecido alguno con las
tecnologias dominantes en el planeta. Se ofrecen algunas perspectivas
locales, pero en vista al predomio absoluto de la tecnologia moderna,
dichos cambios constituyen un punto en un espacio infinito. Dado que la
critica al progreso tecnologico moderno es total, no se necesitaria cambiar
solo la perspectiva hacia otro progreso, sino también un cambio total de
la sociedad. Lo que no aparece ni claro ni confuso es el Estado, si alguno,
que seria necesario para una transformacion radical como la que exige
«otro progreso». Pequefios cambios locales en un universo con el
predominio actual y absoluto de la técnica son casi insignificantes. Solo
una perspectiva de cambio radical y total tendria sentido.

Otro gran mérito de esta obra es que es pensada, como dice el
subtitulo «desde las periferias». El centro nérdico que se precia de
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«desarrollado» impone a las periferias su modelo de desarrollo. Un modelo
de desarrollo basado en un progreso tecnolégico que, como se vio, es
una debacle general. Es decir, se nos impone un mismo modelo, una ruta
que no conduce sino a un desfiladero, al desastre general del planeta y
de sus habitantes (seres humanos y seres vivientes). En breve, una obra
excelente, de profundo sentido critico y de apertura hacia otras
modalidades del progreso tecnologico.

CA4RLOS RoJjas OSORIO
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RESENA I

RAFAEL ARAGUNDE
LA EDUCACION COMO SALVACION
.EN TIEMPOS DE DISOLUCION?

Rafael Aragunde propone en esta nueva obra suya una serie de
reflexiones sobre la Educacion en Puerto Rico incluyendo la Universidad,
su presente y su futuro'. Estas reflexiones siguen un enfoque tanto
sociologico como filosofico e incluso histdrico. Las tres disciplinas se
complementan muy bien para darnos una vision amplia y profunda de
problemas actuales de la educacion.

Aragunde plantea que la educacionno esla respuestaa todos los
problemas. No hay garantia de que una sociedad mas educada logre
ser mejor que otra. No podemos dejar solo a los educadores responder
lo que deben ser las soluciones de los problemas del pais. La educacion
no resuelve los problemas de ninglin pais, ni siquiera los problemas
educacionales. Desde luego no resuelve los problemas econdmicos del
pais, nilos problemas de la criminalidad, nisiquiera los problemas de la
crisis de valores morales. No podemos dejar solo a los educadores
responder a lo que deben ser los problemas del pais. La educacion es
cuestion de todos, y no solo delos educadores. José Luis Gonzalez
atribuye al puertorriquefio el prejuicio de creer que la educacion juega

! Rafael Aragunde, La educacion como salvacion ;En tiempos de disolucion?, San
Juan, Ediciones Puertorriqueiias, 2016.
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el papel principal en la transformacion social. Papel que la educacion no
tiene ni ha tenido nunca. Ivan Illich afirma que no hay que confundir
educacion y escolarizacion. Gran parte de la educacion se realiza fuera
de la escuela. Mas justo es afirmar que nosotros creemos que la mejor
inversion que podemos hacer es en la educacion. Sofiamos con reformas
educativas que lo van a cambiar todo; la verdad es que jamas llegara.
Educacion en Puerto Rico es una palabra bonita, un cliché. La instruccion
no ha sacado a las clases desventajadas de la pobreza. La educacion
llegd a todos los rincones de la Isla, pero se hizo en privilegio de algunos.
Sila educacion hubiera sido exitosa, tendriamos otra historia escolar. El
pais se divide entre un grupo amplio que no logra insertarse en el sistema
educativo yotro que « no ha podido cambiar la instruccion en educaciony.

Que la educacion no cambia todo lo muestra Aragunde al referirse a
la educacion griega. Pues se mantuvieron muchos prejuicios, por ejemplo
contra los extranjeros, contra los esclavos y contra las mujeres. Platon
juzga desde sus propios prejuicios a los sofistas, quienes también fueron
responsables de la educacion griega. Asimismo, la educacion universitaria
medieval estaba destinada a unos pocos. Y no se distinguia por la
libertad de pensamiento. Aragunde cita también un estudio sobre la
educacion en la China actual que tiene fama de exitosa. Pero Jong Zhao
nos dice que es memoristica y que inhibe la creatividad.

Aragunde observa, conrazon, que no todos aprendemos de la misma
manera. Cada escuela de nuestro pais tiene sus peculiaridades. Por ello
no es posible dictar pautas absolutas para todas. Es preciso tomar nota
de esas diferencias y responder a ellas. De ahi el énfasis que hace en la
educacion especial. Es preciso tener en cuenta las habilidades de cada
individuo que se educa.

En Puerto Rico no se ha desarrollado una cultura que tenga aprecio
por elestudio por simismo. Durante mucho tiempo Puerto Rico ha
tratado de articular un proyecto educativo, pero no lo ha logrado.
Aragunde propone experimentar con la idea de darle a cada comunidad
escolar la iniciativa educativa de organizarse como comunidad de
estudio.
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En el capitulo cuatro Aragunde habla de la desescolarizacion de la
educacion. La idea basica es que la educacion es mucho mas que la
instruccion. La escuela puede autoevaluarse y se podra reconocer que
puede haber muchos tipos de escuelas. Ya no estamos seguros de que la
educacion para todos sea una solucion a los problemas de la sociedad.
La escuela debe proponerse formar una ciudadania solidaria y diestra.
Todos tenemos que ver con la educacion y, por lo tanto, todos debemos
hacernos conscientes de las responsabilidades que hemos de asumir.
La educacion se propone formarnos en una ciudadania responsable.

Hemos tenido ejemplos en Puerto Rico de educadores que
experimentaron la educacion como practica de vida. El maestro Rafael
Cordero en San Juany Eugenio Maria de Hostos en Mayagiiez creando
escuelas para obreros. «Ambos se mostraron convencidos de que la
convivencia pacifica, que no pierde de vista las injusticias que hay que
erradicar, es alcanzable entre individuos que poseen conciencias que les
permiten un mejor conocimiento de si mismos, y que estudian la realidad
que les rodea». (16)

Aragunde afirma que es dificil pensar lo que seria un discurso sobre
la filosofia de la educacion «en estos tiempos». Todavia muchos se
inspiran en ideales romanticos de la educacion. Hay muchas
aproximaciones pedagogicas que conviven. En Puerto Rico algunos
defienden la filosofia educativa de Hostos o del pragmatismo. En el siglo
XXI parece muy dificil un acuerdo sobre la filosofia educativa de una
nacion, especialmente si se trata de un Estado pluralista. No hay problema
de queenunaescuela puertorriquefia unos tengan una filosofia educativa
y otros, otra; por ejemplo, neomarxista una, conductista otra. Como ha
mostrado Pierre Hadot, la filosofia antigua estaba muy ligada a una
forma de vida. Es preciso entender la época en que nos ha tocado vivir
yenseZar. Es preciso cuestionar filosoficamente la época y también la
ensefianza. Lo importante es problematizar. Una filosofia oficial tiene el
problema que exige sumision. Los planteamientos filosoficos pudieran
hacerse de acuerdo a los contextos. Los cursos de filosofia de la
educacion no pasan de ser una guia turistica o un libro de cocina. A
veces recibimos las teorias de los filosofos de modo sumiso, sin darse
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cuenta de que ellos plantean problemas partiendo de cuestionamientos
a sus predecesores. Aragunde asume aqui una tesis en la cual yo también
he insistido, la idea de los contextos sociales en los cuales nace y se
desarrolla una filosofia. (He llamado a estos contextos cronotopos). «Esto
no debe perderse de vista porque nos enganamos sinos creemos que
es desde una pretendida perspectiva universal que se pueden atender
filosoficamente los problemas educativos y no desde las interrogantes
que generan las practicas consuetudinarias que pueden parecernos
insignificantesy. (28) Sécrates y Platon pensaron la educacion ateniense,
pero no aclararon nunca su relacion con la clase oligarquica a la que
pertenecieron.

La filosofia se hace preguntas fundamentales. Pero esos interrogantes
y sus posibles respuestas solo se pueden hacer desde un contexto
determinado, y en nuestro caso desde la comprension de la realidad
puertorriquefia. Preguntar por el para qué, el porqué y el como se
educa sin duda son preguntas universales, pero su respuesta tiene que
seguir un modelo puertorriquefio, en un salon de clases antillano y en un
contexto caribefio. La respuesta filosofica no puede constituir un
metarrelato. Giroux nos invita a que educacion y filosofia puedan ir de
la mano. También nos recuerda Giroux que la educacién no puede
separarse de la politica. Las concepciones del curriculo son o implican
una teoria social. Las escuelas helenisticas se preocuparon mas por
transformar la conducta de los ciudadanos, su modo de vida, que a la
construccion de grandes sistemas. Esa fecunda interrelacion entre
educacion y filosofia se perdié en el Medioevo.

Hay una ausencia de deliberaciones filosoficas en nuestras actuales
experiencia educativas. Pensamiento critico en Puerto Rico ha motivado
una reflexion sobre las metodologias de la ensefianza. En el Renacimiento
Miguel de Montaigne llama al conocimiento de si mismo y no a la
erudicion. Las verdades de la filosofia no son inaccesibles a los nifios,
nos dice Montaigne. Nietzsche nos ensefa a filosofar sin pretensiones.
Nietzsche nos invita a filosofar con los estudiantes; sin la pretension de
dirigirse solo a los doctos. Nietzsche reclama un filosofar en la época
post mortem dei. Marx también se referia al mismo fendmeno al decir
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que «todo lo solido se desvanece». Son muchos los duelos que hoy se
celebran: Danto habla de la muerte del arte; otros del fin de la historia, y
hasta del final de la educacion. Aragunde aclara que estos duelos no son
pensados desde asi mismas perspectivas. Rodriguez Julid concluye que
«la tradicion estalla en mil pedazos conflictivos». Marx y Nietzsche se
hicieron muchos interrogantes y, sobre todo, pensaron desde la complejidad
delarealidad en que les toco vivir. Vivimos una €época sin utopias.

Apartir de Antonio S. Pedreira, Hostos se convierte en un pensador
puertorriquefio que es necesario estudiar. Es el autor mas leido «allende
los mares de nuestro archipié¢lago». En Puerto Rico esenelareade la
pedagogia que Hostos es mas estudiado yreclamado. Aunque también
en la politica y en la sociologia. Hostos no ha tenido el arraigo en
Puerto Rico que tiene Jos¢ Martien Cuba, Descartes en Francia o
Emerson en los Estados Unidos. «No obstante, el puertorriqueiio Hostos
sigue siendo un ejemplo de gran valor. Es el mejor representante de la
cultura de estudio que el pais debe adoptar para que con sosiego pueda
analizar sus problemas y convivamos en una paz justa. Tendriamos que
recordarle todos los dias, y no solo en los dias feriados.» (75) Este
reconocimiento no significa que no podamos escuchar las voces de
otros buenos educadores y buenos puertorriquefios. Pero hay que
recordar que Hostos, como Andrés Bello, pertenecen al siglo XIX
latinoamericano; su contexto no es el nuestro. Lo que ¢l denomina «la
verdad» no es ya evidente para nosotros. Lo que si es necesario es
estudiar mejor a Hostos y destacar esa excelencia académica a que
aspiramos para nuestros estudiantes.

Para Aragunde la escuela esta en la agonia proxima a la muerte.
Vivimos la muerte de la escuela y la proliferacion de las universidades
de corte empresarial. La escuela agoniza como lo muestra el continuo
cierre de escuelas en Puerto Rico. La escuela muere porque hoy se
pueden sacar titulos fAcilmente por la via de la educacion tecnologica
(educaciona distancia). La escuela agoniza pero proliferan universidades
mediaticas que en la actualidad se benefician de la globalizacion. La
educacion universitaria es hoy una gran empresa y el conocimiento un
gran negocio.
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Aragunde dedica un capitulo a la historia de la Universidad con
especial énfasis en la universidad alemana. Nos hace ver que el
filosofo KarlJaspers no puede pensar la universidad sin el Estado. La
reconstruccion de Alemania después del desastre del nacional-socialismo
exigia una presencia fuerte del Estado y de la Universidad. Pero esta
tendencia tan afirmativa del Estado enla Universidad venia desde el
idealismo aleman con Fichte, Humboldt y Schleiermacher. Para
Schleiermacher «la universidad esuna metafora epistemoldgica», pues
su objetivo es abarcar todo el saber. También Kant reflexiond sobre la
Universidad defendiendo la autonomia, pues solo los universitarios pueden
juzgar de las investigaciones de los universitarios. Heidegger también se
preocupa que no se pierda esa armonia entre la universidad y los saberes.
Aragunde cuestiona la tesis de José Ortega y Gasset segun la cual la
universidad medieval tenia como objetivo transmitir la cultura. La
universidad , afirma Aragunde, existia para unos poquisimos yera la
cultura de esos pocos la que se trasmitia. Las universidades han
surgido en contextos historicos muy diferentes y como resultados de
conflictos sociales e intereses determinados. La universidad no llega al
«hombre medio» que Ortega pudo imaginar. En las Américas las
universidades siguieron el mismo patron que las europeas. En Estados
Unidos la Universidad de Harvard fue fundada por ministros protestantes.
Yale, Princeton y Brown fueron universidades fundadas también por
religiosos.

En Europase crearon otras universidades con mentalidad diferente
a launiversidad alemana liberal. Entre ellas estan las universidades
napoleonicas, las cuales, sin embargo, siguen el rastro de la revolucion
francesa; en estas universidades «el estado necesitaba garantizarles a
sus ciudadanos una infraestructurax». (161) Su objetivo es la ciencia yla
investigacion. Pero muchos grandes pensadores no florecieron en ninguna
Universidad. Rousseau no trabaj6 en ninguna y el gran astronomo Laplace
hizo sus investigaciones en una institucion militar. La Universidad de Puerto
Rico se crea por lanecesidad del gobierno estadounidense de ensefiar
inglés, pues la educacion toda debia ensefiarse en dicha lengua. La
Universidad Interamericana es creada por un ministro tejano. La
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Universidad Catolica es creada por los obispos catdlicos y algunos
empresarios boricuas para preparar maestros.

Launiversidad no puede concebirse solo con intereses mercantilistas.
Pero, agrega Aragunde, no podemos desconocer que launiversidad tiene
que preparar gente para los diferentes empleos y profesiones; nuestros
estudiantes buscan prepararse para el trabajo. Los tiempos han cambiado,
y vivimos profundas transformaciones. De acuerdo a Max Weber en
la modernidad domina la razon instrumental. Y de hecho alas alturas
de nuestra historia intelectual no cabe dudade que esa razon instrumental
seguird siendo importante en el adiestramiento de las profesiones. Toda
profesion y oficio medianamente especializado requiere hoy la mediacion
del conocimiento cientifico. Aragunde esta de acuerdo con este aspecto
de laracionalidad instrumental. La hipotesis es que los seres humanos
tendemos a resolver problemas mediante las estrategias de la razon
instrumental. Pero es también muy claro en afirmar que hay otra dimension
que la educacion no puede descuidar porque le es inherente. Y tiene que
ver con el diagnostico de Nietzsche acerca del predominio del nihilismo
en lamodernidad tardia y el diagndstico de Marxy Engels segun el cual
«todo lo solido se desvanecey. Es decir, la cultura como la conocemos
desaparecerd. Mas alld de la razon instrumental, Aragunde reconoce:
«El' motor de lo que se ha logrado en ocasiones ha sido la pasion, la
locura, laambicion, el accidentex». (179) A continuacion afirma los altos
valores que la educacion tiene en el horizonte de su perspectiva: «Lo que
debemos hacer es continuar insistiendo en que la igualdad, la justicia, la
division equitativa de los bienes, el reconocimiento de las diferencias, la
admision de la diversidad, la aceptacion de una igualdad radical, la
educacion para todas y todos, a fin de cuenta los ideales que junto a
tantos otros compartimos en la modernidad tardia, no solo tengan
presencia visible en esa dinamica sino que la guieny. (180)

En épocas de crisis de valores, se le pide a la escuela que salga
a la salvacion de la sociedad y la moral. Aragunde rechaza que con
solo cursos sobre «los valores» pueda enfrentarse la crisis moral. Ya
hemos podido apreciar que la situacion de nuestro tiempo fue
diagnosticada por Nietzsche como nihilismo o muerte de Dios, por
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Weber como implacable lucha de los dioses, por Marx como «todo lo
solido se desvanece», y por Aragunde como una épocade disolucion.
Hay quien interpreta a Platon como el filosofo que trat6 de salvar a
Atenas de la decadencia mediante la ideologia de unos valores eternos,
utraterrenos, capaces de permanecer por encima de las contingencias
del tiempo. Zygmunt Bauman nos habla de tiempos liquidos, es decir,
de una época donde todas las ideas se hantransformado. También se
ha transformado nuestra idea de la Universidad y de la Educacion.
Aunque hoy no hay acuerdo sobre la idea de la educacion y la
Universidad, hay que agregar que nunca ha habido un acuerdo inclusivo
que implique a todas las clases sociales. Auna idea plural de la educacion,
auna idea plural de la Universidad se debe agregar una idea pluralista de
los curricula universitarios y educacionales.

El Estado libre Asociado se ha ido achicando por razones de
precariedad econdmica. Pero no hemos podido articular bien lo que
puede y debe ser la universidad y la educacion en nuestro mundo
actual y en el largo plazo. La universidad democratizante que
frecuentemente invocamos pierde de vista las dindmicas econdmicas
actuales y la politica educativa de los Estados Unidos. Se olvida que
las universidades estatales pierden cada vez mas el apoyo presupuestario
del gobierno central. Esto trae problemas con la idea democratizante
comunmente aceptada. Derrida afirma que la universidad yano es el
centro del saber. Seria asi puesto que la biblioteca ya no es la base
principal del archivo del saber. La virtualizacion de la informacion
desestabiliza la universidad tal como la concebiamos tradicionalmente.
Segtin Tylor, discipulo de Derrida, la universidad posmoderna debe
negociar en un mundo regido por las redes de la comunicacion. Se debe
insistir en crear redes globales que faciliten la creacion de conocimiento
y la libre circulacion del capital cultural. Lo que sigue siendo importante
es el agenciamiento humano del saber critico y libre. Y que los educadores
respondamos afirmativamente a la confianza que nos da el pueblo al
dedicar un amplio presupuesto a la educacion publica.

El libro concluye con el llamado a una espiritualidad faustica
necesaria para proseguir estudios doctorales. La tentacion por el poder
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del conocimiento es aceptada. «Los estudios doctorales necesitan de
una espiritualidad fiustica, un elan francés, un Geist aleman, que nos
permita reivindicar la alegria que Fausto siente cuando en su angosta
celda de nuevo arde risuefia la lampara, y comienza «su esperanza a
reflorecer». (251)

Este libro de Rafael Aragunde es una reflexion muy personal basada
en su experiencia, en multiples lecturas actuales como lo muestra la amplia
bibliografia utilizada. Hay sin duda un cierto escepticismo pero moderado.
Skepsis denominaban los antiguos griegos a la libertad para investigar la
verdad sin dogmatismos. Aunque la educacion no resuelve todos los
problemas, Aragunde no deja de reconocer los valores fundamentales
que la educacion promueve o debe promover: una cultura de estudio,
un conocimiento critico, una preparacion profesional, una formacion
ciudadana en la responsabilidad, la solidaridad, la libertad de pensamiento,
la justicia y la equidad. Ellibro nos invita a una reflexion filosofica y
social sobre la educacion del presente y del futuro.
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RESENA III

LA EDICION DE LOS CURSOS DE FOUCAULT
EN EL COLEGIO DE FRANCIA
(NOTA BIBLIOGRAFICA)

Como es bien conocido, desde 1970 en que Michel Foucault recibid
el honor de ser profesor del Colegio de Francia, hasta 1984, fecha de
su fallecimiento, dict6 trece cursos. La mayor parte de ellos fueron
grabados en cintas magnetofonicas, y sobre la base de esa grabaciony
los propios apuntes esquematicos de Foucault se han publicado todos,
concluyendo la edicién en mayo de 2015. Enumero los titulos de los
cursos, el afio en que fue dictado yel afio de su publicacion.

Lavoluntad de saber 1970-1971; publicado en su original en 2011.

Teorias e instituciones penales. 1971-1972; publicado en su
original en 2015.

La sociedad punitiva. 1972; publicado en 2013.

Poder psiquiatrico. 1973-1974; publicado en 2003.

Los anormales. 1975; publicado en 1999.

iDefender la sociedad! 1976; Publicado en 1997.
Seguridad, territorio, poblacion. 1977; publicado en 2004.
Elnacimiento de la biopolitica. 1979; publicado en 2004.
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El gobierno de los vivos. 1980; Publicado en 2012.
Subjetividad y verdad. 1981; publicado en 2014.

La hermenéutica del sujeto. 1982; Editado en 2001.

El gobierno de si y de los otros I. 1983; publicado en 2008.

El coraje de la verdad. El gobierno de siy de los otros I1. 1984;
publicado en 2009.

El primer curso que dict6 Foucault en el Colegio de Francia llevaba
por titulo La voluntad de saber (1970). (No confundirlo con el subtitulo
de Historia de la sexualidad I) que se publicd en 1976. En este curso
Foucault estudia el tema nietzscheano de la voluntad de verdad. Y lo
hace mediante una amplia referencia a Aristoteles y a Nietzsche, y algunas
referencias muy breves a Spinoza y Kant. Ala luz de los libros publicados
en vida de Foucault solo se podia inferir que su inmersion en el
pensamiento griego habria esperado a Historia de la sexualidad 11 y
III. Pero el curso La voluntad de saber muestra que desde 1970 ya
estd amplia y profundamente inmerso en el mundo helénico. De hecho
no habla solo de Aristoteles, sino también de los sofistas, y aparece por
primera vez su comentario a Edipo rey, tema sobre el cual volvera varias
veces en conferencias en varios lugares como en Rio de Janeiro. Aunque
Foucault habla del tema nietzscheano de la voluntad de verdad, en realidad
¢éllogra crear un nuevo concepto alrededor del término «voluntad de
saber». La voluntad de verdad no es més que una forma de la voluntad
de poder. En cambio, por voluntad de saber entiende Foucault aquellos
tipos de saber que transforman al sujeto en el mismo proceso de saber. La
relacion sujeto/objeto se habia pensado que va del sujeto al objeto pero
bien centrada en la objetividad del objeto. En la voluntad de saber Foucault
considera como el saber transforma al sujeto. Alguna vez expreso la idea
segun la cual cada libro suyo habia sido una transformacion para €L

El segundo curso es de 1971 y se intituld 7eorias e instituciones
penales, pero solo se publico el afio pasado. Mucha gente ha leido las
conferencias de Brasil, La verdad y sus formas juridicas. Pues bien,
una buena parte de esas conferencias es casi idéntica a la segunda parte
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del curso Teorias e instituciones penales, desde luego un analisis mas
amplio sobre el tema de las practicas juridicas medievales. Para el lector
actual, lo nuevo de este curso es la primera parte donde considera amplia
y profundamente una revuelta ocurrida en Francia en el siglo XVII'y que
se ha denominado la revuelta de «los pies desnudos». Foucault le dedica
medio libro al estudio de esta revuelta porque ve en ella una
transformacion importante de la préactica de la justicia. El pais estaba en
revueltas por todas partes. Toda Francia era una sedicion, escribié un
autor de la época. La monarquia se ve obligada a crear una fuerza armada
poderosa para combatir dichas revueltas. Lo esencial seria entonces el
salto de la justicia feudal a la justicia estatal. El Estado se apodera del
sistema de justicia y lo hace mediante una amplia militarizacion.

Eltercer curso se denomina La sociedad punitiva (1972) que puede
leerse como material preparatorio para su importante obra Vigilar y
castigar. El énfasis propio del curso es la correlacion entre la forma
salario y la forma prision y la explicacion de esa correlacion teniendo
como base el tiempo. Elsalario es el pago que se hace al obrero por el
tiempo dedicado al trabajo, y el tiempo de la vida en libertad es lo que el
prisionero entrega a la sociedad por haber roto el contrato y lo hace
enemigo de la sociedad. El capitalismo secuestra el tiempo del obrero y
castiga al delincuente quitandole el tiempo libre. En ambos casos un
secuestro del tiempo. También destaca las formas de lucha contra la
reduccion del ser humano a homo laborans. Labestia de labor de que
hablé Heidegger. Protesta contra la vida reducida a la produccion y el
tiempo absorbente del trabajo.

El cuarto curso lo dedica al tema del Poder psiquidtrico (1974).
Corrige algunos enfoques seguidos en su primer libro Historia de la
locura en la época clasica. Considera que alli solo se valio de
«representacionesy. Como se sabe el enfoque posterior desde E/
nacimiento de la clinica va a estar centrado en el lenguaje (es decir,
arqueologia). Lo segundo que corrigees su centramiento en instituciones:
ahora afirma que lo importante son las relaciones de poder (genealogia).
Laidea central es que el psiquiatra impone su concepto de «realidad» al
loco. La psiquiatria no es una ciencia como la medicina. La modernidad
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se caracteriza por la produccion de las ciencias psy; y constituyen un
correlato del poder penal de la sociedad burguesa.

El curso siguiente, Los anormales (1975), continta la tematica del
binomio psiquiatria y derecho penal moderno. Elabora el concepto de
individuos peligrosos. La criminologia se vale de la psiquiatria. La
sociedad manda a la carcel a los delincuentes considerados seres humanos
normales, y a los delincuentes que no son normales los manda al
manicomio; pero para ello nuestros sistemas de justicia se valen del
supuesto peritaje psiquidtrico. La justicia penal se encuentra en una sin
salida cuando un delincuente comete actos atroces y no se puede
demostrar larazén de su conducta; no puede demostrar que es anormal.

Elproximo curso es de 1976y lleva por titulo ironico jDefender la
sociedad! Analiza detenidamente la concepcion bélica del poder que se
desarroll6 en la historiografia francesa del siglo XVIII y que Foucault
denomina también hipotesis Nietzsche. Foucault habia elaborado el
concepto de genealogia bajo inspiracion nietzscheana, en este curso se
despide de esa concepcion del poder. Y en adelante va a enfocar el
poder como gubernamentalidad tema que desarrolla en el curso
Seguridad, territorio, poblacion (1977) En Defender la sociedad!
hace también un amplio analisis del racismo. La historiografia francesa
del siglo XVIII habla de guerra de razas. Mas tarde ese enfoque
historiografico se bufurca en guerra de razas (racismo) y en guerra de
clases (lucha de clases de la cual ya se habla en la época de la revolucion
francesa como le recuerda el propio Marx a Engels).

Enelcurso de 1979 estudia el liberalismo y el neoliberalismo, y lleva
por titulo Nacimiento de la biopolitica. A pesar del titulo en el libro no
se hablamucho de la biopolitica. Este es un concepto que habia introducido
en el primer volumen de Historia de la sexualidad. Y que vuelve a
aparecer en Seguridad, territorio, poblacion. Porque la biopolitica es
el gobierno de poblaciones, a diferencia de la disciplina que es gobierno
de individuos. En este curso de 1979, aunque no habla mucho de
biopolitica hace una afirmacion basicayes que la biopolitica nacié en el
marco delmodo de gobierno propio del liberalismo. El liberalismo no



2015 RESENA 1T 183

naci6 como una forma de defensa de los derechos humanos, sino que es
la forma como la burguesia impuso una maquina de dominio sobre la
sociedad. Lateoria del derecho mira a la estructura juridica del Estado;
el liberalismo habla de libertades pero tiene otra cara que es la disciplina
y el gobierno de las poblaciones, lamaquina penal con la que la burguesia
domina la sociedad. Para el liberalismo la libertad econémicaes dejar
que el orden econdmico siga sus propias leyes. El neoliberalismo es
también un modo de gobierno; gobernar siguiendo el modelo del mercado
y lalibre empresa. Es el modelo econdmico impuesto como modelo de
gobierno. Con este curso de 1979 termina lo que podriamos denominar
el analisis directo del poder o los poderes.

En el proximo curso de 1980 El gobierno de los vivos comienza el
amplio y profundo estudio de la ética como subjetivacion o cuidado de si
mismo. Se puede hablar de gobierno de las cosas (la tecnologia), de
gobierno de los otros (politica) y gobierno de si mismo (ética). El tema
del gobierno de si mismo viene desde bien lejos en la filosofia griega. En
este curso de 1980, En el Gobierno de los vivos el tema es el gobierno
de sienla moral cristiana de los primeros siglos. Contintia también con
el tema de la sexualidad que habia iniciado en el primer volumen de
Historia de la sexualidad. De hecho este curso sobre la moral cristiana
y los otros cursos del ultimo periodo de su vida se pueden leer como
una larga y profunda preparacion de lo que seran los dos ultimos
volumenes de la Historia de la sexualidad. Foucault estudia en este
curso de 1980 cristianismo como unrégimen de verdad, yno como una
ideologia. Su analisis es menos severo del que habia hecho sobre la
pastoral cristiana en el curso Seguridad, territorio, poblacion. Un
régimen de verdad es una formade decir la verdad bajo determinadas
reglas impuestas. Es una especie de ritual de verdad. Para Foucault la
verdad como tal no puede estar sometida, y por ello implica la libre
aceptacion. La logica enuncia verdades; pero nadie puede obligarme a
ser logico. La penitencia, la confesion son practicas religiosas del
cristianismo que Foucault estudia en este libro y en otras conferencias.

En 1981 dicto el curso Subjetividad y verdad. Continta la misma
tematica de como los sujetos acceden a la verdad. Lo propio del
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pensamiento antiguo es que el acceso a la verdad requiere de una
espiritualidad, de una ascesis. Asi, para Platon para acceder al
conocimiento es necesario ser bueno, desprenderse de las pasiones y
liberar el espiritu para la contemplacion de la verdad. En este curso
comienza su amplia referencia a los estoicos y su modo de cuidado de si.
Algunos bosquejos ya habia adelantado en el curso anterior con el fin de
comparar la subjetivacion cristiana con la de los filésofos griegos. La
tesis central es que el modo de subjetivacion que ha dominado en
Occidente es el que impuso el cristianismo.

En 1982 dicta el importante curso Hermenéutica del sujeto.
Continta la tematica de la ética como cuidado de siy la investiga en los
mas variados autores griegos. En Platon y Aristoteles el gobierno de si
estd en funcion del gobierno de los otros. Hay que saber gobernarse a
si mismo para saber gobernar la familia y la ciudad. En los estoicos el
cuidado de sies un fin en simismo. En la moral cristiana el dominio de si
es paraolvidarse de si, anular el yo; el yo (el egoismo) es el principio del
mal, dice san Agustin. El bien implica la renuncia al egoismo. Este curso
se centra solo en el cuidado de si, muchos de estos temas vuelven a
parecer en los dos tltimos volumenes de la Historia de la sexualidad,
pero en éstos el cuidado de sise entrelaza con la tematica de la moral
sexual. Y en la Hermenéutica del sujeto se centra solo en el cuidado de
si, sin mucha referencia a la sexualidad. Para mi gusto este es el mas
elaborado de los cursos que dict6 y el mas directamente filosofico.

Los cursosde 1983 y 1984 se intitula EI gobierno de si y el gobierno
de los otros. Antes de la publicacion de estos dos ultimos cursos muchos
criticos y comentaristas habian sefialado que el tema del poder
desaparecia en el ultimo periodo del pensamiento de Foucault dedicado
a la ética como subjetivacion. En realidad en estos cursos de 1983 y
1984 el tema del poder aparece de nuevo entrelazado con los temas de
la parresia (el decir verdad con toda franqueza) y con la ética de la
subjetivacion. De hecho Foucault bosqueja un tridngulo tematico en el
que consistiria la filosofia: verdad, politica y ética. Los tres temas se
entrelazan. Intervenir filos6ficamente en la politica solo deberia decirse
desde la verdad y la ética. Pero también la ética supone una politica de
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la verdad y una ineludible dimension politica, y la verdad misma implica
tanto una dimension ética como una politica. La parresia es el decir la
verdad contoda franqueza; libertad la denomina Quintiliano. Elhablar
con franqueza puede ser peligroso para el operador de la verdad. Si
digo la verdad con franqueza al principe, al gobernante, a los poderes de
turno puede ser peligroso, y hay casos en que hasta puede peligrar mi
propia vida. Al igual que el tema del cuidado de si este otro tema de la
parresia lo investiga Foucault en una multiplicidad de autores antiguos,
no solo fildsofos, literatos, retores, etc. En el ultimo curso El coraje de
la verdad dedica una extensa consideracion a los cinicos, pues en ellos
domina laidea de la verdad franca consona con una vida verdadera.

La edicion de los cursos estuvo a cargo de Fréderic Gros, Frangois
Ewald y Alessandro Fontana. Se trata, sin duda, de una edicion muy
bien cuidada. Al final del curso se incluye un resumen del propio Foucault
que ¢l debia entregar como informe anual al Colegio de Francia. Le
sigue luego algo que los editores denominaron «Situacion del curso» donde
se presentan las circunstancias en que fue dictado el curso, los temas
tratados, y, sobre todo, las posibles fuentes que Foucault utilizo en su
preparacion conreferencias especificas. Asimismo, ennota a pie de
pagina se indica con referencia explicita los casos en los cuales ya
Foucault habia tratado el tema o algiin aspecto del mismo e incluso un
posible cambio operado en el tratamiento del mismo. Se completa la
edicion conun indice de nombres citados y de temas tratados'.

CA4RLOS RoJjas OSORIO

! Para un comentario mas amplio de todos los cursos ver; Carlos Rojas Osorio, Foucault
aiio tras aiio. Libros y cursos, San Juan, Publicaciones Puertorriquefias, 2016.
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