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A PARTIR DE MANFRED KERKHOFF
ENRIQUE PAJON MECLOY
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Nos sentimos como traspasando el umbral de una nueva etapa en la filosofia.
ras quedan el entusiasmo por los problemas ontologicos y teologicos e incluso
snterés por la mquietud metafisica. Nos atraen, en cambio, los abismos: esos
ndos insondables, hechos a la medida del hombre y no de otra entidad alguna.

J"' \ Manfred Kerkhoft le gustaba abismarse en las mayores honduras del pen-
niento. La imagen de Orfeo descendiendo al Hades en busca de FEuridice nos
1 da a Manfred descendiendo a si mismo, no tanto en busca de alguien o de

'smﬂ por placer, un placer cuya finalidad era ver un mundo pm:ble rico hasta
limitado y sin mas precio que el de mirar sin velos en los ojos, sin los prejuicios
uestos por lo que ya fue. En el Hades de cada uno, los Cerberos nos los im-
ﬂl miedo, como s1 no estuvieramos legitmados para visitar nuestros abismos

res He ahi el pecado onginal al que Manfred nos invita.

A medida que pasa el tempo, recuerdo con mayor mnterés nuestra conversa-
ongmada con motivo de algunas pagmas suyas acerca de “Ratael sin ma-
r’* No cabe la menor duda de que s1 Rafael hubiera carecido de manos no
2 podido pintar sus cuadros. Aquellas obras de arte nunca hubieran visto la
.ﬁlgo sorprendente, sin embargo, hubiera podido producirse y es el hecho de
e la extraordinaria capacidad de su mente si hubiera concebido las mismas
ras y aun muchas otras. Ante tales supuestos, se impone la idea de pensat en la
Sproporcion que se da entre la obra realizada, y ese otro producto posible, que
‘dia pudo wisitar la mente creadora, pero sin haber conseguido plasmarse en

—

N Ana Maria Leyra (ed.) Twempo de Estética, Madrid, Fundamentos, 1998, wd M. Kerkhoff, La
ttanﬁﬁgumdc}ra (Nietzsche y Rafael), p. 171. La frase de Lessing, de Emrlia Galbtti dice:
fﬁtﬂe usted, principe, que Rafael no habria sido el mas grande de los genios pictoricos si, por
8gracia, hubiera nacido sin manos?” Por su parte Nietzsche, en el afn::-nsm-:; 274 de Mas alla del
) ﬂ'f.ﬂd expresa “;Acaso, en el reino del genio, el “Ratael sin manos”, entendida esa expre-
tﬂ su sentido mas amplio, constitiinia no la excepcion, sino la regla? szas el genio no sea
'; D! pen::- st lo son las quinientas manos que ¢l necesita para tiranizar el £ards, “el momento

~jpara coger el azar por los pelos!”.
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unos resultados reales. Para la ingente tarea propuesta por la mente de Rafae]
hubieran sido necesanias miles de manos. Una tarea inmensa nos aguarda siempre':
Es posible, y hasta probable, que cada uno de nosotros la suefie, y es bueno que,.
al menos, la sofiemos, y hagamos de ella el sentido de nuestro paso por las sendag

de la humamdad.

La filosofia heideggeriana, que Manfred conocié muy bien, hizo que todos log
pensadores reparasen en la idea de que desvelar, correr el velo que interrumpe I

libre murada, habia supuesto para los griegos el auténtico punto de partida parg
acceder al mundo intimo de lo verdadero. A la verdad se la suponia oculta, escon-
dida detras de unos ropajes que la disfrazaban y nos mostraban lo que aparecia
pero no era. El concepto de a/étheia dio la vuelta al mundo y aparecié como una

cumbre del pensamiento por su funcion de clave para aduefiarnos de lo que siem-
pre se habia presentado como el mejor camuno hacia la mejor filosofia. Antes de

Heidegger, sin embargo, el mas sorprendente de todos los filésofos, Nietzsche,
nos habia puesto en alerta contra esa primacia de lo verdadero, afirnando que ¢/

arte vale mds que la verdad? En efecto, la verdad descubre; el arte crea. Desvelar la
mtimdad de lo mundano es, sin duda, algo muy valioso. Es algo asi como damos
cuenta del sentido de esa realidad externa que nos acoge. Pero la valia crece cuan-
do nos hacemos capaces de ir mas alla de esas circunstancias reales que nos en-
vuelven, y dar sentido a un mundo distinto, pensado a la medida del hombre
musmo: un mundo para nosotros.

En esa escala de lo valioso nos falta, como si nos fuese imprescindible, una
tercera sentencia, la de que e/ hombre vale mds que el arte. Cabe decir que estamos
esperando la conclusion de un silogismo, o de un proceso, cuyas premisas estan
contenidas en las dos imagenes de Rafael sin manos, y las innumerables manos
que requenria llevar a cabo la obra concebida por la mente de aquel artista tan
bien dotado. Rafael, el artista, el hombre, vale mas que sus pinceles, que sus ma-
nos, y, podriamos decir, vale mas que su obra. Nietzsche entendia que si Dios
existia, €l seria Dios. En esta cadena de sentencias que estamos sefalando, pen-
samos que Nietzsche hubiera podido decir que, s1 Dios no existe, él, el hombre,
tendria que convencerse de ser el unico creador. Sin Dios, el mundo no tiene
quien lo cree. So6lo el hombre puede imagmnar un mundo creado. He ahi el primer
germen de la 1dea de la creatividad. He ahi al hombre origen de la idea misma de
lo valioso.

El estado de busqueda, provocado por la necesidad de alguna luz que nos
ayude a ver nuestro camuno, ha sido siempre una caracteristica de la humamnidad
en su discurrir por la historia. Disgusta, pero no decepciona, el hecho de consta-

¢ NIETZSCHE, F.: Wille syr Macht, n. 853, 1V, 1887/8; Bd XVI, p. 273.
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\una y otra vez, que ninguna luz se nos muestra en nuestro horizonte. Y es que
Juz no se gesta en parte alguna del mundo. Mis bien, el mundo necesita ser
ado, y esa es la tarea de la ciencia. Tampoco procede de un mas alla, regido
e los dioses; tal es el signo de la murada teologica. La filosofia, obcecada en ver
as dos posturas una disyuntiva neludible, emprendio su desarrollo con la
tension, tan pronto de alcanzar el caracter de un saber cientifico, incluso el de
la ciencia de todas las ciencias, tan pronto sintiéndose elevada a la categoria de
"*t : etafisica, capaz de traspasar los limites y condiciones de lo cosmuco, y asu-
r las funciones propias de la dimensién teologica. Asi se mantuvo la actitud de
osofia como disciplina a lo largo de toda su histonia, olvidando — o menos-
eciando — ese tercer elemento que hubiera sido la tarea de la mente humana, no
' por realidad alguna procedente de su extenior. Podemos remontar-
5s a Heraclito y a Parménides, sostenedores de dos posturas que aparecen como
ntrapuestas, pero que también podrian ser vistas como complementanas: la
imera, aquella que ve el mundo como un constante fluir, sin posibilidad alguna
¢ permanencia, porque ese constante discurnir de las cosas no admute excepcio-
2s. Cabria decir que la fundamental caracteristica o condicion de lo mundano es
tiempo. En segundo lugar, en el extremo contrario, con una vision que no deja
 ser mundana, Parménides trata de distinguir entre lo que aparece ante nosotros
lo que es en si mismo; entre lo aparente y el ser, como cuestiones relativas a un
osible punto de vista. Platon, por su parte, abrié un gran abismo entre esa espe-
ie de dos mundos, con claros indicios de estarse aproximando a una concepcion
e lo trascendente, similar al plano de lo teologico. Arnistoteles suavizo, sin duda,
a separacion drastica de los dos mundos contenida en la intimidad profunda del
latonismo. Pero sélo a partir de las doctrinas kantianas vemos intervenir al hom-
dte en una nueva concepcion del mundo. El espacio deja de ser una vision objet-
va de lo mundano, como se desprenderia de la doctrina parmenidea. Y tampoco
| tiempo es tan propio del mundo, como podriamos deducir de las sentencias de
Hericlito. Es 1a sensibilidad humana la via que aporta el espacio y el tiempo a la
ora de percibir la realidad externa o su visién interna en la mente del hombre. El
dealismo posterior extremd el sentido del aporte propio de la conciencia hasta
sntender que el mundo mismo procede de la conciencia como causa.

- Si ahora volvemos a la intimidad de la cultura griega podemos percatarnos de
Jue un movimiento, que entonces no aparecié como decisivo, estaba en vias de
dfrecer la oportuna salida a la postura cerrada de aquella disyuntiva entre la cien-
€1 y la teologia. Nos referimos al kairds, ese fendmeno en el que un acontecimien-
10 no se da, sin miés, en la cadena de acontecimientos que fluyen en un continuo

-

ficesante, sino que se da vinculado al momento oportuno en el que debe produ-

o

eirse. El kairds relaciona asi el tempo con el hombre que se hace consciente de
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que aquello que acaba de suceder cobra para €l un sentido dentro de su trayectoryy

como ser humano. Ese momento n1 es una manifestacion del tiempo de Crongg
3

n1 tampoco del instante, del que nos ponen en alerta los estoicos. El &aris es yn
tiempo del hombre, no porque la sensibilidad lo aporte a la hora del percibir, sing
como el percibirse mismo en el que lo humano y el acontecer se fusionan, dandg
ornigen al ser del hombre en el mundo, no como un mero estar, sino como un en-
cuentro capaz de constituir el mundo del aparecer.

[n parncular interés albergan los vinculos, o las simples relaciones entre ¢]
fenomeno del &4rds y la aparicion de la diosa Fortuna. No se trata de un proble-
ma de prelacion entre la una y la otra de esas dos manifestaciones, sino de un cir-
cutto en el que ambas tensiones se encuentran y se reenvian como para comple-
tarse. Fstamos, podemos decir, ante signos complementarios de un mismo proce-
so que trata de abnrse para el hombre. A pesar de los anos transcurndos desde
entonces, recuerdo con toda mtidez mus conversaciones, pnmero con Ludwg
Schajowicz y después con Manfred Kerkhoff, acerca de los conflictos desencade-
nados por la imposicion de las religiones sobre las conciencias. Schajowicz, en
gran parte de acuerdo con la sentencia de Marx de que “la religion es el opio del
pueblo™ y quiza incluso con la idea de Lemun de prohibir las religiones, pensaba en
la forma de evitarlas como perjudiciales en alto grado para el buen desarrollo de
las culturas. Manfred, por su parte, vacilaba ante el problema, como ante algo to-
davia sin resolver. Yo hablaba, ya entonces, de la necesidad de someter a un dete-
mido analisis el fenomeno religioso en su conjunto, distinguiendo también entre
sus aspectos y sus circunstancias. St los mutos han evolucionado hacia diversas
formas de cultura, entre ellas la de la filosofia, nada nos impediria pensar y esperar
que tambieén las religlones puedan encaminarse a otras formas evolucionadas de la
sociedad humana en las que aquellos principios se hayan convertido en factores
de indiscutible valia. Ahora, a la vista de ese encuentro entre el karis y la diosa
Fortuna, me atreveria a pensar en la urgencia que supone hoy aventurarse en las
sendas de un analsis, con la mirada puesta, no en lo que las religiones fueron, ¥
aun son, smo en los motivos profundos que puedan ocultarse detras de sus for-
mas rituales y de sus preceptos rigidos que, mas que estimular, atenazan a la men-
te humana.

A las grandes aventuras del psicoanalisis debemos el redescubrimiento de los
mitos, que han perdido la sacralidad a favor de una nueva dimension de lo simbo-
lico, en la que se expresa un inconsciente, o subconsciente, que busca luces apro-
pradas para hacer intehgible un mundo humano que tiende a escalar nuevas eta-
pas, cada vez mas sutiles y elevadas. Quiza la diosa Fortuna tenga un sentido que
pueda asimilarse mas a los simbolos psicoanaliticos que a otros personajes divi-
nos, impositivos y no iluminadores. Los dioses en general se habian autoconcebs-
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.' an poderosos que ejercian de duenos de los hombres. Tratando de encontrar
e taciones distintas, se vislumbra una tendencia de algunas diosas a figurar co-
1dcales tales como la belleza, la fecundidad o la sabiduria, como s1 el sentido
s a divinidad femenina tendiese mas a la creatividad que al dominio. Con la po-
"" de esas variantes que conwvierten el conjunto en un grupo heterogéneo,
a diosa Fortuna no podemos limitarnos a declararla divinidad del tiempo, co-
o st la temporalidad constituyese su feudo. Por el contrano, su caracteristica dis-
a no se descubre mirando a ese afuera en el que el tempo se manifiesta co-
0 el fluir de las cosas. El signo de Fortuna no es el de atender a un mundo cam-
| te, sino el de ver al hombre que en medio de tantas alteraciones azarosas, se
entra a si mismo y se reconoce. Fortuna tiene la figura del tiempo; pero solo
. ese tiempo oportuno para el hombre que comncide con la cualidad de ser con-
en ia. Fortuna es, por consiguiente, la diosa del tempo humanizado, o quiza la
sa del hombre que se manifiesta. Estamos ante el hombre como esa cnatura
.r:ﬂns:gue separarse del mundo para verse y distinguirse como separado. La
fortuna no es la suerte que domina sobre el azar. El azar es indominable, y jamas
na tirada de dados podra abolirlo. El dominio sobre el azar es la conciencia hibe-
ida, ajena a los poderes de lo mundano. La kairologia es asi una posible hueva
,,* 16n filosofica, que gira en torno al hombre como crnatura que se aleja de
b origenes mundanos, y trata de ornentarse hacia una nueva esencia que se le
mestra dotada de caracteres similares a los divinos. La fortuna es como un ora-
llo, que, desde un mas alla de la capacidad humana, envia senales, y provoca
uestra autocreatividad.
" No debemos entender el proceso como si ese divinizarse consistiese en adqui-
rpoderes divinos, al modo de sobreponerse a la naturaleza humana adquiniendo
a naturaleza distinta, pero naturaleza. Divinizarse ha de consistir en el descu-
imiento de que eso que sobrevaloramos porque nos trasciende esta en nuestros
fopios ideales, v es un elemento onentador, el mas valioso de cuantos elementos

Onstituyen el complejo que llamamos el ser humano.
- Ante este panorama insolito de problemas para una filosofia, declararse ateo o
declararse teista son dos anacronismos que deberan ser superados. Es necesario

iSpirar a ser hombre.

~ El desarrollo de la capacidad de prever tiene como efecto el transito del paleo-
tico al neolitico. El agricultor se aventura a sembrar tras haber advertido que las
€mullas depositadas en la terra de un modo adecuado germinan, y que después
..‘plantas crecen, hasta concluir presentando el fruto de la cosecha. Lo previsible
8¢ hizo asi, en muchos aspectos, motivo de grandes especulaciones, como si todos
acontecimientos, incluso los dependientes del azar, pudieran quedar bajo el

10 de las diferentes tacultades humanas. Nacieron, de esa manera, preocu-
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leracosmos teologico, propiedad de los dioses y, pese a los esfuerzos por hacer
na filosofia no teologica, el sentido de lo mas puro del filosofar, la llamada “me-
fisica” sigue creyendo que su objetivo se encuentra en un mas alla del mundo.

No se sintieron indiferentes los kairdlogos ante esa inquietud de aquellos que Jos hemos asomado a la llamada creatividad, como s1 el resultado pudiera ofre-
nos la esencia de una filosofia por conquistar. Pero ese despegue de lo arcaico

habian murado al tempo con intenciones de convertirlo en un nuevo sector de g I1
previsible. Algunas adivinadas semejanzas entre la capacidad de prever y el accesq os brinda la vis1on de un mundo distinto, pero, a pesar de todo, un mundo.
a la fortuna bastaron para que Manfred Kerkhoff se adentrase en la intimidad de
la cultura maya para, entre otras cosas, examinar en su punto de partida el sentidg
radical de unos calendarios con el aire de posibles tratados proféticos. Podemos
decir que el tempo que subyace en la mente del inquieto pensador Kerkhoff ng
tiene las caracteristicas de un puro fluir, smno de una verdadera conquista de la
conciencia humana. LLos mayas, ademas de recordar, se situaban ante la posibili-
dad de condicionar y predecir, como s1 el tempo no se desarrollara en el afuera,
simo en el afortunado encuentro entre el afuera y la conciencia de un si mismo
que, de esa manera, se hace valioso.

paciones y lucubraciones tales como la astrologia, como s1 los astros prefijaran, nq
solo el sentido de sus movimientos, sino también cada ciclo de la vida humang,_

tanto en el sentido indmvidual como en el colectivo.

Con la actitud de quien no ha dejado de preguntarse, nos encontramos ahora
F S : , :

ente 2 una peculiar mirada al tempo que, segun hemos visto, no fluye, porque
y es mundano, ni tampoco permanece, porque no lo han engendrado los dioses.

agl 'I
A

trata de un “momento”, que es afortunado, no porque una diosa lo imponga
a el azar, sino porque es el hombre el que alcanza a hacerse visible a si mus-

C El hombre sin mundo, sin espacio, se asoma a la temporalidad, con el aire de
na pregunta que se asoma a un abismo, como quien llama a una esperanza inte
jor, devaluada por figurar entre los males, pero siendo, a la vez, el unico punto de
yoyo, el ancla que hemos de perseguir para encontrar nuestro sentido. A partir
e esa mirada a lo mas simular a nuestro espejo, la filosofia ya no habra de ser mi
atologica mi teologica, ni siquiera artistica. Nos espera el hombre, que esta vez
0 ha de ser un objetivo de nuestro conoctmiento, sino nuestra propia trascen-
encia, situada en la génesis de una nueva mentalidad.

Esa falta a la que el lenguaje llama la gran asignatura pendiente empieza a per-
filarse como la necesidad de abrir los cauces para una nueva mentalidad filos6fica
que le dé un sentido coherente a la multitud de inquietudes insatsfechas, no por
carencia de valia, sino por desonientadas. Todo parece indicar que nos encontra-
mos en una de esas encructyjadas en las que ha de darse un gran giro para que la
histona acelere de nuevo su propio desarrollo. Uno de esos momentos fue el que yraculo, revestido con los omamentos de la diosa Fortuna, nos envia sefiales.
supuso la irrupcion de Socrates en el mundo del pensamiento gnego. Ese cambio “uando en el viejo mundo las voces del entendimiento habian sido sustituidas por
de mentalidad que Jenofonte describi6 diciendo que Socrates habia traido la filo- mmbnres de guerra y los clamores de la discordia, mernitorios personajes puer-
sofia de los astros hasta la tierra, y que dividi6 el discurrir del pensamiento filoso- miquenos se convirtieron en auténticos imanes para la inteligencia, la sensibili-
fico en presocraticos y postsocraticos. De similares caracteristicas es el giro kan- ad y el buen espiritu de los desheredados de patna y de caminos por los que
tiano, en el que la actitud dogmatica se ve obligada a dar paso a la critica, lo que A esa 1sla, que debiéramos llamar “de la esperanza”, llegaron entonces
suponia el abandono de lo admitido y dado por vilido por motivos de credo o de grandes depositarios de suefios que pronto fecundaron y, a su vez, se vieron fe-
simple inercia, para someter todo pensamiento a un examen de sus origenes y de : i dados por la potencia de un pueblo dispuesto a crecer en el sentido de una
su proceso antes de ser tomado en cuenta como aceptable. En un estado igual de a humanidad. Como fruto de ese largo encuentro, vemos ahora, al modo de
revolucionario se sitia Nietzsche, con una propuesta en la que los dioses, los ido- ;f-""- salida a la escena, este nimero de la revista Didlggos dedicado a Manfred
los y todo signo de trascendencia debe ser superado por un nuevo sentido prove- serkhoff, uno de esos acogidos e integrados en la isla, cargado de aportes que nos
miente de la creattvidad artistica. Pues bien, segun todos los indicios, solo un nué- lacen pensar en ese giro que estamos niciando hacia una nueva filosofia radicada
vo salto podra permitirnos volver a filosofar, o, quiza, s6lo una nueva conciencid f el ser humano. Homenajeamos a Manfred Kerkhoff, y en él al encuentro de

podra hacernos comprender lo que de verdad significa la filosofia, y que nunca ha “uropa y América germinando en Puerto Rico, prometiendo un halagiienio futu-
salido de un estado de alerta. 0, regido de veras por la diosa Fortuna, signo de la filosofia que nace liberada del

Nos hemos creido que la filosofia era el “amor al saber”, y todavia no nos €mpo mundano.
hemos dado cuenta de que eso no era la filosofia sino la ciencia. Nos hemos crér

do que la filosofia tenia la mirada puesta en las profundidades, en un insondable
que trascendia lo mundano, que se trataba, por tanto, de una sierva humilde de uf

‘Asi, con la conciencia de un estreno y sin prejuicios, empieza la filosofia. El
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