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FILOSOFIA Y ESPIRITUALIDAD
ELISEO CRUZ VERGARA

roduccion

a filosofia ha sido concebida principalmente como un saber frente a
encia o como una actitud critica frente al mundo social. A partir de
o momento en la historia moderna de la humanidad surgen diversos
samientos encaminados a negarle esa doble funcion. Sin duda algu-
ue esta situacién representa una crisis para la disciplina. Quiero ex-
‘estas dos maneras de entender la filosofia y hacer una reflexion
ge la situacion de la filosofia en el mundo actual. Me apoyo en Hegel y
[ax Horkheimer para argumentar desde diferentes angulos que la fi-
fia no puede reducirse a un anilisis de las ciencias o a simple ideolo-
pues tanto su modo especial de saber como su capacidad critica,
inen principalmente de su vinculo con lo espiritual. Es cuando se la
)¢ asi que ella puede relacionarse constructivamente con otras dis-
as o ciencias particulares, y reconocer, sin perder su identidad, su
€on otras areas de lo espiritual, como es la religion.
esatrollo estos temas de una manera relativamente libre, empleo
S muy apretadas y sin abundancia de citas. Debido a la importancia
Unos asuntos temaiticos, los expongo y luego vuelvo a ellos. Reservo
itra ocasion la prueba de la gran cantidad de bibliografia que existe
€stos temas y sobre Hegel y Horkheimer. Sé también que muchas
3 generalizaciones son discutibles, pero apunto a lo central: por un
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discutir la idea de que la universalidad mis propia de la filosofia es
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I. La crisis de la filosofia: aspecto general

Es correcto que a la filosofia se la asocia con la sabiduria tec;-nca. Y
quienes desde la antigiiedad defienden que la filosofia es un s-a.l::ﬁelf1 ﬁr;:ntera
la ciencia plantean no una simpl'e. igualdad de saberes sino ‘qu:ﬂiversjn L1:
estd por encima de la ciencia misma, ya que su saber es m: . dﬂ. -
filosofia es el saber de los saberes ya que frente ala particulan |
tos, aquélla se interesa por lo mas general, lo que no cambla;;cz:r ;::1;11;
guiente, lo verdadero. En la busqueda entre lusl Presc:cr 3
principios ultimos de la naturaleza, en las def.inl:?mnes un;nﬂdn o
Socrates y en las ideas de Platon, cobra fuer.za 1n1rc¥al tsz pre el
universalidad que caracterizara a la filosofia sistematica tal com ymge
cemos hasta hoy. Arstoteles, tan amante de lo pﬂrtl{:t.l'];ilr y tan ¢ l ntg
las definiclones universales, refuerza de forma r.‘leﬁn.mva y conc :lyz t ¢
esa vision de la filosofia. En este contexto resulta iluminador su:di ; tri:
rio de que sus propios tratados de ética no son filosofia en sen ———
to sino ciencias, ya que atienden a las costumbres y a los ac;ns | altz;
los cuales, sometidos a habitos que c?nfﬂrman Ung segun ab;ldau;; Ii:
no dejen de ser cambiantes. En cambio, la filosofia como sa p

! 1t instan-
1INCIP! : ernos. los que en ultima ins
mera apunta a los principios ultimos y et . q

logica en sentido general.
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la logica ya estamos en un mundo diferente del fichteano vy hegelia-
, ya que no solo falta el razonamiento dialéctico sino que la légica for-
izada hasta el extremo ya no es la que mejor representa a la filosofia.
Mfilosofia es teologia, tanto en Aristételes como en Hegel, es porque
vica es la manera como Dios conoce al mundo desde antes de Ia
--:-_.:_'Z?-, misma. Pero una vez la logica se emancipa tanto de la teologia
o de la psicologia, entonces se convierte en disciplina, ciencia. Y 2 |a
_ fa se le asigna el examen de la relacién de fundamentacién de aqué-
con otras disciplinas como la matemitica.
avision del saber universal entra en Crisis
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s tales que se en-
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La pretension de un saber universal cﬁs la que produce Insl grazdf:n::
temas en la filosofia, ya que esa universalidad (sea la del Ser, la 5];1 ':‘;1 1S
el sujeto, el pensar puro) exige que se la demuestre como uli: Yelﬂ S
principio que puede aplicarse o esta supuesto en lo particular. oo ol
Aristoteles 1nicia lo culmina sobre todo I?Iegel, pt?rn no porque i
mo haya descubierto un principio mas umvers‘al SiN0 porque, :i[:lmy .
se en toda la historia de la disciplina y Sﬂmttlﬂﬂfﬂﬂ a un escru s
llado la intencion metodologica del ﬁ.lnfnfar mismo, f:-frece _e.r o
que permite la demostracion a la que aSPIrah:? la filosofia Zntisz.iChte)
ve estaba en identificar el contenido del saner del saber” i
identificarlo con la filosofia. La logica pura pasé a ser lz;?;n:llﬂdz L
la que mejor representa a la filosofia dentro de la cum;:': E-.]l ad b
dad toda. Tal vez no seria ocloso recordar que esa lugn::a e pues.
aleman culminado, se distingue de la actual . 2 la primera i s
contenido de forma inmanente. Es la metafisica supuesta en to o
particular. En cambio, cuando el siglo XX desarrolla sus argume
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res representantes (Descartes, Hume vy Kant) esta actividad escéptica
conservé un gran respeto por los temas tradicionales, pero muchas ve-
ces resulta dificil saber dénde estuvo su interés mas propio. Se queria
salvar los temas de la teologia y la vieja metafisica, pero se les declaraba
insostenibles y sospechosos, pues de alguna manera se partia del supues-
to de que el saber real pertenece a la ciencia. De ahi que esta actividad
“critica” vive en parte de la supuesta desventaja de la filosofia frente ala
ciencia, y su aportacién histérica es mis a favor de la ciencia y no logra
fundar convincentemente un objeto y un saber propios para la ciencia
filoséfica. En otras palabras, este resultado muestra que la demarcacion
que ha hecho la filosofia, también la antigua, pero sobre todo la moder-
na, entre ciencia y religién, ha permitido historicamente preparar el ca-
mino para que la primera se desarrolle con una mayor libertad. Y una vez
fortalecida, la conciencia cientifica se enfrentara tanto a la religion como
a l1a filosofia tradicional, declarando a esta ultima una metafisica insosteni-
ble para la razon tedrica, es decir, razonamientos sin amarre con la reali-
dad misma, vy a ambas etapas iniciales de una humanidad todavia no posi-
tiva (Comte).

No es legitimo del todo reducir la filosofia moderna a simple teologia
(Feuerbach), ya que ese juicio pasa pof alto que en su expresién moderna
(desde Descartes hasta Kant) es mas bien una mediadora entre aquélla y la
ciencia. En esa mediacién la filosofia se justifica como tal al fundar en el
sujeto pensante la naturaleza del conocimiento en general. Sin embargo,
metafisica es también esta orientacién para quien considera que ese suje-
to pensante o trascendental (del cual se afirmaba que no se podia cono-

cer) es innecesario para poder entender la actividad de la ciencia. Pero
definitivamente, que sin una referencia al sujeto la filosofia tradicional pa-
rece perder no sélo la posibilidad de fundar un saber con contenidos
universales propios (Husserl resulta el tltimo gran intento de una tal po-
sibilidad) sino también un saber critico del mundo. Esto ultimo debe-
mos aclararlo en lo que sigue, como también, ya que es nuestra tesis mas

general en este ensayo, que tal vez la ya mencionada doble funcién de
filosofia pueda ser mejor defendida si atendemos al

con lo espiritual.

La declaracién de guerra contra la filosofia, al identificarla con la metas
fisica, fue acompaiiada de otro gran rechazo, a saber, que esa metafisicd
no era otra cosa que una produccion espiritual al servicio de los intereses

esa manera la filosofia paso a set ideologia, pues =
ultant®

de grupos sociales. De
espiritual todo se lo considero como un producto enajenado y res

vinculo de la filosofi®
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maiterial del hombre trabajador frente a la naturaleza. Lo

nivalié a ijcu que la filosofia misma debia ser superada. De es.a m —
posfbxhdad de un mundo mejor pasaba a ser asunto de la cien:ine-
le; s inmanentes del mundo econdémico. Fl error mayor de esta .
no es que destacé el nexo de lo espiritual con el mundo natEr:i

_fl?n qlte paso por alto que lo espiritual mantiene con lo sensible
a rela on mas'cnmpleja que la de simple reflejo o producto. Desd
5 101108 se debio reconocer con mis fuerza que el mundo de I{:.‘.l e S :
es también no so6lo uno relativamente auténomo Sino que su:;:r;

tiene las formas y valores con las que la humani
0 h !
ol q anidad trasciende vy

gﬂhﬂim. en adelante insistiré en esa funcién de lo espiritual, ya que
S 2 ’

m’t;:ntu de superacién de la filosofia se da la espalda definitiva-
€ no solo a un saber de lo universal y necesario sino también 2 lo

ha sido la otra manera de concebir ala filosofia, a saber. como una
7 —~ ,
d critica frente al mundo humano.

t:u;: ;ﬂ;I;l:;d rzulcha tinta para'cvidenciar que desde la anti-
. ad los grandes fil6sofos han concebido su acti-
una n‘rn';':ntada a que st alcanzamos un saber distinto (al del
F opinion, la religion, etc.) sobre el mundo podemos con-
. La par’fe analitica de la filosofia estaba subordinada al interés
famuado mejor. En la filosofia tradicional la ragdn representd e
o qf.cc:nduce al mejoramiento del individuo y la sociedad. Se tr :E
» '.Sncrates, de conocer la verdad para poder vivir n;einr ;:
w tal vez los que enjuiciaron tan radicalmente a la ﬁlﬂSﬂﬁ; has-]-:
e de querer superarla, lo que buscaban (Marx) no era tanto
tndiferencia frente al mundo sino demostrar que de algun
ﬂomﬁa-habia renunciado a su tarea critica. Con ese fin -
} zsc(sgr;ctamcn{t' idealista o espiritualista. Claro esta, esto no
d mte) quisieran echar a un lado a la filosofia tradicional
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=5 C1 er de s w i
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en cambio, los primeros conservaron de la filo-
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=9 que permitia la critica del mundo. De ahi, que aunque se
positiva, valoraron con honestidad 2 la dia-
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4ron con la ciencia
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e la dialéctica de Hegel era idealista Marx vy

la desidealizaron o desespiritua-
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gtico de la filosofia y a dingirla contra el ordenamiento wvigente. Lo que
salta es, por un lado, la nivelacion de todo saber hasta el punto de
sunciar a diferenciar lo importante de lo no importante
‘.'tmndﬂrnismﬂ); y, por el otro lado, la veneraciéon del saber de la
encia exactas y formales, junto a la consideracion de la filosofia tradi-
como una simple estudio sin mas valor que una hermenéutica so-
el pasado intelectual de la humanidad. Esta dltima corriente se desa-
lla como una actividad analitica, supuestamente neutral, orientada a
slatecer problemas de demarcacién y fundamentacién entre los dis-
m__;_a._ saberes. De esa manera, la pretension de universalidad de la filoso-
junto a sus recursos analiticos, se valida para dreas delimitadas
' . de la matematica, de la fisica, de la sociologia, etc.), y se la con-
sra un excelente medio auxiliar. Pero por mas util e impresionante
: resultar esa empresa para algunas disciplinas (y por mas ruido
hagan sus partidarios), la verdad es que con ella se pierde lo que ha
una parte esencial de la filosofia tradicional, a saber: en general, una
tica del mundo; en particular, se pierde que cuando la filosofia ilumine
upuestos de una disciplina especifica el interés sea superar el dog-
smo propio de la disciplina correspondiente y ofrecerle a ésta he-
jentas para que lo logre.

i@ ¥
P

5

A pregunta que debemos hacernos es si hay la posibilidad de que la
esalidad de la filosofia puede encontrar una validez distinta a la que
na el enfoque analitico, demasiado apegado a la ciencia y a la l6gica.
ESis es que los conceptos propios que emplea la filosofia tradicional
‘ 0, totalidad, etc.) se originan en el ambito de la espiritualidad
ellos depende su capacidad tedrica y critica. Pero su capacidad ted-
€rmanece simple intenciéon si no encuentra instrumentos concep-
S que le permitan validarla en el mundo real. Y en particular, consi-
jue si la filosofia quiere seguir validando parte de su pretension de
universal, un instrumento podria ser lo que Hegel llamo
eptualizacién”. Y para legitimar validar su pretensién critica debe

cognost *erse de que extrae sus conceptos basicos de lo que denomina el

ml

L

reflexion de Hegel en torno a la filosofia

Sldero al pensamiento de Hegel como una fuente de inspiracién
#€Xionar sobre esta crisis en que desemboca la filosofia. Esto
a decir que la preocupacion mayor de Hegel estd orientada a jus-
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tificar la existencia misma de la filosofia. Su vision de que en la filosofia e]
espiritu se conoce a si mismo, es una manera de decir que la filosofia se

autoreflexiona. LLa prueba de esta interpretaciéon consistiria en demostrar
que su pensamiento insiste conscientemente en la idea de la filosofia,

primero, como la de un saber diferente al de la ciencia, pero sin aceptar
que ese saber sea uno metafisico o desvinculado de la experiencia; y se-
gundo, como un resultado de lo espiritual. Entre los pensadores del Siglo
XX es Max Horkheimer el que ha puesto un mayor interés en entender Ia
crisis moderna y actual de la filosofia. La lectura de ambos fil6sofos ha

sido tluminadora y en lo que sigue examino algunas de sus planteamientos
para llegar a mi propia interpretacion sobre la importancia y actualidad

de la filosofia tradicional.
La pregunta por el significado de las cosas es lo que distingue a la filo-

§ examenes cs algo incuestionable. Y 1a historia de
n para prnPésitﬂs del control del mundo naty
el camino limpiindolo de aquellos
s, finalidad, etc.) que impiden la explicacié
generalidades cuantificables.

Para el naturalismo que es

la ciencia demuestra
ral, se ha tenido que
conceptos (substancia, for-
n a base de causas eficientes

e - consecuente con sus postulados
1ocimuiento de la naturaleza por parte de la cienci ,

mo de la ciencia | judi
ne a2 que se adjudique sus Propios éxitos a base del co

imiento de mayor generalidades Algo diferente es s exis

ales que puedan explicar a todos y cada uno de v iy

los fenémenos.
razon tedrica orien-

sofia de la ciencia. Desde su origen ella utiliza el concepto para captar los g%0n representa una forma de conocer dif
o ; . g ol cer
significados. Pero si se diera el caso de que unicamente lo espiritual ex- it en la ciencia, 12 filosofia esta represent crente. Fero al menos para
presara un significado (Dilthey, Rickert), se anticiparia con ello que tal tetminado. Y es debido 2 Ia maynl::- unive: aizrdla fazon que busca lo
vez la filosofia sea principalmente filosofia del espiritu; que su concep- 4, que puede pensarse que la cien . >alidad a que aspira a la filo-
Cia luce mas filosdfica
en la medida

tualizacion mas propia sea respecto de lo espiritual y no de la naturaleza avanza en direccién de una mayo '
fisica. De ser correcto, no habria que poner a competir a la filosofia con : yor generalidad. Y no deber;
los modos de conocer de las ciencias naturales, y su aportacion en este
campo seria mayormente en mérito a sus facultades de analists, clarifica-
cion, organizacion, etc. Claro estd, en cuanto originada e interesada en
espiritual, la filosofia podria ser critica respecto de los dogmas de Ia
ciencia natural y del desconocimiento de ésta respecto de sus supuestos
y nexos con el mundo social.
Contra el racionalismo y a favor del romanticismo Hegel defiende la
tesis de que a lo espiritual lo conocemos como una particularidad cuyo
significado se expresa en sus diferentes partes. Lo espiritual es el mundo
donde las abstracciones y generalizaciones son siempre conceptos auxi- SUE €s propia de a filosofia y de lo espiritual
liares. Y lo mismo sucede con las cuantificaciones; suponen pero no cap- P 2, a saber,
tan lo esencial que es la particularidad de la realidad. El juicio de cantidad: Otras palabras, menciono este
“Se conservan cuatro monarquias en Europa” no dice nada sobre el signi- ' ;
ficado de la monarquia. En cambio, la naturaleza, vista desde la perspecs
tiva de la ciencia moderna, es un mundo de lo determinado. Las genemﬁf

- T _ unto de enl
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Criticamente es decir, desde Ia filosofia, u
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jasar por allfﬂ que los pensamientos de los individuos funcionan ta

én como sulgtﬂfs. Que las realidades espirituales (derecho, arte rrln'l-
..Jetc.) sean sujetos quiere decir que obedecen 2 una dinﬁr;ica 1'1: ia
s tarea de la filosofia invr:stigar cual es esa dinimica y cOmo lapcc?f;a

N0S.

fue el primero en afirmar

esencia de lo espiritual quie-

Jue hay que conocerl EAR realidad para tomar distancia
ocerla tal como la Vivimos; no pﬂdemﬂﬁ separar el

Icado (al mod { '
- ( O de una categoria primeramente vacia y que luego

lenarse) de la realidad en la que vivo. De lo espiritual tenemos

ocimiento : o
e no /ineal como en la ciencia natural sino circular. Ia

divin- dt # - . ..-

g d pensarse asi mismo (Aristételes) es la que realiza cada

ado trata de conocer lo espiritual. El dictamen moral SO
&~ COnoce 1 mi 2 ' 1 )
> CC ¢ a ti mismo” se convierte primero en Aristételes y

conocimiento propio de lo espiritual. Dicho

* H1€gel en el acto de
. . .
focimiento de lo espiritual es siempre autoconoci-

lo real, la filosofia queda sin poder critico alguno. Kant le nego a los con-

a las forma puras de la sensibilidad. Puede decirse que la genial falta de la

eso su conocido dualismo solo permite fundar una critica que no posee y es fa de una actividad que se transforma sin salir fuera de sj

critica a la filosofia trascendental y con ella apunta a recuperar el estatus | j-;y'superinr 0 ala estructura de la vida misma como lo Origi-

respecto de la naturaleza sino de lo espiritual que la filosofia puede re- . es la esencia y la cla-

tendimiento; pero la totalidad y lo incondicionado son asuntos del espi- #8880 funciona a la manera de una operacion en la que el sujeto se
e < supen Para poder dar cuenta de lo espiritual.

mo el logro conciente de validar esa universalidad como ala que aspird

ya que consigna al pensamiento como la esencia de lo espiritual. Quien se

cular y lo sensible. El pensamiento se objetiva en las obras de la humani-

samientos respecto de lo técnico, lo practico y lo tedérico. Los pensa-

rentes es modificado por aquéllos. Porque de alguna manera somos nues® espiri-

pensamientos son tanto sujetos como predicados, ya que si bien soft

(neokantianos). Pero sin conceptos propios y constitutivos respecto de
ceptos tradicionales de la filosofia (Dios, mundo, sujeto) el prestigioso
rango de constitutivos, pero originalmente se lo otorgé a las categorias y
filosofia kantiana es que nunca logra unir internamente los conceptos del
entendimiento con las ideas de la razon. Los mantiene separados y por que existe una dinimica general de lo
iy il ma. Referido a si mismo. Ia : o ;
estatus de conocimiento y, por consiguiente, queda externa al conoci- RS teficre - » ‘@ esencia del espiritu es la libertad. Esta Jj-
- X . 4 : all LU rdla]men . .
miento de la ciencia. Esta dificultad es la que Hegel intenta superar con su ' t¢ 2 la del individuo frente a una realidad
A ‘ nte nfinito. Infinito es lo iri :
de ciencia (Wissenschaft) para la filosofia. R entc o lufdif Elsplzltual en la medida que es capaz de
. : p e erente o distinto: I
Sin embargo, el planteamiento de Kant aporté a entender que no es uno mismo. Fl oy s libre es estar en lo otro co-
Buno 1 - Bl no salir fuera de si del espiritu
peculativa de todo su desarr £
. : . : ollo, tan —
clamar una conceptualizacién que apunta a una universalidad propia. Ia B de 1o dicho s d ¢ to légico como histérico,
= a d -4 SC ES T 2 -
busqueda de leyes y uniformidades son asuntos de la naturaleza y del en- ) prende que el conocimiento de la realidad
: , | : , it Ata como algo vacio frente ‘ .
ritu y la razon. Contra Schelling y sus intento de descubrir las leyes ulti- i d g al objeto externo. Es precisamente esa
mas de la naturaleza toda, habia que entender que aquella universalidad a do Hegel habla de la nseriorid
. , : . s Bt a nlertort
que aspira la razén como tal se desenvuelve mejor en lo espiritual que en f que no podemo s
: : g S separarn
la naturaleza. Entiendo que la obra de Hegel puede ser interpretada co- 1 P os de
toda la filosofia occidental anterior.
La idea cartesiana del “pienso, existo” tiene pleno sentido para Hegel,
eleva al pensamiento sabe no sélo que es distinto al objeto sino también
que ha logrado la posibilidad de abandonar el nivel limitado de lo parti-
dad y constituye el horizonte de un mundo diferente al reino de la natu-
raleza. Ese mundo es el espiritu en general y abarca todos nuestros pen-
mientos de una comunidad forman un entretejido que en grados diferen-
tes trasciende a los mismos individuos que la forman, y en grados dife-
tros pensamientos, la diferencia entre sujeto y objeto queda parcialmens
te eliminada en la realidad que es lo espiritual. Se puede decir que lo$
productos de los individuos también estin supuestos en los actos humas
nos. El error del materialismo fue reducir los pensamientos a predicado$
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posibilidades porque entiende que la filosofia es una ciencia (y se quiere
primera) pero esencialmente diferente a la ciencia tradicional. Claro esti,
esto no niega que la naturaleza no pueda ser objeto de examen de la filo-
sofia. Pero tendria que ser examinada de otra manera que no sea la de
competir con la ciencia por una mayor universalidad o ley. Hablar de una
filosofia de la naturaleza equivaldria (incluso en Hegel mismo) a dejar en
pie a la filosofia como una ciencia primera que pretende proporcionar
una mayor abstraccion o umiversalidad para abarcar a las leyes fisicas
mismas. Tanto idealistas como materialistas, desde Schelling hasta Engels,
han intentado encontrar ese sistema de las leyes naturales.

Ciertamente que luego que Hegel criticoé a Schelling escribié una filo- : ini posi-
sofia de la naturaleza como segunda parte de su sistema enciclopédico. e
Pero esa obra correctamente leida demuestra que el concepto a que as-
pira la filosofia (Begriff) no encuentra su plenitud ni siquiera en la natura-
leza organica. De manera que si se quiere decir que para Hegel el concep-
to es un método absoluto, eso seria aceptable mas bien en el sentido de
que su Filosofia de la naturalega demuestra que la universalidad que el
concepto filosofico representa no se la encuentra en la naturaleza sino

je muchos lectores suelen entender, para He

jcto COgNoscitivo no es el que

ies; e gel el verdadero sujeto del
psicolégica o trascendentalmente mueve
cgorias sino el contenido mismo que se

sde afuera contenidos o cat

La substancia (que es

fuera de ella.

Para comprender la idea de la filosofia como un examen de lo espiri-
tual hay que demostrar dos cosas que ya he mencionado, pero que exigen
ahora una mayor aclaracién. Primero: que lo que define al saber mas Mesde <
propio de la filosofia es la conceptualizacién de lo espiritual; segundo:
que sin espiritualidad no existe la funcién critica de la filosofia.

Contrario a la explicacidn tradicional que refiere casos particulares 2
regularidades, conceptualiza quien autoconoce. Y para ello, primera-
mente, al margen del origen y las condiciones de una realidad particular,
y sobre el fundamento de la comprensiin e interpretacidn de su mundo,
plantea la pregunta por su significado y entonces lo expone como una
unidad que se expresa en sus partes. Si las realidades espirituales son uni-
dades de significado, la filosofia deberi poder demostrar que posee el
método que permite exponer tales unidades. Hegel llamé a tal método el |
concepto (Begriff) y representa su visién del modo de conocimiento al 90" 0 “causalidad” Fcie
que ha aspirado la filosofia desde sus origenes (tal es la idea central qué
desarrolla en sus Lecciones sobre la historia de la filosofia). Como 1€-
sultado de su critica a toda teoria del conocimiento que supone un sujeto
ordenador o receptor frente a un objeto externo, propone al concept®
como el movimiento del contenido mismo que es sujeto. Contrario a 10

Sagrada Familia) se convirtiese en la que

. Pero esta critica hecha

€ que ver con la naturaleza
De hecho, Hegel no aceptaria que

Ampoco lo son ' . RIS, Gn-
. il las ideas de .Platt}n o las Categorias del entendimiento
maneras, partiendo de que hay diferentes realidades

& (f:ﬂmn son la religion protestante,

e llo extensamente esta
. ento  bistiric

ftorial e la Unive

temati 1 I
matica en mi libro sobre Hegel (La concepcion

en H egel. Eﬂﬁyg sobre . ,
rsidad de Puerto Rico, 199';; nfluencia y actualidad. San
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ca un concepto no es considerarlo como una absfrac?{in ;J sunplji ngc;i-
ralidad frente a la cual hay casos o ejemplos sin mas. Por e cmitr;“;cm:;
espiritualidad (o cualquiera de sus ejemplos, como ‘e:l Zrte 0 eﬂ e

es una universalidad, lo es a la manera de una gen?rahda quElc e - :
de sus ejemplos o partes se expresa de forma d1ff:_rf:nte. conc E rearg
la manera cémo Hegel intenta dar cuenta de lo espmtual. ;umn ::da - :
dad compuesta de partes o momentos, pero cuyo sentido enﬂ b
mento es unico sin ser el mismo. Lo que .la filosofia aporta co ks

cepto es al conocimiento de la realidad misma (se dcsca}.:ta que cﬁ:: a da
limitacién impuesta por una cosa en si), pero no desde la per;pe : E-
las abstracciones que resumen los rasgos comunes e:ntre lﬂ; * ﬂn?;r;;n:is,
ni tampoco de la perspectiva que afirma la smgulandac‘i 0 wer;; “ amn_
més y no abre una ventana a la unidad. El concepto aspira a e:;:p -
bos niveles al mismo tiempo, a la manera d_e un proceso dnf: ;:u a :1

a lo concreto. Y es innegable que Hegel mismo se atrac mu:al as cdsurl:
pecha al llamar especw/ativo al logro de esa_ﬂmultanmdad ng;c; ff. |
unidad y la diferencia entre lo general y lc{ partfcular.alE; n:lra:ise S;;ar; ur;s.d:;
descripcién del predicado como su propio sujeto alude —r
predicado través de sus partes. Pero este desarrollo ;D-Eias -l
temporal o histérico sino logico, ya que refiere 2 la; st:tnmdﬂ

como se expresa el significado respecto de las partes de un \

Claro esti, es conocido también (y lo menciono simplemente ::
que mi intencién es en la medida de lo posible pasar por altf:: los supuiti-i
tos metafisicos de su pensamiento) que para Hegel las realidades EZE 3
tuales son distintas tanto en sus formas (arte versus dcrechn)_clnmﬂ 9
modalidad histérica (ciencia antigua versus moderna). Pem d51 as (:'.; ]‘:;
ra su proposito es demostrar un dﬂsart?utz_u en ellas ortentado ad :Sa“flﬂ
feccién de lo espiritual. El supuesto pnn:::npal es’ que a maynrl -
de la forma e historicidad de la espiritualidad, mas ‘[jerftct'f es lac "
tualizacién. Para Hegel la disolucién de la separacion objeto y s:; "
exterioridad que supone lo espiritual se rﬁeah@ mas rplenamente s 16gic0
losofia misma; y mis plenamente en la ciencia ﬁ]ﬂSﬂﬁCﬂi lque es;iﬂmali
Este punto ha suscitado siempre iﬂterrug_antes 5::Jbre s E*EEP;. ol E
culminada implica un abandono de la reahdad‘ social; es decir, = o
tualidad verdadera en Hegel es la realidad social o es el’ pensamilljdn o
ro. Pero lo que deseo destacar en este momento pt::drm ser val.j "
pendientemente de siala espiritualidad se la' considera 5:3c1af -
propia del espiritu objetivo) o como pensamiento. put;} (la r::rimaﬁ
elevada de la espiritualidad absoluta). Dado que significado, esp

FILOSOFiA Y ESPIRITUALIDAD 145

itomovimiento del concepto van juntos segin Hegel, debemos en-
| que la aportacion de la filosofia al conocimiento desde la perspec-
2 de la universalidad es el Begriff y su objeto es principalmente lo es-
La observacion que hace Hegel en su Enciclopedia de las ciencia
dficas, en el sentido de que a pesar de su grandiosidad la filosofia de
pasa de ser una “filosofia de la conciencia”, significa que faltaba
idamentar una “filosofia del espiritu”. Tal fundamentacién es posible si
. saber en el que el conocimiento del objeto sea al mismo tiem-
n autoconocimiento. Tal es el trinsito del saber de la conciencia al
a autoconciencia que Hegel expone en su Fenomenologia del espiritu
807.2 Mi tesis es que para Hegel ese saber sélo se ofrece como posi-
d cuando surge el espiritu. Y ya lo hemos indicado: este saber pro-
le la filosofia (al que segiin Hegel la filosofia occidental stempre habia
ado) lo tenemos ahora con su aportacién. Y su proposito no es
lamente completar el cuadro de un sistema que contiene como
primera 2 la “filosofia de la naturaleza” sino principalmente resol-
isis de la disciplina: de legitimar a la disciplina filoséfica misma
a la ciencia determinista y frente a toda metodologia naturalista que
€ como punto de partida la exterioridad entre sujeto y objeto.

fendo que esta interpretacién de Hegel puede resultar inaceptable
uchos estudiosos de su pensamiento. Para alpunos puede parecer

S

ura neokantiana de Hegel (al estilo de Rickert y Cassirer), pues mi
3, al menos en un primer momento, divorcia radicalmente el co-
} de la naturaleza de lo espiritual. Tal como lo hace Dilthey. No
el lugar para polemizar en esta direccién vy simplemente sedialo
‘mi interpretacién no se debe concluir que entonces no se legiti-
guna tarea filosofica respecto de la naturaleza o las ciencias natu.
"€10 si para Hegel filosofar es conceptualizar un contenido, enton-
| u que hay que hay que admitir es que no todo contenido se
ialmente conceptualizar. Y la naturaleza (sigutendo la serie de figu-
| sistema de Hegel), tal como se expresa en las diferentes

Hasladamos este argumento al nivel de la log

e ca propuesta por ambos pen-
Sl claro que una filosofia de la conciencia produce una Critica de la
*’ Su correspondiente  deduccién trascendental de las categorias y el
%€ 1a “cosa en si”; mientras que una filosofia

e de la autoconciencia produce
$1ca de la razon pura, es decir, la Crencia de

la légica, con su correspon-

i€ y cuyo resultado es el sistema metafisico

nsar en general.

de todas las catego-
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mente idealista, lo espiritual se origina en el momento en que la concien-
cia se eleva sobre el mundo sensible. Hegel entiende que esta elevacidn
desde lo sensible hasta el pensamiento, desde lo particular a lo universal,
es la clave de toda la pedagogia antigua que se orienta filos6ficamente
-1 Platon y Arnstételes). Creo que los capitulos iniciales de la
Fenomenologia reproducen este ascenso de la conciencia sensible hasta
lo universal (el entendimiento que va mis alli de la percepcidon). Sobre
s bases de relaciones de amo y siervo las corrientes del estoicismo y el
_. ;":ticismn abundan mis en esta elevacién sobre lo sensible y hasta
)gran captar al pensamiento mismo como fuente de salvacién. Y prepa-
an con ello el camino espiritual que conduce finalmente al cristianismo.

ramas de lo inorginico y lo orginico, muestra si un progreso de la con-
ceptualizacion. Pero no es el lugar de su consumacion. Por cansiguie'nt?:,
si hay una filosofia de la ciencia natural, su sentido deberia ser el maximi-
zar el empleo de sus recursos tedricos; no el sustituir la explicacion co-
mo tal por la exposicién conceptual sino tal vez relativizar/a. bajo el
principio de que el recurso de la conceptualizacion permite la critica de
los contenidos de la ciencia, o el saber que sea, pero bajo el supuesto de
que la naturaleza y la ciencia sean consideradas como realidades espiri-
tuales. Un buen ejemplo de este procedimiento que fue lo que Marx hi-
zo, aunque tal vez no con plena conciencia -de ahi nuestro comentario

anterior sobre su visiéon de la dialéctica- con la economia politica clasica.
Relativizé las formulas matemiticas de aquella ciencia llamada economia son este resultado se anuncia un importante vinculo de la filosofia occi-

politica (concentrada en los valores de cambio y los precios de las mer- atal con aquella otra disciplina que promete salvarnos de lo sensible, a
cancias), ya que la espiritualizé al concebirla como un producto histérico aber: la religion cristiana. Y aunque Feuerbach entrevé en su momento
y suponer su transformabilidad hacia una sociedad mas racional. Y fue a : 4esta problematica cuando reduce la filosofia moderna 2a la reli-
partir de esa espiritualizaciéon que tomoé sentido su aplicacién de la expo- en su afan por superar la filosofia pasé por alto que aquélla
sicién conceptual de Hegel a las categorias esenciales del capitalismo. En |

esita ese idealismo para mantener su funcién de critica frente a lo
otros términos: la tesis de que para ejercer una funcién critica respecto ible. Pues tal vez la funcién de espiritualismo, idealismo o teologis-
de un contenido o saber hay que espiritualizarlo se traduce en este

 que Feuerbach le atribuye a la filosofia moderna no es simplemente
ejemplo en que hay que considerarlo como un producto historico so-
cial.? Esa es la version materialista de una tesis originalmente idealista. Y

e conocer abstractamente lo sensible sino la de transfigurarlo. Lo
damental de la distancia originaria que, de acuerdo al idealismo, obtie-
constituye un magnifico ejemplo de lo que es una critica filosofica de una

a conciencia frente al objeto sensible es que adquiere la capacidad
| r contemplarlo como la de modificarlo. Aparentemente, Marx va
» alla que Feuerbach porque si logré entender que la esencia de lo es-
ual jes la actividad que transforma, el trabajo (Arbeit). Pero parece
- “f ciﬁn con el trabajo material lo condujo a reducir el trabajo de lo
2 uno simplemente contemplativo. Pero creo que no tiene sen-
adjudicarle capacidad de trabajo a lo espiritual sino no se le recono-
apacidad de cambio.

ciencia particular.®
Aclaro en lo que sigue el sefialamiento anterior de la espiritualidad

como base de la funcién critica en la filosofia. Para una posicion mayor-

3 Concretamente, al Marx considerar al capital como un producto historico
cobré6 mayor sentido la pregunta por el valor como categoria independiente y su-

puesta en las de valor de cambio, precio, ganancia, etc.

4 Acepto que hace falta examinar mis a fondo los grados y la posibilidad de la
conceptualizacion frente a los saberes ya constituidos. Me limito a sedalar que pof
ser autoconocimiento y a partir de ahi atender a los significados, la conceptualiza-
cién funciona mais adecuadamente en lo espiritual que en la naturaleza. Pero hay queé
admitir que la naturaleza y los saberes correspondientes no quedan absolutament€
excluidos de la conceptualizacion, sobre todo cuando la diferencia entre naturalez{ &
sociedad se torna cada dia mas borrosa. De todas maneras, sugiero que lo ctucﬂ_:
para lograr que ambos enfoques se complementen consiste en reconocer el'pﬂ:P*_:
que el sujeto tiene cuando conoce su mundo. Lo que hay que corregir es la cllmiﬂl_
cion del sujeto en la explicacién tradicional. Creo que Hegel (y no sélo Marx) Cﬂd’:‘_
serva a este sujeto, pues la transformacion del sujeto en el automovimiento de Rfﬂ 2
cados (la exposicion de lo abstracto a lo concreto) supone también comprension y

10 parece casual que desde Descartes el idealismo consecuen-
frec en el sujeto, se puede entender que éste haya sido defendido
.__“:f;_"*"-“ cion de lo espiritual y la base para una critica del mundo.
._-_e_?to. Para Hegel -todavia al nivel antropologico segin la
..#:-a- la conciencia que caracteriza al sujeto surge a partir de la
» la animalidad individual y la habitualidad de su comportamien-
surge si un universal, pero la subjetividad se pierde y no
- En este momento aparece una interioridad o yo que
“FEEelarse como distinta a lo externo y sensible de la corporeidad
i '55:-* ha resultado del habito. El ser distinto del alma frente a lo

autoconocimiento.
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corporeo es la conciencia y marca el paso definitivo para que lo espiri-
tual surja como lo opuesto a lo corporeo, al mundo sensible. Ahora
bien, el yo frente al objeto sensible sin mas no es el espiritu en sentido
pleno. Le corresponde al desarrollo de esa conciencia o yo el construir
un mundo que se conserve como distinto a lo sensible y al mismo tiem-
po aspire a trascenderlo. Falta, pues, que la conciencia se enfrente al ob-
jeto sensible y primeramente lo reconozca como universal; y segundo,
lo trasforme mediante el trabajo y lo reconozca como un Otro-yo. La cla-
ve de todo el proceso y de las figuras que describe esa obra es que la
conciencia le adjudica al objeto ser lo universal, cuando la verdad es que
la conciencia misma es lo universal. Pero para la conciencia conocerse
como universal necesita de un objeto que sea universal. Este objeto es
otra conciencia. Al menos en la Femomenologia, el espiritu surge pro-
piamente cuando dos autoconciencias luchan y se autoreconocen. El mu-
tuo reconocimiento significa la aparicién de una universalidad que une a
las conciencias. Esa universalidad es el pensamiento, la razon, que es la
esencia de todo lo espiritual mismo. Y es mas bien 2 partir de esta apari-
ci6n de lo universal, del pensamiento, que luego el estoicismo y el escep-
ticismo elevan el pensamiento a esencia pura y el cristianismo confirma
esa esencia pura como la divinidad. En todo caso, a partir del surgimien-
to de la universalidad que es el pensamiento cada configuraciéon de lo es-
piritual (familia, derecho, arte, religién, filosofia) conserva y desarrolla
esa realidad que va mis alli de lo sensible. Porque lo espiritual es lo dife-
rente 2 lo sensible es que puede negarlo. Lo que lo espiritual conserva de
autoconciencia es el deseo de probar su libertad negando la objetividad
en general. Esa negacion es mediante el trabajo de lo espiritual y su meta
Gltima es alcanzar la pureza de si mismo, es decir, del pensamiento.

He resumido este trinsito desde la naturaleza al espiritu en Hegel con
el fin de aclarar como es posible la capacidad critica de todo lo espiritual,
incluyendo a la filosofia. Con lo espiritual surge la distancia de la concien-
cia frente 2 la naturaleza y lo sensible, pero al mismo tiempo la aspira-
cién a la identificacién de lo conciencia consigo mismo. Tal identifica-
cién sirve como el impulso de lo espiritual y recorre el camino de la ne-
gacién de lo sensible hasta que aquél llega a ser uno consigo mismo. NO
existe tregua en esa aspiracién y conlleva mucho dolor, pues no hay satis-
faccién hasta que la conciencia no se reconoce 2 si misma en lo otro. Lo
espiritual presenta pues una exigencia frente a lo sensible, a saber, trans-
formarlo en algo distinto para llegar a completarse. Y el que la filosofia

represente la mayor espiritualidad posible quiere decir que su mayor ca-
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.:_a ad critica le adviene porque es la forma espiritual que mejor repre-
enta tanto a la estructura de exigencia de lo espiritual, como ala activi-

Jad de autoreconocimiento del yo en lo otro.

Se ha cuestionado st esa distancia que supone el pensamiento o la
onciencia frente a lo sensible en general represente sin mas una verda-

Jera critica del mundo sensible. Desde el punto de vista del materialismo

jara quien pensar y realidad son en principio dos substancias separa-
t gran problema del idealismo es mostrar como el pensamiento
gede o debe transfigurar lo sensible, si ya lo ha hecho; si el pensamien-
y es ya transfiguracion de lo sensible, entonces no necesita salir de si, y
> hay cambio efectivo ulterior de lo sensible. St el pensar implica ya
prmacion entonces no hay que salir fuera. Es como si se cerraran
as mismas ventanas que permiten mirar hacia lo sensible. A esta interro-
- que levanta el materialismo contra el idealismo deberia responder-
la siguiente*rlnanera: primero, nadie que haya leido a Hegel puede
ar que las espiritualizaciones de lo sensible que representan el dere-
‘0 el arte frente a la religion, son distintos, tanto en forma como en
tenido. El sentido de la pluralidad de formas espirituales es que a su
nera cada una modifica lo sensible. Si hay macro y micro procesos o
de lo espiritual es porque testimonian el juego de la distancia
:"-ntiﬁcaci.én que mueve a lo espiritual. Segundo: es correcto que
gel no examina como el derecho o el arte cambian lo sensible sino
0 son comprendidos o interpretados en cuanto transformaciones
*Eensible. Lo espiritual no es una realidad frente a lo sensible sino
:;mntierm transformado. Por consiguiente, la critica materialista es
. ;'-;;. cuando implica que para este idealismo no hay otras formas
-ambiar lo sensible que cuando insinba que si existe lo espiritual no

i)

para seguir transformandolo. Pues el que lo sensible haya sido
ido no quiere decir que no hay desajustes sino que es imposi-
a lo sensible sin la mediacién de lo espiritual mismo. Esta
es Ema obligada si aceptamos que la tesis mas profunda del
- _.hegeha:%n es que el espiritu se constituye como autoconciencia
) COMO conciencia.

L

H esto correcto, quedaria mejor fundada la existencia de la filoso-
? ﬂ::pc:tfén particul;fr para enfre:fnt.arn::fs a lo sensible, pues le
A clia 0 ftorma superior de la espiritualidad declarar cuando lo

u" Lt -I v
e

M€ ya transfigurado es lo mismo que el pensamiento. Y para cum-

tal funcién la filosofia examina sistemiticamente a todas y cada



150 ELISEO CRUZ VERGARA D8y FILOSOFIA Y ESPIRITUALIDAD 151
una de las otras formas de lo espiritual y aprecia como cada forma trapg.

: ‘ : 2 i para  quicncs la filosofia, en términos de fundamentacién,
forma lo sensible y en cual alcanza su mayor transformacion.

e representa una mayor espiritualidad y racionalidad. Son claras
:_,, nes durante ese llamado segundo periodo que ofrecen la im-
. de que para propositos de poder conservar el aspecto critico de

-, W

-y

ofia en una situacion cultural que niega toda posibilidad inmediata
\ cambio racional, ella tiene que colocarse bajo la sombra de la reli-
, o la verdadera filosofia critica no puede ser ratificacién de
humanistas en el mundo; y como tampoco esti capacitada para
que este mundo puede en un futuro inmediata asimilar un cam-
ntonces lo que ella representa (las ideales de la racionalidad) tiene
_- arlos como realizable en un Mis Alld. (Ver: “Philosophie als
kritik (1958) (Bd. 7: 251-257).

maneras, no siempre Horkheimer pensO de esta manera.
n momento sus escritos mostraban una mayor confianza en
'_:;5:*';;:*: de una revoluciéon social en direccién de un socialismo que
ba los ideales humanistas. También reflejan que se mantuvo pru-
ente reservado con respecto del socialismo soviético de la época
§ recetas para la accidon de los revolucionarios. Junto a este ideario
efendi6 la idea de que para poder aportar ala posibilidad histéri-
ina sociedad mas racional, la filosofia ya no podia ser concebida
na ciencia suprema por encima de las otras ciencias particulares.

o

0 la solucion metafisica (bergsoniana o neotomista) que renuncia

III. Max Horkheimer y la situacion del filosofar

Una breve referencia a la obra de Max Horkheimer® sirve para clarifi.
car mi punto de vista, ya que de los defensores de la filosofia tradicinuﬂ;
ha sido €l quien mas convincentemente ha llamado la atencion a la im;"
portancia de la filosofia clasica alemana para entender y hacer frente a1
crisis cultural de occidente. En la obra de este pensador palpita siﬂmp:&
el deseo de explicar como la filosofia puede ejercer su funcidon criticgy
dentro de una civilizacién que amenaza hasta con abolirla. De los muchos
argumentos que Horkheimer ha desarrollado para clanficar la situacién
en que se encuentra la filosofia, menciono el que funda y vincula la fun.
ci6n critica de la filosofia a un sujeto autonomo que hunde sus raices en el
modo empresarial de produccién y en la forma clasica de la familia co-
rrespondiente (Bd. 7: 61ss., 222ss., 346ss., 369ss.). Sin embargo, una vez
este modo de produccion muestra signos claros de desaparecer a favor
de un sistema de economia planificada y politicamente totalitario, enton-
ces resulta que si la filosofia aspira a seguir ejerciendo su funcién critica
no tiene mas que remedio que vivir de la espiritualidad que le es propia y
que comparte con la religion. Aunque los estudiosos de la obra de

Horkheimer senalan esta posicion como una segunda etapa de su pen-
s al saber de la ciencias particulares y escapa a medios oscuros del

samiento, mi interés en este momento no es tanto discutir la veracidad E .
de este sefalamiento sino mostrar que también este pensador ha lograde .--'?'E dogmitica. Igualmente se opuso a la solucién positivista que

entender que no obstante las objeciones al idealismo (en Kant y Hegel), critica de Ia filosofia y la reduce a una auxiliar de la cien-
el nexo de la filosofia con la espiritualidad sigue siendo, a pesar de la pét= fin de plantear su visién respecto de la tarea critica de la filo-
. 3 i ki i o e 00 1orkhei : - i : N
dida de su nexo con lo econdmico, una condicidon para su funcion critica. _.,'_;;“ er fl?rnpusn un programa de investigacion interdiscipli-
. ; . i . oo “ILre 1a fioso ISt ‘ | : -
Ahora bien, las ideas que Horkheimer desarrolla a partir de cierto N el ¥ las distintas ciencias sociales, como son la socio-
i - . " t €conomia y la psicologia.” En su mente estaba 1 Te
momentob respecto de la relacidon entre espiritualidad, filosofia y religiont 4 preocupacion

’ : . o w5 : lental de salirle it g
podrian lucir conservadoras si se las compara con la posicion de Kanty al paso a la critica que se la ha hecho a la filosofia

= un mundo de abstracciones sin nexo con los problemas
-. Pero también esti en su mente la justificacion del enfoque fi-
) ..-':;'s. uno con objetos, ideas y métodos propios capaces, en
Interdisciplinario, de aportar para trasformar a aquéllas en
- CHtcas y demostrar que, aunque sean industrialmente beneficio-

..:"1

us resultados muy utiles, son ingenuas respecto de sus nexos con

.

3 Citamos de: Max Horkbeimer. Gesammelte Schriften, Band 6, Zur Kritik
instrumentellen Vernunft wund [Notigzen 1949-1969; y Band 7, Vortrage uni
Aufrerchnungen 1949-1973. Frankfurt: Fischer Verlag, 1985

6 No entramos en los detalles del momento histérico que Horkheimer escﬁb‘-‘:_ y
supuestamente revisa sus primeras ideas. Pero es obvio que la situacion del b
rismo europeo acarrea no solo su exilio en Estados Unidos hasta la conclusion de 12 '
Guerra sino que lo conducen a una mayor lucidez respecto de la situacion y las P™
sibilidades de la filosofia misma.

r‘ Horkheimer, “Die et -
A gegenwartige Lage der Sozialphilosophie d di
N eines Instituts fiir Sozialforschung” (1931). ¢ d = =
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Horkheimer considerd que la tradicional capacidad critica de la filo-
occidental provenia de su apoyo en el sujeto. Desde sus estudios
fue Kant el pensador que llamé su atencién y quiso ver en su
fa conceptos constitutivos que permitieran ir mas alli del determi-
smo naturalista. La filosofia idealista de Kant le parecio ser la que mejor
. el vinculo de la filosofia moderna con la sociedad empresarial.
al sujeto trascendental de Kant, por una lado, como la versién
lista de como el individuo percibe la realidad social y cultural como
prefig ada dentro de un sistema orientado cada vez mas hacia el con-
conducta; por el otro lado, como la expresion filoséficamente
ejada de un rj.ujetﬂ social que tiene su origen en la actividad del capita-
o empresarial. Fue la libre competencia entre productores la que
0 las bases para un sujeto que se siente libre para imaginar y produ-
Ese es el sujeto que se refuerza dentro de la familia tradi-
12 . el que logra afirmar los grandes principios de la libertad, la igual-
__._ju:sticia. Y son estos ideales no sélo los que la filosofia recoge en
umanismo sino los que constituyen los contenidos de Ia conciencia
para organizar su experiencia. Y como sin sujeto no hay cono-
del mundo, lo que primero hay que corregir respecto del fun-
a r del saber cientifico tradicional es la visidn equivocada de
- stlg:?cmn social en gf:ﬂeral opera a partir de un sujeto vacio que
_.pre.'smnes y las asocia sin mais. Para Horkheimer el sujeto que
* Ofganiza sus sensaciones pero en ello va en juego el interés. Y la

es un saber que representa dentro de la investigaciéon social

S o ideales que la humanidad ha formado durante su historia.

| X puede surgir de la lucha de grupos que se afanan por salva-

a intereses economicos. Sin embargo, una vez surgen estos

constituyen en la herencia y tradicion de la humanidad entera:

i€ €ra medio o producto se convierte en fin o agencia para la acj

las relaciones de poder debido a que no suponen una teoria social. En
esta tarea la filosofia se ayuda con la dialéctica que proviene de Hegel, pe.
ro fundada en un novedoso materialismo que reconoce que el papel fun.
damental de las relaciones economicas esta indisolublemente vinculado 4
la psicologia de los grupos e individuos. No solo los trabajos investigat.
vos que tanto en Alemania como en Estados Unidos auspicio el Institutg
de Investigacion Social, uno de cuyos fundadores fue el propig
Horkheimer, sino en especial los mismos escritos de Horkheimer sqgq
ejemplos extraordinarios de este enfoque metodologico en el que la filo-
sofia y las ciencia particulares se entrelazan para profundizar en el cono-
cimiento de fenémenos sociales y culturales como los son el autoritaris-
mo, el antisemitismo, el caudillismo y el totalitarismo.

A Horkheimer no se le escapé en esta etapa que la dialéctica en
Hegel contiene la posibilidad de una nueva manera de enfocar critica-
mente la investigacion de los sucesos sociales y culturales. Sin embargo,
al igual que casi toda la tradicion marxista, no se percatdo plenamente que
el aspecto idealista de esa dialéctica podia representar una metodologia
no naturalista capaz de enriquecer la investigacion social. El idealismo en
general le parecid6 una expresion metafisica objetable en vista de que
prohibia la critica del mundo en cuanto intelectualizaba la vida. Perma-
necié fiel al principio de que el idealismo invertia la relacion correcta en-
tra las dos substancias: lo que era resultado (el pensamiento) se le consi-
deraba el unico sujeto frente a la realidad Al extender esta critica recono-
cer el papel de la comprensiin en la investigaciéon social, pero la consi-
deré esencialmente idealista y no se puede afirmar sin mas que haya de-
fendido esa metodologia frente a la explicacion propia de la ciencia; 0
que le haya separado un lugar privilegiado dentro de la investigacion sO-
cial. Sin embargo, puede decirse que una de sus mayores aportaciones
metodolégicas consistié en reexaminar una dialéctica practicada oficial ¥
tradicionalmente de forma mecanicista, para darle paso a la mutua in=
fluencia de los elementos sociales, destacando el psicolégico. Y aunqué
de esa manera se aspira a una rica categoria de totalidad social, en defini=
tiva mantuvo la dialéctica mayormente dentro de una horizonte de i

fluencias y determinaciones causalistas.®

== S€ menciond arriba, a partir de un momento Horkheimer re-

| g L

+ el mundo se ha transformado dramiticamente y que los
- orientados por tales ideales son deseables, pero poco proba-

.T'-:"

.- en el fondo, ha desaparecido el sujeto auténomo que apo-
.mteres.es s aspiraciones tales cambios. En su lugar reina la
'ié N totalitaria de:' la vida y el entret*enin?ientn como industria
® Progreso material, el terror y la diversién se entrelazan para

:EBﬂttEdichu la posibilidad misma del sujeto individual como

8 Reservo para un libro que esta en preparacion sobre el pensamiento de M_.
Horkheimer, un juicio mis completo y matizado respecto de su posicién sobre
metodologia interpretativa con base en la comprension. Adelanto que este Pf”b_l
ma ocupé a Horkheimer ya desde sus trabajos de disertacion y habilitacion, cen o’

dos sobre la Critica del juicio de Kant.
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centro de decisiones y anhelos. Y esa desaparicion del sujeto trae consi.
go la crisis de todo lo espiritual y de la filosofia misma

Frente a esta situacién la pregunta que mas le inquieto fue c
losofia puede seguir ejerciendo su funcion critica. Paradodjicamente
Horkheimer insistirai en que la filosofia todavia representa los grandes
valores e ideales de la humanidad, pero ya no podra ser critica en el sen-
tido de poder contrastarlos con la realidad, con la esperanza fundada
objetivamente de que se cum
para ello. La filosofia, que nunca ha creido en las recetas faciles y garanti-

n de grupos o individuos, no puede decir cuando esos
De ahi que

tiendo en

omo la fi-

zadas para la accio
‘deales se van a realizar; y ni siquiera si van a seguir existiendo.
con un pesimismo mayor que antes, Sus escritos seguiran insis
el anilisis y la investigacién cientifica de aspectos sociales y culturales

(deportes, liberalismo de la religién, educacién, familia, matrimonio, en-

tre otros) pero ahora
en este momento que Horkheimer aproxi

Pues animada por la creencia en que exi
como actividad delatadora de lo que
retrasar lo inevitable.

Horkheimer siempre ha sefialado

cos institucionales el

gacion de este mundo
por lo Otro. De ahi que tal vez no haya mucho de novedoso como pro

que a pesar de sus defectos histori-

puesta en esta etapa de su

mo una mayor expresion de
que convierte a la religion en la mas profunda

ge mis directamente que Otras expresiones
y ontologica del dolor y el sufrimiento del hombre en este

la espiritualidad que la misma filosofia.

antropologica
mundo. En este aspecto es Schopenhauer el
<iones de Horkheimer para desarrollar una antropo
dolor v a la injusticia como hechos primarios que dan origen 2 la religiof
y a la verdadera filosofia. “En
inagotable y sostenido contra
el hechizo sea roto y llegue la justicia. En el sentido |
impulso que se pervierte en afirmacién, en anunciacion, y que pof ell¢
adora la realidad en toda flagelacién. La mentira vana de que el mal, el p8
decimiento, tiene un sentido. Y esa mentira no necesita de la cruz Y4
habita en el concepto ontolégico de la trascendencia. Donde el imp¥

malo es ese misme

plan y se puedan mejorar las condiciones

con el fin de demostrar lo que se ha perdido. Y es
ma la filosofia a la religion.

ste un Mas All4, la filosofia puede,
se ha perdido y sin olvidar el bien,

mensaje profundo de la religion tradicional es la ne=
y el amor al préjimo. Ella representa la nostalgia

pensamiento cuando aprecta 2 la religion co-

espiritualidad es que reco-
espirituales la experiencid

pensador que guia las re E=
logia que describe &

sentido bueno se trata del impulso siempIe
la realidad que debe ser de otro modo, que
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onesto no necesita de apologia, y no es susceptible de fundamenta-

___-__._ﬁ':g;. 6 289).
‘P%ﬂSjAdﬂr late fuertemente una predileccion por el judai
cristianismo. -Aqu'él revela un aspecto de mayor terrenalljd:dlsmﬂ
;'gue la E?Clstﬂﬂﬂlﬂ y el bienestar de la comunidad y no la salvaciteﬁ:
h es lo importante para el judio. Y resulta que esa exigencia ma-
terrenalidad es la que Horkheimer trae desde la filosofi :
incidir con la religion tradicional. Ademis, la negativa del {ad? -
l?ms puede ser vista como apoyo a lo que siempre de]f?enil:'
inmanente a tc*:uda teoria y la filosofia de poder definir el cun-.-
del porvenir. Elafin del conocimiento de Dios en el cristiano, al
para ‘Hegel, podria parecer mis cerca de una filosofi p
, la racionalidad del mundo. Distanciindose de casi toda m1: ok
, generan las clases y los grupos, Horkheimer defie dp -
ino del cambio es indeterminado, ya que no nos P
; esta permitido

3 [ o8

s O os por absolutos. Y precisamente por su incapacidad

Ber en ab - : .
™ solutos el judio ha sufrido mas y es mas tolerante y

(Bd. 6: 214ss., 297ss.411ss.). Por eso no es casual que

:: 1..',';.4 tﬂ . = R .

- nfidere que tanto el enjuiciamiento de Eichmann por
* las autoridades de Israel (Bd. 6: : P
Bblitico de Israel . 0: 364ss.), como la creacién del ese
Sra€l eran actos que marchaban en contra de la esen-

o _‘!:'

__ ____f:'-: @d. 6: 380ss.). La creacidon del estado significaba la nega-
12 nostalgia por lo otro y el advenimiento de la intolerancia.

T

. h-Sa) | ik g
i 1 | -

b s .

s L -

sef ' 10
ol na-\lamentus sobre la relacién entre filosofia y religion
b1 origen y naturaleza del espiritu y la libertad abonan 2a fa-

I i o, e ot g i
e e mm:hﬂir OS cOmo expresiones de lo espiritual.
= . s expresiones de Horkheimer aluden 2
- 10 como actitud frente al mundo sensible es una experien-

g10sa y de ahi i
#sa y hi entonces deriva la filosofia y el arte. Lo espiritual es

1ad que muestra i i -
= un ornigen religioso, y no Unicamente en deter-

-

‘mas o r { s
. MQSIE?HES de produccién, ya que sin religién, sin la
a, no hay cultura, ni libertad ni espiritu (Bd. 6

_': 1§ &
]

lacién ontoldgica: TR
. Espglca del :nlur y la injusticia son transfiguradas
EiC eranza religiosa. Si 1
e . oimn fe en un Mas Allj ]
. .. o s Alla la cultura
".";3"._.-.,... 3qum tidtsptraﬂza es la condicién que permite devaluar
. a al tiempo, y entonces crear un mundo de co-

a8, importan 1
p tes y universales. De ahi que la desaparicion de

1

185

b1
o
n
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aquella esperanza coincide con la desaparicion de lo que se llama cultugy
(Bd. 6: 362). |

El sentido mas originario de lo espiritual se deriva del placer por |g
celestial, que es el indicador del vencimiento de 1?1 muerte.. L:;ﬂc]lue se Il;,-,.l_i
ma lo espiritual busca esa inmortalidad que proviene nring ente d.T.L,
principio cristiano de la inmortalidad del alme @d. 6: 615}.' n ese s;ﬂu.q___
do lo espiritual también deriva de una experiencia de V!E'ﬂﬂllmlﬂﬂtﬂ e la
muerte, como también de la experiencia del amor romantico que se d#:
en la familia, pues ésta supone una autoridad ‘patemal que se laseme]a
temor a Dios (Bd. 6:419). La elevacion por encima dc_: lo sensible que gst.
contenida en la religion la ejemplifican e:lcpe‘nencms como l; dde lodl
monjes que dormian en ataudes, y aqucllns_ judios que en szsu: 39; ;53 -;;‘:1..__f
premas aparecian vestidos con una mortaja (Bd 6 362, Bd. 6: 378
Horkheimer insiste en que la doctrina del cristianismo alude 2 que es ¢
mundo no ofrece base alguna para la alegria. Y es que el pensamiento d:,'
la felicidad va unido al de la salvacién eterna; se relaciona a un Otro que es
diferente al mundo tal cual es.

Espiritu y libertad son inseparables (Bd. 6: 362, 3?3-?;74). En c:.f::;it;
e o B it S5 al mundnﬁ - ey quet de l‘ i tendria otro futuro (Bd. 6:316). En otras palabras: Horkheimer
tad. La negaciéon que la libertad implica es ungmah?lente respecto 1 e B 319, 950 bl

ible, externo e interno. Ella se origina de la misma experiencia « e qu
:;l:al ql:E da origen a todo lo espiritual. Y claro, esa l.?lizertadl se F;erf;
ciona no en la forma del individuo sin mas en oposicion a o cndcc
sino cuando el individuo es superado de Furma rﬁﬂﬁxw_a.y no actllula ;:;: .
ahi que para Horkheimer la forma superior .dE: la tsplﬂtuahda. e; o .
Hegel llama objetiva y no la absoluta. Y mediante la peTtenencml v
bertad a tal espiritu, Horkheimer busf:a MOostrar 1o 5{?}0 que € -
ciencia y la politica tienen raices espintuatles' sino también que anm:i{
lo espiritual y la libertad, el egoismo del individuo (5}1 aumcnn;‘ o
es so6lo un momento que se supera en el amor, la amistad, en el ¢

de lo celestial para sus fines materiales, aunque estos fines mate-
_ los que le dieron la fuerza original de proyeccién (Bd. 6:
| ‘« la libertad se origina de la necesidad de la satisfaccion de
necesidades es idéntica con el espiritu y también contraria. La libertad
én era buscada y amada como e camino para la satisfaccién de las
en la existencia histérica; era un medio que aparece como un
a que era algo que habia que conquistarlo. Pero luego, espiritualizada,
del paraiso, tal como una vez el paraiso se apropié del
del firmamento de las estrellas y brillé mis aun (Bd. 6: 315).Y sélo
siglo XVIII esa idea se designé como hipétesis y se la abandond
Y la libertad politica deriva de esta secularizacién.

pensamiento ético de Kant es el que, segun Horkheimer, mejor
‘que el espiritu y la libertad también estan unidos a la justicia.
ha supuesto que el hombre trata al otro como medio,
“debe tratarlo tUnicamente como medio. Ahi se revela la paradoja
autonomia: es que ser medio es la condicién para valer como fin.
onsidera el postulado del bien supremo como el de Ia propia au-
ia, porque ese bien incluye a la libertad y a la justicia. Y si la socje.-
Cesitara para existir incluir a la justicia como medio, entonces el

pero que

ritual quiere
bi€n que esa nostalgia por lo Otro esti vinculada a la realidad

| N

que es el dolor y el sufrimiento del hombre en el mundo y fren-
| la conciencia quiere elevarse para negarlo. Y esto es el centro
#a antropologia que ya mencionamos y que no solo concibe todo
lo espiritual como algo finito y perecedero (Bd. 6:195, 206,
10 que también considera al dolog humano

5B
P =
B

y la carencia que pro-
0 condiciones para la existencia

S510r

sigualdad e injusticia social com
de lo espiritual,

aqui aparece una extraordinaria paradoja que atraviesa a
@ filosofia de la cultura. Se trata de que es precisamente cuando la
#iMmana es satisfecha mediante el incesante progreso tecnoldgico,
Cultura experimenta |Ia perdida de lo espiritual mismo. Y

MDEL piensa sin titubeos en la posibilidad de que la espiritualidad
2C; f-dﬂ la vida social. Por su vinculo con lo material, lo espiritual
Ssdparecer; es también el resultado de la sublimacién que nace

¥ &

que hace el bien, y en el verdadero arte.

Ademis, de la tesis de que el origen de lo espiritual es lﬂfl1 ‘i-l;::
placer de pensar que hay un Mas Alla, que la muerte no e_s.de I.UEI esﬁ_
relativa (Bd. 6: 315), Horkheimer plant?a' una ?egunda ‘tesm. queﬁeﬂdﬂ
tu y la libertad estan vinculada a la justicia social. La n:usmaﬁ. E:P;e 3
R Pmd““:ﬂ; . fm;in iezat;]:ai::it:: Los ideal B 16100 v la carencia. Es decir: es el dolor del
que se siente mientras otros sufren y pade . |

mundo el que
e ms . O l Ot : el - ,' -
de la politica (libertad, igualdad y fraternidad) toman prestado del talgia por lo Otro, por Mas Alla. De ahi,

que sin prohi-
todo se hace

]
|
«
L
o
P

i la conciencia del dolor se muere el espiritu y

1l
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jca o sociologica y hasta puede servir de una mayor satisfaccién,

sectiva y aprobaciéon a individuos o grupos enteros, la verdad es
‘aunque esto pueda sonar seductor,

instrumental (Bd. 6:421). Y es esta la gran paradoja de la cultural a laﬁue,
Horkheimer llama la atencion: el dominio y el pmgresnf *que: f: Tp{;m}l'
extiende sobre la naturaleza con el fin de acabar con la m]u?tlc:lin,t a es}_
gualdad y el dolor, resulta en la muerte de lo tspmtual. y de su]::ﬂﬂ ;Utn-
nomo que lo protegian. En esencia este es su mensaje respecl . e la
dialéctica de la ilustracion: el progreso culminado termina en la diso]y. poca cosa. Y esa es la verdad, y en este punto se unen el materialis-
cion de lo humano mismo. oc:

El acercamiento de la filosofia a la religion es uno reciproco. Iﬂdlcga-i
mos que su filosofia no pierde su materialismo, ya que la esperanz:; -,:: E_:l
Mais Alla es para ella no un Cielo sino una esperanza que cn::}:lnrfﬂrva : ug_..:
no hasta que surja la ocasiéon para su terrenalidad. Si Hﬂ:tk ;une:,r' eireﬂ
s v T e e N e ko Fa']?amda _(_:ntl:f - apoyo en esta afirmacién de Horkheimer y concluyo: el recono-
filosofia no deja de rechazar al idealismo de la rr:hgmn tradmmln o ¥ [:u_i
mo materialista reclama para la filosofia la terrenalidad, es decir, que sa

0 del origen espiritual de la filosofia no equivale a identificarla sin
verdad sea en realidad social. Aunque el deseo di: un mundo mejor e‘"
comun tanto a la filosofia como a la religion cristiana (Bd. 6: 281), y

n la religion tradicional, ya que aquélla nunca renuncia a la terrena-
dero si muestra lo que ambas tienen en comtin
; : it el concep-
. ue es positivo conservar - A o
er en ocasiones entiende q .
Hn;khﬂlﬂ] ia ltima y poderosa no como dogma sino como nostal- € contra los que, confiando en los logros de la cienci
to de una esencia ultim : -
gia, no obstante ve la diferencia en que a la fe se le atribuyen demasiadas
3

no tiene la verdad en si mismo.
e puede recurrir a la logica inmanente que vale tal vez para el arte, ya
2 filosofia quiere ser verdadera en otro sentido Lo que queda es la

lusion

y pueden emplear
fCer su capacidad critica. Mas que contra la religion, dicha afirma-

a, reducen la
@ a un saber general que asiste a la actividad cientifica. Y es vilida
. la ite contra los que la reducen a anilisis formalistas
: i mplo, el dogma de la € c
aceptacion dudosa, por eje
representaciones de una

: " e que deja en pte el dogmatismo de la ciencia. En ambos casos la
inidad. Es decir: que la fe esti sometida a una coercién que la ha 3

ct:‘ir:;i:ica (Bd. 6: 42(31). Mientras que es la filosofia Ia que protege ala ._ :_ ::lladz ﬁl:nm ::i!;:' Ecsiu: iﬁzap:r
tia social del dogmatismo. La filosofia es el vano intento de apnrtard: ‘t&deﬂlﬂg{a

conocimiento que no conduce a la manipulacliéfa; es el Intento d; Prl

cir la verdad que no tiene un fin estricto y ni Siguice sirve al orden de.
blecido o al saber ya disponible (Bd. 6: 281). Detras de ella se Zstiﬂ:ﬂs <
fin teologico de la bienaventuranza, la cual ella ha h?rﬁdﬂd{} ule .
nismo. Pero como ese fin teolégico no se puede verificar resulta q
mueve en el laberinto de los deseos piadosos y que son los que compar
te con todos los seres humanos (Bd. 6: 281).

O una episte-

dido conciencia de su espiri-
ambién contra los que reducen
y la incapacitan en parte para la critica, al menos
HeCion (y esa es la verdad del materialismo) manifiesta la con-
j, lo espiritual mismo debe ser criticado, sobre todo en el
las condiciones culturales Io ameriten.
£gO, frente a esta critica del materialismo
Ismo tal conciencia es
tal, es la esencia de lo espiritu
\ autodesarrollo del espiritu qu
Y €3 esta estructura de
tente a la situacién limite qu
eheral, la filosofia puede se

S

hemos insistido en
mas bien una autoconciencia, la
al. Hegel visualizé esa conciencia
e avanza inmanentemcnte, auto-
la autoconciencia la que explica por
€ amenaza a la existencia de lo espi-
guir siendo critica en la medida que

2

Contra la religion vale lo que [-Inrkhei_mer sefiala en esta i:lta
idealismo y su dialéctica: “Pero la dia:lécttca que no se resEe vz L ,_rj
solo constituye una salida en aparienma.*Y es que la negacion i;te eﬂ
significa correctamente que un pensamlenltcf ﬂﬂgad:u 51-3 cumr.adﬂ g By
momento inherente de una formacion esttual BiAY dlferr::nzi o o
rico de una configuracion espiritual mas rica y mas dlfﬂ!f&ﬂcm a. rmgn‘
esta formacién no se puede medir como tal en la reahc}ad, pﬂd el
sin la menor certeza, y probabilidad, de qllflif sea algo mas :lzluﬁfﬂrmﬂ o’
miento originalmente negado. La confirmacion puede ser de
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pueda llamar la atencion 2 la situacién y propicie iniciativas y actitudeg
que la contrarresten. Y en todo caso, tanto esta expresion de la criticy
como la mis directa contra el mundo (tal como la reclama el materialie.
mo) se nutren de los conceptos ¢ ideas que, aunque nacen de la lucha o
terial de la humanidad, se erigen en los principios que nos ptrmit_
evaluar su pasado, presente y futuro.
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