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Resumen: El articulo se inserta en el ambito de la filosofia de la
religion y estd sustentando en los planteamientos de Abraham
Heschel, notable filosofo y rabino que fue asesor de Luther King.
Partiendo de los fundamentos propuestos por Heschel se expone
la relacion entre la existencia del misterio y los evidentes limites de
la cognicion humana en lo que refiere a su indagacion de lo
absoluto. En tal sentido, desvelar la pequenez humana permite
concebir que, mas que creer, lo que cabe es asombrarse. En el
texto se alude que el misterio conduce a la evidencia de lo inefable.
En esa optica, la filosofia juzga los limites de la religion, pero no
debiera dejar de percibir los suyos con respecto a la vivencia de lo
espiritual.
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Abstract: The article is inserted in the field of the philosophy of
religion and is based on the ideas of Abraham Heschel, a notable
philosopher and rabbi who was an adviser to Luther King.
Starting from the foundations proposed by Heschel, this paper
explores the relationship between the existence of the mystery and
the evident limits of human cognition in relation to its
investigation of the absolute. In this sense, revealing human
smallness allows us to conceive that, more than believing, what is
possible is to be amazed. This paper shows that the mystery leads
to the evidence of the ineffable. Philosophy judges the limits of
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religion, but it should not fail to perceive its own limits regarding
the experience of the spiritual.

Keywords: Spirituality, Ineffable, Absolute, Judaism, Belief

Hokok

Introduccién

ILa intencion de las siguientes paginas consiste, ademas de
presentar el pensamiento de Abraham Heschel a los lectores de
Iberoamérica, en plantear la posicion que ocupa en el ambito de la
filosofia de la religion. Se intenta responder cudles son los aspectos
de coincidencia entre la busqueda filosofica y 1a vivencia religiosa,
sobre todo en funcion de la actitud de asombro. Desde luego, la
practica de la religion siempre se encuentra sustentada en aspectos
culturales, de modo que seran evidenciadas las estructuras
contextuales a partir de las cuales se edifica el pensamiento
hescheliano.

La filosofia de Heschel, centrada en indagar la relacion
entre Dios y lo humano, tipifica un tipo de encuentro entre el
hombre y lo divino a partir de un tipo de relacion cuyas
caracteristicas seran expuestas a lo largo del texto. La pregunta
por lo que existe mas alla de lo humano no implica, de ninguna
manera, la desvinculacion del hombre con su mundo y las personas
que lo rodean, de modo que la especulacion no supone una
evasion, segun lo estipulo el rabino polaco.

ILa pregunta por los nexos entre espiritualidad y razon, la
cual se sostiene alo largo del articulo, permite también entrever los
caminos para integrar la religion con la filosofia, no de manera que
una se circunscriba a la otra, sino para que existan de manera
interactiva y mutuamente nutricia. Como el lector constatard, es
posible problematizar la vivencia y busqueda religiosa sin tener
que separar de manera contundente la espiritualidad y la razon.
Entre las preguntas secundarias que seran respondidas pueden
esbozarse las siguientes: a){de qué maneray ante qué se origina el
asombro?; b)<como son discordantes la ilusion de autonomia y la
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capacidad de asombro?, ¢)iqué caracteriza a lo humano y cual es
su papel ante lo divino?

1. Aspectos biograficos y contextuales de Heschel

Abraham Joshua Heschel nacio en Varsovia en 1907 y vivio
en una familia de tradicion jasidica. Desde pequeno mostro
sensible interés por el estudio de 1a Biblia, asi como por el "T'almud
y la Cabala. En el afio de 1927, se mudé a Berlin para estudiar
filosofia y teologia. En esta etapa abordo los campos emergentes
dela estética, la psicologia y 1a fenomenologia, “aunque estudiando
al mismo tiempo historia del arte y filologia semitica, en especial la
Biblia” (I.evenson, 24). Esto muestra, con claridad, que su
pensamiento no estuvo restringido tnicamente a cuestiones de
indole religiosa, sino tambi¢n humanistica y cientifica.

Como podria preverse, la ideologia de Heschel fue
enriqueciéndose hasta lograr contener distintos enfoques que le
permitiecron dialogar y entender los planteamientos ajenos al
judaismo. No obstante, no todos mostraron afinidad a la vision
integral del pensador que nos ocupa. Suele apuntarse que en la
estructuracion académica del recorrido de Heschel hubo algunas
diluciones de su formacion inicial, sobre todo por integrar un
corpus de conocimiento que integré dmbitos distintos y hasta
discordantes con su tradicion cultural. Segun Levenson (28), “en
vez. de invocar la idea de reconciliacion entre el jasidismo y el
activismo secular, algo bastante imposible, hubiese sido mejor que
sus biografos exploraran lo que perdio y gand Heschel de cada
mundo, y en especial, como enfrentd, o no logro enfrentar, dichas
pérdidas’.

Continuando con la combinacion de ambos mundos, en
1933 publicO una coleccion poctica titulada Der Shem
Hameforash - Mensch. En el mismo aino obtuvo el doctorado por
la Universidad de Berlin y poco después obtuvo su grado rabinico
en [Hochschule fur die Wissenschaft des Judentums. 1.a
disertacion que fue producto de sus estudios doctorales constituyo
la base de un texto ampliado que se publico posteriormente con el
titulo que hoy conocemos como Los profetas. .n su momento, la
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referida obra de Heschel condujo a que la Academia de Ciencias
de Polonia considerara por primera vez los escritos de un judio
para su publicacion. Sobre tal texto, Heschel (1987, 347)
menciono: “Este libro cambié mi vida™. En ese momento ¢l era un
escritor primerizo, pero llegd a ser considerado “uno de los
principales filosofos judios de su tiempo” (Kaufman) y un
“auténtico lider de la comunidad judia de los Estados Unidos”
(Breslauer).

Heschel solia ser hermético en torno a las vivencias
dolorosas derivadas de la persecucion a los judios. Ademas, tal
como enfatiza Levenson (23), dada su discrecion acerca de su
infancia y debido a los estragos que provoco el Holocausto, las
primeras fases de su vida son las mas dificiles de reconstruir.
Existen versiones que senalan que Heschel tenia un hermano mds
joven que murio junto con su padre en 1916. Al respecto, Levenson
(26) se pregunta por qué¢ Heschel nunca hablo de eso y qué efecto
tuvo la muerte de su hermano en su eventual alejamiento de la
orientacion religiosa de su familia. Lo cierto es que, al menos en
tan desagradables sucesos, la infancia de Heschel guarda ciertas
similitudes con la vivencia de uno de sus autores no judios
favoritos: el danés Kierkegaard. No es complejo admitir que el
camino de Heschel ascendio de la vida estética hacia la éticay la
religiosa, segun propuso el autor de 7emor y temblor.

El ultimo suspiro de Heschel acontecio el 23 de diciembre
de 1972. De su biografia puede desprenderse que fue un solitario
hombre de fe (Ramon, 41); no obstante, ser un solitario no es lo
mismo a mantenerse distante, sino aceptar la mision personal y
caminar cualquier sendero para cumplirla. I.a soledad aludida en
Heschel no implico su lejania de lo social, sino su apasionada
disposicion al desierto que nos recuerda que la existencia terrena
constituye un exilio privilegiado que antecede al encuentro con la
"Tierra (no terrenal) que ha sido prometida.

Sin menoscabo de las diversas formas y modalidades del
judaismo, Heschel es visto como “uno de los teologos judios mads
significativos del s. XX (Brill, 2), e incluso como “uno de los judios
mas extraordinarios” (L.evenson, 23). Ademas, su obra sucle
incluirse entre las hacedoras de un nuevo judaismo (Borowitz),
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como una alternativa teologica para los judios (Breslauer),
portadora de una vision emergente de jasidismo (L.ookstein),
representante de un judaismo posmoderno (Borowitz) y hasta una
de las evidencias de la fe después del holocausto (Mord).

Meyer (17), probablemente el mas intimo amigo de Heschel,
concluyd con osadia, en su breve texto In Memoriam, que el
rabino polaco “represento 1o mejor que puede ofrecer el judaismo”.
Es por todo esto que “sus ensenanzas y e¢jemplo dirigieron a
muchos judios comprometidos, clérigos y laicos, a reaccionar en
contra del racismo” (Bizzell, 2). Es notorio que, sin dependencia a
la religion de la que se trate, existen elementos fundamentales que
no pueden ser tolerados en las relaciones humanas. Heschel
considero inadmisible cualquier tipo de discriminacion.

FFue tal su influencia y alcance, que Sherman (11) aludio, con
cierta solemnidad, el posicionamiento que Heschel tenia entre las
comunidades judias: “Incluso en su apariencia fisica, evocando la
imagen de Amos o Isaias con su barba, hablaba suavemente, pero
con intensidad apasionada. No es de extranar que muchos lo veian
como un profeta hebreo de los ultimos dias”. Por otro lado,
respecto a sus obras, Kaplan (23) acenttiia que “sus extraordinarias
dotes literarias y su casi misteriosa habilidad para captar los
sentimientos de diferentes modos de experiencia religiosa, nutren
todos sus escritos”. Como es el caso con la obra de cualquier
escritor, existen textos mas significativos que otros en la obra de
Heschel; segiin Meyer (15), las obras que constituyen “su mayor
esfuerzo en cuanto a la estructuracion de la teologia judia [son]: /7

hombre no esti solo, Dios en busca del hombre, [.a Tierra es del
Senory El Shabat'.

2. Filosofia y religion en Heschel

Una de las formas triviales a través de la cual se intenta
evadir la angustia es la sumision irracional y acritica a la religion de
moda o a las practicas y rituales que ofrezcan, en su maquillado
fanatismo, placebos que resulten tranquilizadores. En la
encrucijada acontecida en torno a la eleccion del camino personal,
la filosofia de la religion permite distinguir los elementos culturales
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implicitos en las practicas religiosas, distinguiendo las falacias que
podrian estar insertas en las propuestas religiosas y los elementos
sustanciales que estan promovidos en las honestas busquedas de
religacion con la deidad.

En el entendido de que “la premisa cardinalde la religion es
que ¢/ hombre es capaz de trascenderse a si mismo; que el hombre,
que es parte de este mundo, puede entrar en relacion con Aquél
que es mas grande que el mundo; que el hombre puede clevar su
mente y unirse a lo absoluto” (Heschel, 1984, 43), quedan fuera,
por tanto, los planteamientos aparentemente religiosos que no
cumplen con tales requisitos. I.a relacion del hombre con Dios es
consecuente con la relacion de los hombres entre si. De acuerdo
con Buber, “cuando el individuo reconozca al otro en toda su
alteridad como se reconoce a si mismo como hombre, y marche de
este reconocimiento a penetrar en el otro, habra quebrantado su
soledad en un encuentro riguroso y transformador” (2002, p. 145).
Ninguna religion, al menos desde la optica hescheliana, tendria
que desvincular al hombre del mundo 'y de sus relaciones con otros
hombres y mujeres. Visto asi, religion y realidad tendrian que estar
asociadas, puesto que “la religion es mds que un credo o una
ideologia y no se la puede entender si se la desgaja de la vida real”
(Heschel, 1982, 55). Varias de las criticas a la religion se enfocan en
la desconexion de los llamados “fieles” con la vida practica.

Es oportuno resaltar la tipologia de la religion que esta
implicita en la obra de Heschel. De acuerdo con el rabino polaco:

Las religiones pueden clasificarse en tres grupos: las de
autosatisfaccion, las de autoanulacion y las de mancomunidad. En
las primeras, la religiosidad es una busqueda de satisfaccion de
necesidades personales como la salvacion o el deseo de
inmortalidad. En las segundas, se¢ hacen a un lado todas las
necesidades personales y el hombre procura dedicar su vida a Dios
al precio de anular todo deseo propio, en la creencia de que el
sacrificio humano, o por lo menos la total abnegacion, es la unica
forma auténtica de servir a Dios. La terceral...] sostiene que existe
una sociedad entre Diosy el hombre, que las necesidades humanas
constituyen la preocupacion de Dios y que los fines divinos deben
convertirse en necesidades humanas (252-253).
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[La postura de Heschel se encuentra en el tercer tipo de
religiosidad. Asi, la filosofia de la religion que propone sigue el
planteamiento central de lo que al hombre la corresponde realizar
en el mundo, provocando que la practica religiosa se convierta a la
vez. en contacto con el mundo, disposicion para la satisfaccion y
para el encuentro con las necesidades de los demds que, en forma
evidente nunca sobran ni estan de mas.

Vincular la filosofia con la religion permitio a Heschel
senalar lo que ¢l comprendié como dos formas del pensamiento.
En ese tenor, “el pensamiento conceptual es adecuado cuando
nuestro esfuerzo apunta a acrecentar nuestro conocimiento acerca
del mundo. El pensamiento situacional es necesario cuando
nuestro esfuerzo se dirige a comprender cuestiones en las que se
juega nuestra existencia misma” (5). L.a propuesta integradora
consiste en la union de ambas maneras de proceder en relacion con
lo pensado. I.a creencia reporta una importancia fundamental en
cl tipo de vida que se clige vivir. Asimismo, es importante
distinguir entre la vivencia religiosa y la experiencia filosofica de la
religion. En el primero de los casos sucle rechazarse el auténtico
cjercicio de larazon en pro de una sumision casi ciega a la creencia,
la cual suele estar sostenida por los planteamientos
descontextualizados de algunas autoridades preciadas por ser
competentes en el ambito religioso; en la segunda modalidad, el
aprecio de la razon permite apreciar los frutos del pensamiento
critico, sin que esto ciegue al individuo de las preguntas sobre su
conexion con lo absoluto.

En la linea de la experiencia filosofica de la religion se logra
distinguir que “hay tres aspectos de la naturaleza que suscitan
nuestra atencion: su fuerza, su belleza y su grandiosidad. Por ende,
hay tres formas de relacionarnos con el mundo: explotarlo,
disfrutarlo o aceptarlo con temor reverente” (44); de tal modo,
reciprocamente pueden enunciarse distintas formas de relacion
con el mundo. [La aceptacion del mundo, de la vida y del universo
como pautas del temor reverente se desprende de una intuicion de
lo absoluto y su misterio.

ILa consideracion de lo que esta al origen de todo lo
existente constituye el eclemento fundamental que sustenta
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cualquier procedimiento indagatorio de la filosofia de la religion.
En consecuencia con ello, “la cuestion que debe examinar en
primer lugar la filosofia de la religion no es la creencia, el ritual o la
experiencia religiosa, sino la fuente de todos esos fenémenos, la
situacion total del hombre; ni la forma en que experimenta lo
sobrenatural, sino por qué lo experimenta y lo acepta” (Heschel,
1982, 55). Kl enfoque se encuentra en un ejercicio racional (no
exclusivamente racionalista) sobre el problema del origen y de la
causa de lo existente. Por lo tanto, la teologia dadora de respuestas
termina por subyugarse a la filosofia elaboradora de cuestiones.
Dicho de otro modo, “en nuestra busca de preguntas olvidadas, el
método y el espiritu de la indagacion filosofica revisten mayor
importancia que la teologia [...]. La filosofia ve primero el
problema, la teologia posee la respuesta por anticipada” (Heschel,
1984, 4. LLaverdadera fe es filosofica, 1a indagacion es racional y la
vivencia es intima. L.a comprension religiosa remite a una
experiencia que no puede ser dictada ni canonizada por
autoridades humanas.

El ¢jercicio intelectual en torno a la experiencia de la
religion no se articula unicamente en lo que la programacion
acad¢émica dicte ni permanece circunscrita a la negacion de la
razon para promover la subita emergencia del fanatismo. Por el
contrario, “la filosofia de la religion ha de encararse de dos
maneras: como una comprension radical de la religion en términos
de su propio espiritu'y como una revaloracion critica de la religion
desde ¢l punto de vista de /a filosofia” (12). En funcion de que la
filosofia remite a un esfuerzo personal que esta alejado de senderos
preestablecidos o seguros, la afluencia de simpatizantes es menor.
Asimismo, en consideracion de que la adopcion de una religion
encuentra sustento en el apoyo de una autoridad, tradicion o
costumbre que afianza una fugaz certeza sobre nuestras
decisiones, la opcion por ejecutar una practica filosofica de la
religion se convierte en una rareza.

Filosofar sobre la religion o, mejor, problematizar la
vivencia y busqueda religiosa exige tenacidad y valentia.
Adicionalmente, “la honestidad intelectual es una de las metas
supremas de la filosofia de la religion, tal como el autoengafno, mas
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letal que el error, constituye la fuente principal de corrupcion en el
pensamiento religioso. LLa hipocresia, mas que la herejia, es la
causa de la decadencia espiritual” (13). La finalidad de la filosofia
de la religion es encontrar una intuicion argumentada que
responda, incluso parcialmente, a la pregunta por el origen, el
motivo y el sentido. Si bien la persona que practica la filosofia es
poseedora de los planteamientos desde los cuales analiza la
religion, no se convierte, por ello, en un juez capaz de dictar
sentencias condenatorias o expiar las culpas propias y ajenas.

ILa tarea de la filosofia de la religion consiste “no solo en
examinar los postulados de la religion confrontandolos con los de
la filosofia, sino también en refutar los postulados de la filosofia
cuando ¢ésta pretende convertirse en sustituto de la religion,
demostrando la insuficiencia de la filosofia como religion” (14-15).
El filésofo nacido en Varsovia acierta al senalar que la filosofia no
puede convertirse en religion, justamente porque  Sus
planteamientos deben estar sometidos al constante escrutinio; por
¢l mismo motivo no puede erigirse una fe que acepte como
verdades los planteamientos primigenios sin someterlos a juicio.
No obstante, tal como sucede con la actitud ferviente del religioso
que esta deseoso de encontrar signos de la deidad en el mundo, el
filésofo (y el cientifico) también elige ofrendar sus esfuerzos a la
consecucion de un encuentro con la respuesta que estima
existente. La espiritualidad, por tanto, se construye a partir de una
esencia filosofica, toda vez que la practica filosofica denota una
solida entrega a la tarea de escrutar los fundamentos de la realidad
en la que esta sujeto el individuo.

Una parte del planteamiento filosofico occidental ha errado
su travesia al enfrentar la espiritualidad y la razon. Si bien es obvio
que los paradigmas filosoficos no tendrian que contaminarse con
el fanatismo o por tiernas falacias sin sustentos, también deberia
estar claro que la razon humana no es capaz de vislumbrar la
globalidad de lo cognoscible. Huelga afirmar que la tarea de la
filosofia y la fe son particulares, pero existe opcion de vinculos y
entrecruces. El lugar de la religion es defendido por Heschel por
medio de la alusion que corresponde a la filosofia. in sus palabras,
“la religion va mas alld de la filosofia, y la tarea de la filosofia de la
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religion consiste en conducir a la mente hacia la cumbre del
pensamiento, en hacernos comprender por qué los problemas de
la religion no se pueden aprehender en términos de ciencia, en
llevarnos a percibir que la religion tiene su propio ambito, su
propia perspectiva y su propia meta, en abrirnos a la majestad y al
misterio, frente a los cuales la mente no es sorda a aquello que
trasciende la mente” (23).

Segun Heschel, “la tarea primordial de Ila filosofia de la
religion consiste en redescubrir las preguntas para las cuales la
religion es una respuesta” (3). Naturalmente, en otras religiones
existen, ademas del judaismo, existen claros ejemplos de busqueda
¢ indagacion racional en torno a la fe. Suele verse a Heschel y
Buber como “los mds importantes filosofos de la religion judia del
siglo xx, y ademas los que mejor respondicron a los retos de la
modernidad y los que abren un promisorio horizonte en la
posmodernidad” (Pérez, 44). Si bien estos planteamientos han
sido objeto de reflexion para los seguidores de algunas religiones
en particular, es tiempo de romper el monopolio tematico y
entender que la indagacion espiritual también corresponde a los
no creyentes, asi como a aquellos que muestran interés por el
misterio.

ILa relacion entre la religion vy la filosofia también puede ser
analizada en funcion del vinculo entre la religion y la tradicion.
Con atencion deben advertirse los intentos por suprimir el
cjercicio filosofico en nombre de la tradicion religiosa y viceversa.
En ese sentido, “Heschel es un defensor de la tradicion, si, pero no
un apologista de ella. EEs un duro critico de la modernidad, si, pero
no uno de sus detractores” (Magid, 115). Es muy probable que el
joven Heschel, eligiendo estudiar filosofia en Berlin, haya sido
consciente de que el seguimiento sumiso de las tradiciones frias
imponia limites a la racionalidad. De acuerdo con Magid (121), “no
es insignificante que Heschel nunca haya regresado al mundo
ultraortodoxo de donde vino”, a pesar de que cultivo varias de las
disciplinas y expresiones del mismo.

Su actitud filosofica ante la religion también fue mostrada
frente a la practica religiosa de otras comunidades. Ramon (41)
senala que Heschel fue “critico de los sionistas por abandonar la
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religion, critico de los ortodoxos por aferrarse al pasado y a sus
restricciones, y por aislarse del pueblo de Israel, y critico del
movimiento reformista y tal vez también del movimiento
conservador por absorberse en su idolatria a la modernidad”.
Pudiendo centrar su obra en los textos centrales del pensamiento
rabinico, que obviamente dominaba, Heschel preferia adentrarse
solitariamente al océano de la reflexion responsable. Si bien sus
creencias de origen marcaron claras pautas del camino que debia
seguir, su hacendosa pluma no se sujetd a la pusilanime
esclavizacion de su pensamiento. Esto no fue bien visto en todos
los casos, como es de esperar. Alan Brill, otrora fundador y
director de Kavvanah, un centro de estudio del pensamiento judio,
lamentaba que los libros de Heschel carecieran de un indice de
pasajes rabinicos citados para permitir referencias cruzadas” (Brill,

4.

El trato que Heschel tuvo con el problema de 1a religion se
mantuvo fuera de la rigidez de una estructura exclusiva y
excluyente. Por el contrario, su intencion residio en plantear la
optica de lo trascendente a un mayor nimero de personas,
convencido de que el cambio social debe ser construido por toda
la ciudadania. En contraparte, Brill (15) admite que no estd de
acuerdo con el “tratamiento conscientemente ambiguo que realiza
Heschel sobre cualquier declaracion acerca de la revelacion”; aun
asi, reconoce mérito en sus abordajes y concluye que “las fuentes y
cuestiones que plantea son importantes” (Brill, 15). La deidad no
es exclusiva de ninguna religion, todo individuo pensante tiene la
alternativa de su intuicion o su rechazo.

Heschel no concebia que el valor que ¢l observaba en la
religion fuese reducido o ridiculizado por algunas disciplinas del
saber. Xn un animo defensivo advirtio que “1a esencia de la religion
esta fuera del alcance de la sociologia” (Heschel, 1982, 232). A su
vez, tampoco era asiduo de los estudios realizados a distintas
comunidades a partir de entrevistas u otras herramientas de
obtencion de datos; en ese sentido, consideraba que “la psicologia
de la religion [..] idealizando a informantes neutrales ¢
indiferentes, pretende llegar a una comprension de la religion
mediante cuestionarios sometidos a grupos tipicos, o adoptando
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como perspectiva de criterio los puntos de vista y la mentalidad de
una persona corriente” (232). LLos estudios que en el terreno de la
psicologia social senalaban el cardcter estrictamente cultural de la
religion no abordaban, porque no es su interés, lo que el rabino
polaco comprendio como aspecto central de la fe. En estos casos,
el divorcio es evidente.

Aun asi, conviene mantener una mirada abierta a lo que
podemos comprender de la religion desde la esfera de la
comprension sociocultural en la que estd adscrita irreversible ¢
innegablemente. No hay manera de admitir que se cree en Dios'y
luego negar la influencia cultural en nuestra idea sobre ello. En la
vision de Otto (1965, 11) el predicado es coherente con la
intencionalidad del sujeto. Lo luminoso se presenta en forma de
percepcion del lumen, el sentimiento numinoso se puede
interpretar como la intuicion del Numen o lo sagrado.

Si bien Heschel pudo admitir la aproximacion de la ciencia
a los temas religiosos, en su Optica no eran del todo compatibles.
Corresponde explicar el punto con mds detalle: tomemos por
cjemplo la experiencia de beber agua; la captacion sensorial que
realiza el bebedor puede ser explicada por la ciencia a partir de lo
que sucede en su cerebro mientras bebe el agua, la intensidad de
la sed que tenia o la articulacion molecular del liquido vital. A
pesar de ello, el bebedor podria decir que su experiencia particular
no se remite ni puede ser contenida en la mera explicacion del
fenomeno. En el caso de Heschel, la experiencia de su vinculacion
con Dios no podria ser explicada por la ciencia en funcion de su
implicacion cultural, por descuidar su experiencia subjetiva. Al
aludir la explicacion sociocultural es evidente que no resulta del
todo satisfactoria para los que se sitian de manera enfética en su
vivencia personal de la religion. Si bien puede estudiarse
cientificamente la vivencia religiosa en su conjunto, la religion no
€S una ciencia.

En sus textos, Heschel alude a la distincion entre el critico
del arte y el artista, los cuales nunca estin al mismo nivel de
comprension de la obra artistica o no la abordan del mismo modo.
Segun ¢l, “la critica peca por olvidar que ella juzga y valora las
grandes corrientes artisticas, pero no las crea. .o mismo se aplica
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a la religion” (1984, 14). Podria concluirse entonces que el mistico
tiene una experiencia distinta a la del académico que quiere
comprender el fendbmeno de la religion sin inmiscuirse con ella, sin
experimentarla con intimidad. .o mismo sucede entre el artista
que ha forjado una obray el espectador de la misma. El artista ha
mantenido una relacion con la obra mucho tiempo antes de que
fuese materializada, de modo que el espectador que la contacta no
cuenta con elementos de juicio suficientes. En el ambito de la fe, la
experiencia no se agota en la explicacion etiologica de la misma. A
pesar de que la ciencia no cuente con un termémetro perfecto para
provocar la misma experiencia religiosa que la del creyente
estudiado, la fe de este ultimo no tiene mayor garantia de estar

construida en una deidad o ser superior que se ajuste fielmente a
lo creido de EL

ILa estructura de la filosofia de la religion que adopta
Heschel esta construida de varias herramientas aportadas por
filosofos occidentales. En varios pasajes de sus obras sobre los
profetas, Heschel alude a distintas citas de Platon o Aristoteles, e
incluso de Nietzsche. No obstante, “ademas de la epistemologia
de Heschel, su estilo literario y su uso del lenguaje también han
hecho dificil para algunos comentaristas aceptar su obra como
filosofia rigurosa” (Chester, 65). EEn contraparte, Fox (8o) afirma
que ¢l objetivo de Heschel era kerigmatico mas que filosofico. Por
el contrario, de acuerdo con Herberg, Heschel es un pensador, un
filésofo de la religion, un teologo que deberia ser entendido y
evaluado como tal.

A suvez, Chester (99) reconoce el valor filosofico de la obra
de Heschel al referir que “si por «filosofia de la religion» se entiende
una disciplina que sirve al mundo de la fe en términos de examinar
sus preceptos, preservar su integridad y ofrecer una apologia al
buscador o al escéptico, entonces Heschel es un filésofo de la
religion que debe tomarse seriamente”. Peli (10) afirmé que los dos
libros mads esenciales para la percepcion de la filosofia hescheliana
son [l hombre no estd soloy Dios en busca del hombre. No
obstante, Gillman advierte cierta dificultad filosofica en los textos

de Heschel.
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"T'ambién han sido referidos los entrecruces palpables en las
texturas y propuestas de Heschel y otros filosofos como
Whitehead y Hartshorne, a pesar de que el tedlogo polaco no los
haya aludido como influencias directas (Chester, 215). En su
ultimo y postumo libro Una pasion por la verdad, Heschel revelo
su conocimiento y afinidad con Soren Kierkegaard. Heschel
comparo en la obra aludida el pensamiento de Ba'al Shem Tov,
fundador del jasidismo, con las propuestas de Kierkegaard.

ILa filosofia de la religion de Heschel postula la supremacia
de la practica frente a la contemplacion, haciendo de la accion una
forma de contemplacion. "I'ras la revision de sus afirmaciones y
postulados resulta claro que “defiende la experiencia directa de
Dios sobre la erudicion filologica y el legalismo” (Brill, 6). Es por
eso que ha sido llamado “filosofo de la maravilla” (Erlewine, 12). El
Dios al que alude Heschel esta por encima de toda filosofia y, por
ende, esboza lo que podria entenderse como una metafilosofia. I.a
filosofia de la religion y la religion filosofica no es propiedad de un
grupo de personas o un pueblo particular, sino que trasciende las
distinciones humabas y las etiquetas falaces. Con todo ello, puede
reconocerse, junto con Levenson (27), que “el punto central de la
filosofia de Heschel [...] fue 1a idea de un Dios viviente, un Dios
que se revela en la intuicion y la experiencia interior, y a Quien se
puede llegar mediante <modalidades sutiles de la emocion>
incluso por individuos que no pertenecen a ninguna comunidad
religiosa”. La filosofia de la religion no elude el misterio ni intenta
descifrarlo, por el contrario: lo muestra sin reparo alguno.

3. Asombro ante el misterio

LLa filosofia de Ia religion es un baluarte insustituible para
comprender de mejor manera el limite humano en torno al tema
de lo absoluto. En la frontera en la que nos sitia el ejercicio
racional no resta mas que la capacidad de asombro. En la mistica
de Heschel, creer no es lo mismo que asombrarse. El asombro
supone una aceptacion de la imposibilidad de controlar lo que nos
asombra, existe una reverencia, un afianzamiento de la humildad.
Creer es mds sencillo, porque supone no haber recorrido ninguna
senda de busqueda ni de investigacion personal, nos mantiene en
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la infancia y toma por sentado lo que alguien de mayor autoridad
0 supuesta sapiencia nos remite como creible. Tal como afirma
Ortto (1965, 13) la mistica deberia consistir en el silencio, pero “ha
sido verbosa”. Si bien utiliza palabras, la verdadera mistica esta
mads alla de ellas. En ese sentido, “lo que nos falta no es voluntad de
creer, sino voluntad de asombro” (Heschel, 1982, 37). El asombro
no representa una actitud adolescente, sino que esta sujeto al
conocimiento. No hay asombro sin conciencia del limite y éste no
es posible si solo se eligio creer.

El asombro implica el reconocimiento de los puntos
disociables entre el mundo y la mente, al punto que se acepta la
linea divisoria entre la cognicion y lo incognoscible. La apertura al
sentido de lo transpersonal constituye una veta del asombro, lo
faculta y produce. Heschel reconoce que “tal como el
descubrimiento de la compatibilidad de Ia realidad con la mente
humana es la raiz de la ciencia, asi también el descubrimiento de la
incompatibilidad del mundo con la mente humana es la raiz de la
intuicion artistica y religiosa” (1984, 131). Si bien la duda puede
desprenderse en ¢l estadio de la practica religiosa, el asombro es la
asuncion de una experiencia en la que la duda es sublimada, es
decir, pasa a un segundo término: ya no hay duda que remita a la
necesidad de una explicacion porque solo cabe el asombro.
Aristoteles ya habia enunciado la importancia de la admiracion
para el nacimiento de la actitud filosofica. Heschel vive su
admiracion como asombro y deviene en reverencia ante aquello
que lo genera.

El pensamiento de Heschel no es discordante con la nocion
de que cada acontecimiento es parte de un proceso continuo que
construye y modifica las nuevas situaciones. "T'al como establecio
Whitehead, “toda ocasion actual se muestra como proceso, €s un
devenir” (1958b, 176). "T'al apreciacion, fundante de la teologia del
proceso, se asocia con la perspectiva de que el hombre es hacedor
de la historia. Ein ese sentido, la pérdida del sentido de asombro es
un obsticulo para la compenetracion con lo sublime. l.a
trivialidad, la pereza, la ignorancia y la insensatez se coluden para
excluir la capacidad de asombro. No hay mayor ceguera que la
provista por la superficialidad. Desde hace mas de cuarenta anos,
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Heschel exclamo: “Me estremezco al pensar en una generacion
desprovista de sentido de asombro y misterio, desprovista de
sentido de insuficiencia y turbacion” (1987, 154.). EEn la carencia de
asombro, ningun sentido es suficiente, toda busqueda es parcial.
El mundo y la realidad se observan de manera fragmentada
cuando no hay conciencia de la conexion de las cosas entre siy la
aceptacion de que “todos compartimos un misterio: el misterio de
ser” (Heschel, 1982, 104). Con la emergente sapiencia de que las
cosas se encuentran vinculadas entre si surge la nocion de que “hay
un sentido mds alla del misterio” (Heschel, 1987, 345) y que ningtin
acontecimiento o existencia es aislada o inconexa.

[La interconexion de lo existente implica que “lo natural y lo
sobrenatural no son dos esferas diferentes, separadas la una de la
otra como el cielo de la tierra” (Heschel, 1982, 123), sino que ambos
mundos convergen entre si constituyendo uno solo. Harsthorne
(1948) sostenia que Dios esta del todo implicado en el proceso
infinito del mundo. Por tanto, Dios tiene dos naturalezas: una
esencial que es trascendente e intemporal, y otra que se involucra
con la historia y el devenir. En la misma medida en que se avanza
y se toman decisiones en la vida se concretan algunas posibilidades
latentes y otras quedan eliminadas. Esta especie de construccion
continua es un acto creativo permanente. De tal modo, “la
posibilidad de interaccion entre las cosas depende de una unidad
que las penetra a todas” (Heschel, 1982, 103), dando paso, con ello,
a la nocion de un misterio inaccesible, pero tan real como nosotros
mismos. El asombro requiere de la habilidad de concebir el
misterio y de distinguirlo implicito en lo aparentemente trivial.
Mis aun: “el misterio no solo esta mas alla y fuera de nosotros.
Estamos insertos en €17 (Heschel, 1984, 72). El misterio no se
aprende, se experimenta. No hay libro que lo explique, solo textos
que lo advierten y seialan. I misterio de ser, de pertenecer al reino
de la existencia, de poseer una conciencia que lo asimile o de
distinguirse del resto de las cosas constituye un conglomerado de
nociones que dan paso al asombro.

Solo podemos asombrarnos ante lo que reconocemos de
mayor magnitud que nosotros, pero esto no sucede si la atencion
estd centrada en nuestra supuesta autonomia. En referencia al
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FEclesiastés, Heschel asevera que “no solo dice que los sabios del
mundo no son lo bastante sabios, sino algo mucho mas radical. Lo
que ¢s, es mas de lo que vemos; lo que es esta ‘lejos y profundo,
sumamente profundo’. Ser es mistcrioso’ (69). Esto explica que
nuestra busqueda mas intima y profunda conduce a un abismo,
pero es a tal abismo al que también nos podemos referir como
motivo del asombro. “Cuanto mas hondo buscamos, mas cerca
llegamos de saber que no sabemos” (73), pero la conciencia de la
ignorancia representa ya un alarde de sabiduria. Entre las cosas
que desconocemos estd que “cada acontecimiento €s un proceso
que desemboca en la novedad” (Whitehead, 1958a, 237), de modo
que la conducta humana provoca que se efectiien las posibilidades.
Visto de ese modo, “Dios es atraccion, es persuasivo, no emplea la
coercion, es el poeta del mundo” (Whitehead, 1957, 522). La
"T'eologia del proceso implica la iniciativa divina y la respuesta del
hombre, tal como acontece en la vision teologica de Heschel. Por
ende, tal como reconocio Faber (2004, 319), la Teologia del
proceso puede “interconectarse con una plenitud de voces
contemporaneas y tradicionales en la escena teologica’.

El arte, como concrecion de la creacion, esta asociado a la
vivencia del asombro. En el momento solitario en el que un
creador de arte se contagia del espiritu creador que esta esparcido
en el viento, se toma a si mismo como pauta de la creacion que
recreard. ILa creacion es hija del creador, pero no es el creador
mismo, representa una estela de convergencias que escapan a la
conciencia racional del artista mientras elabora su “trabajo”. Nadie
que sea realmente creativo podrd desestimar la condicion
particular de su estado en el momento de crear. Por ello, “todo
pensar creativo comienza en la conciencia de que el misterio con el
que nos enfrentamos es incomparablemente mds profundo de lo
que conocemos” (146). En el arte se configura lo que es
incomunicable por medios convencionales. I .a creacion artistica es
manifestacion del asombro, es la emergencia de una nocion que no
pudo subyugarse al vaivén de la vida del artista. I.a obra nace
huérfana porque quien la crea debe desentenderse de ella a fin de
continuar su senda creativa.



106 FILOSOFIA DE LA RELIGION EN ABRAHAM HESCHEL.  Dio8

El misterio no es algo con lo que uno deba toparse tras un
largo viaje o hacia lo que uno debe dirigirse siguiendo un mapa
particular. Seres ya un misterio. El asombro ante la existencia estd
por encima de la simple creencia de que hemos sido creados por
una voluntad divina. El asombro no tiene necesidad de
explicacion, no prostituye el impetu del éxtasis con la obsesion de
controlar lo que nos asombra. En ese sentido, “no nos
encontramos con el misterio solo en el climax del pensamiento o
en la observacion de hechos singulares, extraordinarios, sino en el
hecho asombroso de que Aaya, en general, hechos: el ser, el
universo, ¢l despliegue del tiempo. [..] Podemos seguir
desconociendo el misterio, pero no podemos negarlo ni eludirlo”

(74).

De acuerdo con el mistico judio, “no solo el hombre, sino
aun las cosas inanimadas estan en relacion con el Creador” (95).
Por ende, el misterio no resulta ocasional o esporadico, se
mantiene a cada respiro en funcion de que la respiracion misma es
un misterio. s evidente que podemos explicar el hecho de nuestra
respiracion y el motivo por el cual la necesitamos; pero €so no
agota los motivos por los que tendria que ser cada uno, en lo
particular, el viviente que respira. In la nocion de Otto (1959, 86),
“la creatura es derivada de la creacion y esto significa creacion de
Dios. Todo énfasis yace sobre el hecho de que como creatura no
es lo que Dios es, es lo inutil, lo irreal, lo no esencial’. Para
Heschel, el valor del hombre es alzado porque es Dios quien ha
solicitado su Alianza.

Para referir Ia condicion del misterio inescrutable que se
mantiene presente en cada instante podemos utilizar el término de
incfable. En tal tenor “aquellos para quienes la percepcion de lo
inefable es un estado espiritual constante saben que el misterio no
€s una excepcion sino un aire que envuelve todo lo que es, un
marco espiritual de la realidad; no algo separado y distinto, sino
una dimension de toda existencia” (Heschel, 1982, 64). Siguiendo
ese orden de ideas es poco lo que escapa del misterio, ese es el
estado delas cosas. Podria pensarse que lo que ya hemos explicado
del mundoy delarealidad escapa del ambito del misterio, pero atun
en tales casos el misterio se mantiene en funcion de que no todo
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esta explicado. las preguntas persisten a pesar de las
explicaciones. Podemos saber que existe el Sol cercade la Tierra,
pero no hemos comprendido por qué esto es asi ahora. ks posible
explicar el horario, pero no comprendemos totalmente lo que
significa el tiempo. Sabemos que existen personas rodeando
nuestra existencia, pero no podemos enunciar con certeza la
esencia de lo que son. De manera religiosa pueden explicarse
muchas cosas refiriendo con solemnidad que asi ha sido Ila
voluntad de Dios, pero no captamos el motivo por el que Dios
exista, si es que es asi, o la causa por la cual su voluntad deba ser
importante o causal de lo que acontece en el mundo y el cosmos.
Cliertamente, “Dios es un misterio, pero el misterio no es Dios”
(Heschel, 1984, 86), el misterio engloba todo lo que existe y no solo
una nocion, o0 a un ser.

Muchos han excluido la reflexion sobre lo inefable. No han
permitido que el misterio se asiente en sus conciencias. No es inutil
intuir lo inefable por pensar que no podremos concluir algo
preciso u ofrecer una explicacion sensata; “lo inefable [...] no es
sinonimo de ausencia de significado sino significado oculto” (132),
por ello contemplar lo inefable es reconocer el misterio. Si lo
inefable no nos permite dar explicaciones, al menos avanzamos en
el sentido de no confiar miopemente en el resto de explicaciones
existentes. KKn otras palabras: a) el misterio es inefable; b) el
misterio contiene lo existente; ¢) lo existente es inefable; d) la
conciencia de lo inefable no nos permite elucubrar explicaciones
concretas, absolutas y terminadas; ¢)reconocer lo inefable conlleva
la admision de la precariedad de toda explicacion.

Visto desde tal enfoque, “la esencia de la intuicion no radica
en la captacion de lo descriptible sino en la percepcion de lo
inefable” (243). Al percibir lo inefable, nos conducimos a una optica
transpersonal en la que lo dado y explicado ya no es suficiente.
Esto abre la puerta a la conciencia del vacio, la cual se desprende
de un tipo de erudicion que mantiene latente el asombro.

El contacto con lo inefable no responde a una elaboracion
ficticia, sino al alejamiento de toda ficcion explicativa e
intelectualista. “No creamos lo inefable. 1o encontramos” (Heschel,
1982, 20), pero el encuentro con lo inefable requiere de las
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condiciones personales oportunas. .o inefable no estd reservado
solo para algunos, ni se trata de una eleccion de unos pocos
bienaventurados, no se encuentra al alcance sino que nos
constituye includiblemente, el hombre mismo es parte del
misterio. A su vez, “no nos percatamos de lo inefable por caminos
indirectos, por analogia o por inferencia | ...] 1o sentimos como algo
que nos es dado en forma inmediata, a través de una intuicion
inacabable ¢ intransferible, logica y psicologicamente previa al
juicio, a la asimilacion de lo percibido mediante categorias
mentales” (19). Creerse sabio representa un muro ante el contacto
con lo inefable, sobre todo si el saber mantiene la intencion de
expurgar toda inefabilidad. I.a pretension de explicar
rotundamente el mundo constituye el sabotaje de la comprension
del misterio.

Cuando Heschel advierte que “en momentos de intuicion lo
inefable es una metifora de una lengua materna olvidada” (75)
parece referir al origen mas excelso de nuestro ser, a una especie
de pesebre contenedor del cual broté todo lo que es. No obstante,
lo inefable, si bien no es explicable, constituye la causa de toda
explicacion, en cuanto que es el motor de la busqueda. I.a
pretension humana por conocer y explicar las cosas tiene su causa
en la conciencia del misterio; a pesar de lo inefable del misterio,
persiste una conexion con la intuicion de lo transpersonal. En
palabras de Heschel, “sin el concepto de lo inefableseria imposible
explicar la diversidad de intentos realizados por el hombre para
expresar o describir la realidad; la diversidad de filosofias, visiones
pocticas o representaciones artisticas, la conciencia que poseemos
de hallarnos todavia en los comienzos de nuestro intento de decir
lo que vemos a nuestro alrededor” (21). Es mucho lo que queda por
conocer, de modo que antes de buscar conocimientos nuevos es
apropiado percibir lo inapropiado de algunas de nuestras
explicaciones del mundo.

Lo inefable sustrae la opcion de ser explicado, pero “si bien
lo inefable es un término de negacion indicativo de una limitacion
expresiva, su contenido es intensamente afirmativo y denota una
alusion a algo significativo para lo cual carecemos de medio de
expresion” (22). El humano vive en condicion de insuficiencia, no
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es capaz de controlar el misterio en el que ¢l mismo se encuentra.
LLas explicaciones, definiciones y representaciones han sido
permeadas por el filtro de la subjetividad condicionante. Aun ast,
corresponde mantener el asombro, no por diversion o pasatiempo,
sino como consecuencia de la capacidad de observar. Asimismo, la
observacion prejuiciosa, es un estorbo para acceder a la nocion del
misterio.

Kl asombro es personal y es vivido tnicamente de forma
individual. “Planteada una pregunta en el campo de la ciencia, un
solo hombre puede responder por todos los hombres. EEn el campo
de la religion, cada alma individual ha de enfrentarse con la
pregunta y responderla” (Heschel, 1984, 197); no hay opcion de
responder con la boca del otro, ni esbozar una solucion a través de
una lengua ajena o de una erudicion aguda que no sea de nuestra
pertenencia. No hay gurties que nos den la respuesta, al contrario,
sus pretendidas soluciones y recetas son un estorbo para el
encuentro con el misterio. Lo que cada individuo puede hacer por
otro sc¢ reduce a mostrar el propio camino de indagacion,
favoreciendo la eleccion que cada cual realice para encaminarse a
su trayecto individual.

El testimonio que corresponde es mostrar el asombro, no
tanto expresar con jactancia una pretenciosa explicacion total.
Para Heschel, “a diferencia del sabio, el hombre piadoso siente que
¢l no es dueno autbnomo, sino mds bien un intermediario que
administra su propia vida en nombre de Dios” (1982, 282). Incluso
cuando nos asombramos no somos los protagonistas del asombro,
porque “nuestro asombro radical responde al misterio, mas no lo
produce” (20). Nos es dado el misterio, del mismo modo en que
ofrecemos la respuesta de nuestro asombro, uno que se produce
cuando logramos silenciar la ficcion de nuestra supremacia.

Por mas elaboradas que sean las sentencias de un autor
mistico, de sus lineas tendria que desprenderse el asombro. Segun
lo enunciado por Erlewine (12), “el privilegio del asombro y el
asombro frente a la razon puede verse a través de muchos aspectos
dela obra de Heschel”. El mismo afirmo de si: “lo que me mantiene
con vida, es mi capacidad de sorprenderme” (Heschel, 1987, 342).
LLa sorpresa es un regalo, nos permite adentrarnos en territorios
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desconocidos y respirar aire nuevo. Si bien Heschel tenia una
concepceion de Dios, la cual respondia a ciertos andamiajes del
pueblo judio, su 6ptica de lo transpersonal le permitio comprender
que el misterio se mantenia en cada palpitacion. Visto asi, ninguna
religion tendria que adjudicarse la jurisdiccion del misterio, la
burocracia de lo inefable o la posesion del asombro. La religion
conduce a un modo de actuar frente al misterio, en funcion de una
serie de ritos y estimaciones; pero la espiritualidad o, mejor, la
eleccion por disponerse a la contemplacion de lo transpersonal, no
opera en razon de filiaciones o pertenencias, sino que es propia de
nuestra sensibilidad ante lo inefable.

Conclusiones

ILa auténtica filosofia de la religion exige que la religion de
la que se ocupa el filosofo cumpla con, al menos, el requisito de
estar vinculada a la realidad. No puede conjuntarse de manera
indistinta con el término de “religion” a la enorme proliferacion de
practicas y rituales que se ostentan con tal nombre, es necesaria
una tipologia de las practicas religiosas en virtud de algunas de sus
caracteristicas.

De acuerdo con Heschel, para comprender el origen de la
filosofia de la religion es necesario desnudar dos formas del
pensamiento y de relacion con el mundo, reconociendo que la
religiosidad admite y se constituye de un sentido orientado a la
accion y al cambio social. La filosofia de la religion no tiene como
tarea la reduccion de esta ultima a un conjunto de explicaciones o
categorias, sino el desvelamiento de la pequenez humana para la
comprension de lo transpersonal. Si bien la religion se vincula con
la tradicion, ésta no debe someterla, tal como tampoco logran
reducirla las aproximaciones intelectuales que eluden su
compenetracion o su vivencia intima. La filosofia de la religion de
Heschel aporta, mediante sus atributos, una oportunidad para
mantener activa la pregunta que fecunda el sentido de la
espiritualidad atemporal. Conviene a la filosofia juzgar las
carencias en los sistemas existentes, asi como reconocer sus
propios limites.
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[La existencia del misterio permite la distincion entre creer y
asombrarse. Uno cree lo que le dicen, pero se asombra ante lo que
palpa. Del asombro surge la conciencia de lo inefable y la nocion
de la incompatibilidad entre el mundo y la mente. Nuestra
inteleccion se consuma cuando resulta notable la vinculacion de las
cosas entre si, abriendo la puerta a la intuicion del misterio
inaccesible en el cual estamos incluidos por el hecho de ser.

kksk
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