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Resumen

El libro Carla CorduaYy la filosofia contemporanea de Carlos Rojas
Osorio es una travesia por las obras de la filosofa. Su pensamiento
defiende ciertas conquistas del espiritu: la variedad de la razon en
Kant, el sentido historico de la razon en Hegel, el mundo de la vida
de Husserl, la libertad en Sartre (y Kant), la facticidad e historicidad
de la existencia humana en Heidegger, la centralidad del lenguaje
en Wittgenstein y las distinciones respecto de laverdad de Sloterdijk.
El trabajo de Cordua es una defensa de la diversidad de la razon,
tal y como se muestra en la racionalidad intrinseca a la estética, a
la ética y a la historia. El estudio de esta variedad va unido a la
pregunta por la posible unidad de la razon, a las demarcaciones
entre verdady sentido y a las consideraciones sobre la filosofia como
tarea. El libro de Rojas Osorio serd estudiado en relacion tanto con
sus obras previas como con sus propios aportes a la filosofia.

Palabras clave: C. Rojas Osorio, C. Cordua, filosofia, historia, ética,
estética, razon, verdad, sentido.
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Abstract

Carlos Rojas Osorio s Carla Corduayy la filosofia contemporanea is
a comprehensive overview of the philosopher s works. Her thought
is a defense of important conquests of the mind: the variety of reason
in Kant, the historical dimension of reason in Hegel, Husser!'s life-
world (Lebenswelt), freedom in Sartre (and Kant), human existence s
factiticy and historicity in Heidegger, the centrality of language in
Wittgenstein and Sloterdijk's distinctions vegarding truth. Cordua’s
work is a statement concerning the variety of reason, as can be
shown in the rationality intrinsic to aesthetics, ethics and history.
The study of this variety is accompanied by the question of the
possible unity of reason, the demarcations between truth and meaning
and the considerations of philosophy as a task. Rojas Osorio’s book
will be study in relation to his previous works and his own
contributions to philosophy.

Keywords: C. Rojas Osorio, C. Cordua, philosophy, history, ethics,
aesthetics, reason, truth, meaning.
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...lo que la filosofia exige del aprendiz de filésofo es no solo
una conversion intelectual,

(...), sino una decision resuelta por el pensamiento y la verdad
como posibilidad de existencia.'

Carla Cordua

' (1983). «El pensamiento filosofico segiin Heidegger». Plural, vol. 1, n. 3, pp. 59-67.



2017 LAS VIDAS DE LA RAZON. EN TORNO AL LIBRO... 137

Tradicion es herencia de lo mejor que nos lega una cultura,
por tanto, es tradicion creadora; tradicién haciéndose.?

Carlos Rojas Osorio

1. Carla Cordua: variedad en la razon, variedad de la razon

En una de las obras del pensamiento mds importantes del siglo XX,
el Tractatus logico-philosophicus (1921), Wittgenstein se dio a la tarea
de marcar los limites de lo decible, es decir, los limites del lenguaje en su
pretension de designar el mundo, entendido como totalidad de los hechos;
a lo que se refirio como «lo que es el caso».’ En esta obra Wittgenstein
escribié entre paréntesis la siguiente expresion: «Etica y estética son una
y la misma cosa»*; la cual no es un intento de reducir un campo central
del pensar filosofico a otro, tampoco de forjar una sintesis entre la ética
y la estética. Resulta que hay una diversidad de experiencias humanas
que no son el caso —como la ética y la estética—, no, al menos, como
punto de partida.

La pregunta por el limite en la filosofia tiene un claro precursor y un
método especifico, esto es, Kant y la filosofia trascendental. Uno de los
modos en los que este autor lidio con el estudio de los limites del
conocimiento humano fue mediante la distincién entre entendimiento y
razon. Mediante el primero conozco los objetos de la experiencia,
mediante el segundo puedo pensar el objeto no ya como objeto de la
experiencia sino como cosa en si misma.’ Si bien pensar no es conocer,
Kant mantiene que es posible pensar lo que quiera, siempre que no me
contradiga (posibilidad 16gica).® De la posibilidad logica es posible pasar

2(2006). La filosofia: sus transformaciones en el tiempo. San Juan/Santo Domingo:
Isla Negra Editores, p. 344.

3 Wittgenstein, L. (2001). Tractatus logico-philosophicus (trad. J. Muiioz e I. Reguera).
Madrid: Alianza; 1 y 1.1.

4 «(Ethik and Aesthetik sind Eins.)». Ibid., 6.421.

>Kant, I. (1999). Critica de la razén pura (trad. P. Ribas). Madrid: Alfaguara; BXXVL

¢ Ibid., BXXVI-BXXVII, nota k.
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a una posibilidad real que aporte validez objetiva a lo pensado. El filésofo
afirma que no necesariamente hay que buscar esta posibilidad real en el
conocimiento teodrico, sino que puede hallarse en el practico.” La
posibilidad de convertir en realidad —de ‘traer algo nuevo al mundo’—
esta ligada a la razon practica. El filosofo distingue entre el conocimiento
tedrico de larazon, que se ocupa de determinar un objeto y su concepto
y el conocimiento practico que se ocupa de convertir en realidad su
objeto.® Esta tltima via resonara a lo largo de todo el pensamiento
contemporaneo y seguiremos escuchando sus ecos en autores como
Sartre® o Arendt.'® La libertad desde este marco interpretativo no es un
objeto cognoscible por el entendimiento, no es un hecho tedrico.. ., aun
asies razon.

Eltrabajo filosofico de la profesora Carla Cordua se inserta en aquello
que rebasa lo que simplemente es el caso, lo dado, el hecho positivo
pero, esto es central, comprendiendo la racionalidad de esos otros
ambitos. Sihay dos esferas humanas de las que Cordua se ha ocupado,
estas son la ética y la estética; instancias dadoras de sentido, participes
de racionalidad sin ser verdades cientificas. Su pensamiento, tal y como
se colige de las exposiciones que lleva a cabo de los filosofos, identifica
y defiende ciertas conquistas del espiritu: la variedad de la razén en Kant,

7 [dem.

8 Ibid.; BIX-BX. En palabras de J. M. Palacios: «En su uso teorico, el pensamiento no
endereza sus juicios a nada diferente del mero conocer: piensa sin otro fin que llegar a saber
cOmo es su objeto. Pero, en su uso practico, el pensamiento, transcendiendo el propdsito
del mero conocer, pretende realmente dirigir el querer: piensa para la accion» en Palacios, J.
M. (2003). El pensamiento en la accion. Estudios sobre Kant. Madrid: Caparros, p. 9.

° Escribe Rojas exponiendo la discusion de Cordua sobre los cuadernos de Sartre,
Cahiers pour une morale: «El proyecto humano en cuanto surge de un agente libre es
cambiar el mundo...». En Rojas Osorio, C. (2015). Carla Cordua y la filosofia
contempordnea. San Juan/Santo Domingo: Isla Negra Editores, p. 84. De ahora en adelante,
las referencias a este libro se indicaran entre paréntesis en el cuerpo del texto.

' Escribe Arendt: «...the new beginning inherent in birth can make itself felt in the
world only because the newcomer possesses the capacity of beginning something anew,
that is, of acting. In this sense of initiative, an element of action, and therefore of natality,
is inherent in all human activities.» (Arendt, H. (1998). The Human Condition. The University
of Chicago Press, p. 9).
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el sentido historico de la razén en Hegel, el mundo de la vida de Husserl,
la libertad en Sartre (y Kant), la facticidad e historicidad de la existencia
humana en Heidegger y la centralidad del lenguaje en Wittgenstein.

Ellibro Carla Cordua y la filosofia contemporanea de Carlos Rojas
Osorio es una travesia por las obras de la filosofa, gracias a la cual el
lector puede conocer los temas que han centrado sus investigaciones.
Ademas, se encontrara ante un recorrido —no el tinico posible—de lo que
fue, ha sido y esta siendo la filosofia contemporanea. En el prefacio de su
primera obra, Mundo, hombre, historia. De la filosofia moderna a la
contempordnea (1969; comentada por Rojas en el cap.1), Cordua situa
la modernidad filos6fica comenzando con Descartes y finalizando con
Hegel. Su obra parte de una serie de distinciones entre la filosofia moderna
y la contemporanea, por ejemplo, la centralidad de la nocion de mundo
frente a la excesiva polarizacion entre sujeto-objeto y la defensa de la
temporalidad como parte constitutiva del ser humano. Las siguientes
aseveraciones de Rojas Osorio en su exposicion de Cordua dan muestra
de esto: «La filosofia contemporanea busca entender el ser humano
historicamente, rechazando asi el determinismo y el racionalismo.»
(p. 82) y «El tema del mundo es un obstaculo en la filosofia moderna, no
es un problema que se haya tematizado» (p. 19).

Dentro del recorrido historico-filosofico de Cordua, Hegel es el
antecedente moderno mas claro, el que mas cerca se siente en la
exposicion de los contemporaneos. Cordua le ha dedicado tres
importantes obras al filosofo: Idea y figura. El concepto hegeliano del
arte (1979), El mundo ético. Ensayos sobre la esfera del hombre en
la filosofia de Hegel (1989) y Explicacion sucinta de la filosofia del
derecho de Hegel (1992) (Rojas Osorio, caps. 2-5). Siendo injustos
con el contenido amplisimo de estos tres libros, es posible verlos como
una importante base de toda la reflexion de la pensadora, que responde
a la racionalidad de ambitos no cientificos, sin descartar la racionalidad
cientifica. Rojas Osorio comentando el libro de 1979 dedicado a Las
lecciones de estética, recoge estas palabras de la autora: « «.. .la filosofia
del arte es un momento esencial de la razon filoséfica que supera tanto a
la conciencia inmediata, presa de la finitud de las cosas, como a la
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inteligencia abstracta, incapaz de pensar unitariamente sus muchas verdades
dispersas» (283)» (p. 54). Los otros dos libros citados se centran en
aspectos éticos del corpus hegeliano, siendo el segundo de estos volimenes
un comentario de Los principios fundamentales de la filosofia del
derecho. La siguiente frase recoge el animo que alienta estas dos obras:
«La verdad practica no es menos racional que la tedrica» (p. 65; p. 58).

Después de los tres capitulos que Rojas le dedica a las obras de
Cordua sobre Hegel, el lector se topa con la exposicion de Gerencia
del tiempo. Ensayos sobre Sartre (1995). La transicion es meramente
cronoldgica pero hay un punto de resonancia tematica muy importante,
esto es, la importancia de la libertad humana en Sartre. Este punto
neuralgico del pensar sartreano sera defendido por la filosofa, si bien
matizado por la consideracion de la dimension social e histdrica de esta.
Parece como si la leccion hegeliana a través del estudio de la eticidad,
impide olvidar que la voluntad siempre esta contextualizada, como si la
libertad sartreana se viera fortalecida por las reflexiones de Hegel sobre
la familia, la sociedad civil y el estado. Si bien es a través del marxismo
que Sartre le da mas peso a los aspectos sociales de la libertad, en la
educacion filoséfica de la propia Cordua esto parece ser, de primera
instancia, una leccion de Hegel; quien se refiri6 a la eticidad como:
«concepto de la libertad que ha devenido mundo existente y
naturaleza de la autoconciencia»." 1dea transformada en la siguiente
expresion de Cordua: «La eticidad es la libertad realizada y activa»."

La reflexion sobre lo contemporaneo es también una reflexion sobre
los antecedentes y la recepcion del pensamiento. Sobre este ultimo
aspecto, pueden leerse con provecho el capitulo titulado «Sartre lee a
Heidegger» de Gerencia del tiempo o la obra que tematiza este tema,
Heideggery Sloterdijk. La recepcion filosofica (2008). Comentando
esta ultima, nos explica Rojas que:

" Hegel, G. W. F. (1999). Principios de la filosofia del derecho (trad. J. L. Vermal).
Barcelona: Edhasa, §142.

12 Cordua, C. (1992). Explicacion sucinta de la filosofia del derecho de Hegel. Bogota:
Temis, p. 129.
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Hay formas diversas de como el presente de un saber
determinado se relaciona con su propio pasado. La recepcioén
puede ser de continuacion, de critica, de seleccion, etcétera.
Anota Cordua que no se ha estudiado sistematicamente este
problema de la recepcion, pues en realidad se trata de una
conciencia reciente del modo como recibimos el pasado de
un saber o de un autor determinado. (p. 118).

En el libro de 1969, ya se anticipaba esta constante de la obra de
Cordua: «En parte la filosofia contemporanea esté dirigida contra su
antecesora, lamoderna; pero sabe muy bien que su sentido depende de
que no pierda del todo lo que ésta nos legor. '

Pensar la recepcion no esté alejado del todo de las consideraciones
sobre la variedad de la razon. Esta ultima expresion surgida del estudio
de Kant no esconde la pregunta por la unidad que pueda subyacer a la
variedad. Escribe Rojas respecto del libro sobre Heidegger y Sloterdijk:
«La autora se pregunta como aceptar la discontinuidad sin poner en riesgo
la unidad de la filosofia» (p. 119). Esta es la preocupacion central del
articulo de Cordua «El juicio y la unidad de la filosofia», comentado por
Rojas: «La conclusion de Carla Cordua es que Kant nos ofrece un estudio
de los distintos usos de la razdn, pero no la unidad sistematica de la
filosofia, segtin habia prometido» (p. 137). En el proceder de Cordua no
vemos una insistencia en dar cuenta de esta unidad a priori, tampoco la
defensa de un desarrollo dialéctico que culminaria en lo absoluto. Ambas
vias las ha estudiado Cordua', pero quizas, como se vera mas adelante,
la influencia de Wittgenstein sea un punto de inflexion para distanciar la
filosofia de estas pretensiones.

13.(1969). Mundo, hombre, historia. De la filosofia moderna a la contempordnea.
Santiago de Chile: Ediciones de la Universidad de Chile, p. 8.

14 Por ejemplo, respecto de lo primero: «Para que un conjunto de partes constituya un
sistema y no un mero agregado sus partes deben estar conectadas por un principio a priori,
sostiene Kant» en Cordua, C. y Torretti, R. (1992). Jariedad en la razén. San Juan:
EDUPR, p. 175. Respecto de lo segundo: «La historia de la filosofia es un proceso teleologico;,
su fin es establecer la verdad del todo o de lo absoluto, como Hegel también llama a la idea
resultante, que se caracteriza por ser la sintesis de la actividad subjetiva del pensar y de la
verdad del contenido real pensado por ella.» (Cordua, C. «Hegel» en Villacadias, J. L. (ed.)
(2001). La filosofia del siglo X1X. Madrid: Trotta-CSIC, pp. 53-83; 56).
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Como salvaguardar esta unidad en la variedad puede ser una de las
preguntas guias del pensamiento de Cordua. No debe extraiiar el que le
haya prestado atencion especial a la Critica del juicio de 1. Kant, a
partir de la cual sostiene una tesis fuerte sobre la ausencia de una teoria
del arte en la critica kantiana, en la medida en que el arte es propiamente
un campo variado donde se mezclan «elementos practicos, teoricos y
reflexivosy.'* Tampoco habria una teoria de la experiencia estética en
Kant, dado que: «Lo estético no constituye una experiencia, segiin Kant,
pues le faltan para ello tanto el elemento de la receptividad como el del
concepto, indispensables ambos a toda experienciay.'® La discusion se
desplaza al papel de larazon y el esfuerzo de Kant en su tercera critica
de «establecer una tercera funcion o uso de la razon pura, la facultad de
juzgar, en su originalidad y asignarle el ambito de su validez».'” En palabras
de Rojas, comentando el articulo «El arte y la urbanidad de la razon» de
Cordua: «Eljuicio estético en lo que tiene de reflexivo significa el momento
de lo que Kant denomina la urbanidad de la razon. Porque ésta se refiere
a la armonia de las facultades» (p. 139). Este es el verdadero centro de
discusion para Cordua y no qué es el arte.

Podriamos afirmar que mas que la estética o la ética como ambitos
de estudio autdbnomos, lo mas que le ha interesado a Cordua —a partir
delretrato elaborado por Rojas— es la diversidad de larazén. Llama la
atencion el giro “variedad de la razon’, que se encuentra en una linea del
articulo de Cordua sobre el juicio y la unidad en Kant'®, pero también es
de notar que el titulo del libro sobre Kant en coautoria con Roberto
Torretties Variedad en la razon. Eltitulo da la impresion de una variedad
dentro de la razon misma, en un par que muy bien podriamos entender

15 Cordua, C. y Torretti, R. (1992). Op. cit., p. 194.
1 Ibid. p. 192.
7 Ibid. p. 188.

'8 «Kant retorna a su interés critico original por la diversidad y complejidad de las
funciones de la razén pura. No se limita a ofrecer un examen del juicio como nexo sistematico
sino que acentua la originalidad del juicio. Ataca con gran decision, por ejemplo, a los que
quieren reducir la variedad de la razén a sélo una de sus funciones» (pp. 177-178).
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dialécticamente entre lo uno y lo multiple; utilizando una metafora musical
podriamos hablar de la variacion sobre uno y el mismo tema (la razén).
Ahora bien, la expresion tal cual es recogida del texto no necesita de la
unidad de la razén, abriendo el camino a una indagacion sobre diversas
formas de racionalidad sin la necesidad de una razon sustancializada. La
segunda expresion hace pensar en una diversidad intrinseca a la razon,
yano seria el par uno-multiple, sino que la multiplicidad seria constitutiva
de la razdn; no habria /a razdn. Este punto podria conducir a otras lineas
de investigacion, en las que se piense la distincion entre razén y
racionalidad, asimismo como al estudio de diversas formas de
racionalidad.

2. Apuntes sobre la obra de Rojas Osorio

Carlos Rojas Osorio expone comprensivamente buena parte de los
textos de Carla Cordua. Al igual que otros libros de Rojas Osorio, se
trata de una recoleccidn de resefias criticas, que con ajustes, finalmente,
conforman untodo. Es un libro justo con los trabajos resefiados y escrito
desde una alta estima y admiracion que se deja traslucir en mas de una
ocasion. En la vasta obra de Rojas Osorio podemos distinguir entre obras:

i. de caracter monografico (por ejemplo, Marti: filosofia de vida,
(2010), Hostos: apreciacion filosofica (1988), El problema
de la causalidad en la epistemologia de Mario Bunge (1981)
y sus importantes obras sobre Michel Foucault);

ii. pensadas para la divulgacion desde un enfoque pedagdgico (por
ejemplo, los diversos libros que recogen sus lecciones como La
filosofia en el ambito de las humanidades (2000), La filosofia:
sus transformaciones en el tiempo (2006) y Filosofia de la
educacion. De los griegos a la tardomodernidad (2010));

iii. con un fuerte caracter de documentacion, de exposicion
informativa (por ejemplo, Latinoamérica: cien arios de filosofia
(2002), Pensamiento filosofico puertorriqueiio (2002) y La
filosofia en Puerto Rico: los transterrados (2011) y Estética
filosofica en Latinoamérica (2013));
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iv. finalmente, las obras que podriamos llamar mas propias de su
pensamiento, entre las que entiendo que tendrian que estar De/
ser al devenir (2001) y La plenitud de la vida (2016).

Los cuatro tipos de obras estan marcados por una fuerte impronta
histérica, de seguir pensando y cuestionando el legado filoséfico. Esta
caracteristica es compartida por el trabajo filosofico de Cordua, lo que
no pasa desapercibido en la presentacion que lleva a cabo Rojas. Su
libro sobre la filésofa comienza con el siguiente epigrafe: «Las cosas
espirituales tienen antecedentes, son continuaciones de estos, la
poesiaviene del folklore, el habla culta de la popular, el pensador de
sus antecesores en el oficio». Frase de Cordua que anticipa una de las
conclusiones interpretativas del libro: «. ..el pensamiento de Carla Cordua
es una gran reivindicacion de la Historia no s6lo como realidad humana
ineludible, sino también como saber historiografico e historico filoséfico
necesario para pensar filosdficamente a sabiendas de un pasado sobre el
que todo saber se monta» (pp. 183-184).

Carla Cordua y la filosofia contemporanea forma parte del primer
grupo de obras de Rojas. Se afiade, pues, a la lista de trabajos monograficos
que se construyen a modo de retratos filoséficos. En particular, guarda
mucha relacion en términos de formay organizacion con lareedicion del
primer libro de Rojas sobre Foucault, titulado Michel Foucault. Avio tras
aiio (Libros y cursos) (2016). El recorrido de Rojas en el libro sobre
Cordua se divide en las resefias criticas de nueve libros centrados en las
figuras filosoficas mas afines a la pensadora y escritora, lo que corresponde
a los primeros nueve capitulos del libro. Del capitulo 10al 15 se da paso a
una presentacion tematica que le permite al autor integrar articulos de diversos
libros y comentar las obras de la filosofa que estan escritas a modo de
colecciones de ensayos, incluso de fragmentos, como son los libros: Luces
oblicuas (1997), Ideas y ocurrencias (2001), Cabos sueltos (2002),
Partes sin todo" (2005) e Incursiones (2007). El libro incluye una

1 Este titulo esta inspirado en el gran poeta Fernando Pessoa y desvela la otra cara de
la busqueda de la unidad, la pluralidad del universo, que excede las muy humanas pretensiones
racionales de unidad. La autora le dedico unas lineas llenas de respeto a Pessoa, en particular
al Libro del desasosiego, en su discurso de incorporacion a la Academia Chilena de la
Lengua, publicado en (2001). Boletin Academia Chilena de la Lengua, 75.
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introduccion que enmarca el trabajo de Cordua y unas palabras finales
que resaltan algunos de los temas recurrentes y posturas de la autora
como la critica al positivismo y al teoreticismo, la diferencia entre razén
teorica y razon practica, la primacia del mundo de la vida y su defensa de
la libertad como valor fundamental, como una conquista del ‘espiritu’,
que hay que entender desde una nocion de libertad que se contrapone a
la naturaleza.

El lector de las obras de Rojas Osorio puede reconocer las huellas
de aspectos de su propio pensamiento, que yacen a veces algo
escondidas dentro de sus exposiciones, indicamos los siguientes puntos:

i. lapropuestade «acoger el devenir» como resultado del estudio
de lo que define como ontodindmica u ontologia del devenir®;

ii. lainsistencia en el cronotopos (concepto de M. Bajtin, que Rojas
hace suyo) de toda obra del pensamiento, esto es del lugar y el
tiempo especifico en donde surge una obra, con el fin de evitar
universalismos y conceptos totalmente abstraidos de las
condiciones de su surgimiento. Esta consideracion es parte de lo
que ha llamado una geopolitica de la razon®',

iii. por altimo, la idea de una plenitud de la vida —a modo de
plenificacién—como fin de la ética. En este punto nuestro autor
es insistente sobre la dimension axioldgica, esto es, valorativay
no natural de lo que le brinda sentido a una vida. Rojas llega a
afirmar que: «En filosofia el tema de la ética es el mas dificil porque
no puede avanzarse un paso sin comprometerse».”

2 Cfr. Rojas Osorio, C. (2001). Del ser al devenir. Fragmentos de una ontologia
dinamicista. Humacao: Museo Casa Roig. Las personas interesadas pueden consultar con
provecho la resefla que Carla Cordua escribio sobre este libro: Revista de filosofia, 58,
(2002), pp. 244-246.

21 Cfr. Rojas Osorio, C. «La geopolitica de la razon» en Ramos, F. J. (ed.) (1994).
Hacer: pensar. San Juan: EDUPR, pp. 433-449.

22 Rojas Osorio, C. (2016). La plenitud de la vida (valoraciones ética y bioéticas).
Humacao, p. 11.
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3. Carla Cordua y Carlos Rojas: sentidos de la verdad

Lostres puntos indicados del pensamiento de Rojas son reconocibles
en la obra sobre Cordua. Asi, por ejemplo, su consideracion de los
conceptos afines al devenir y a la temporalidad —la ontodinamica— se
enriquece con lamirada filosofica a la historia de Hegel y a la temporalidad
de Heidegger presentes en diversos capitulos del libro; lo mismo sucede
con el capitulo 12 titulado «Defensa de la historiay», centrado en Kant,
Hegel y Husserl. La consideracion definitiva del cronotopos de Carla
Corduay su obra, es decir de su lugar y tiempo de enunciacion, se dirime
en el capitulo 15 titulado «Hispanoamérica». Por ultimo, las
consideraciones éticas tienen un rol preponderante en la exposicion que
lleva a cabo Cordua de Hegel, Wittgenstein, Husserl, Heidegger y
Sloterdijk. Laética es un hilo conductor del libro, ademas el lector cuenta
con los capitulos 11y 12, «Etica y literatura» y «Valoraciones éticasy.
En el primero de estos capitulos se estudia el alcance ético-reformador
de algunas obras literarias de Lawrence, Cervantes y Kafka. En el
segundo se enfatizan algunas nociones éticas clave, poniendo en primer
plano el aspecto estimativo y preferencial respecto de un sujeto de los
valores. De este modo Rojas expone a Cordua:

Los valores hacen referencia a sujetos e individuos que son
afectados por ellos y que adquieren el compromiso de pensar
y tomar decisiones de acuerdo a una pauta valorativa. Aunque
los valores se consideren cualidades de las cosas que
evaluamos, existen para sujetos que los intuyen y reconocen.

(p. 169).

Entre estos valores se encuentran «la belleza, la verdad, la justicia y
la moraly». Los valores no son «el caso», sin embargo, estan cargados de
significacion.

Sobre el adjetivo ‘contemporéanea’ presente en el titulo, ya hemos
aclarado su sentido en la obra de Cordua pero es interesante percatarse
también de su funcion en la obra de Rojas Osorio. Sobre este asunto hay
dos titulos muy particulares: Foucault y el pensamiento contemporaneo
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(1995) y Marx y Nietzsche. Sin mitos (2014). En lareflexion de Cordua,
Hegel es final (de lo moderno) y comienzo (de lo contemporaneo), en la
obra de Rojas Osorio lo contemporaneo se identifica con una ruptura
mas fuerte con el hegelianismo. Por ejemplo en el libro mentado sobre
Foucault, Rojas insiste en reconocer las huellas de Marx y de Nietzsche
en el filésofo francés. Por supuesto, Rojas no afirma que la huella de
Hegel haya sido eliminada pero se tiene la impresion que Marx y Nietzsche
son estudiados como los antecedentes mas claros en el devenir del
pensamiento filosofico occidental. De hecho, hay una linea de Rojas en
su exposicion de la obra de Cordua, que es uno de varios momentos en
donde se entrecruzan los contenidos de ambos: «Con Nietzsche y Marx
se puede entrar en una relacion mas compleja y asi acceder a la filosofia
contemporaneay (p. 28; Cfr. Mundo, hombre, historia, pp. 174-175).

Estas observaciones ameritarian una lectura cuidadosa del libro sobre
Marx y Nietzsche, en el cual se afirman tesis en consonancia con las de
Cordua, por ejemplo: «La verdad se relaciona con el conocimiento; los
valores se relacionan con el sentido que el ser humano pueda o deba
darle a su existencia».® Esta consideracion de Rojas lo conduce a la
nocion de una «verdad sin auray: «unas verdades que juegan un sentido
mas determinado y hasta humilde pero no por ello menos necesarias en
la vida humanay.?* Para Rojas, seglin comprendo, con Hegel culminaria
un primado de la episteme.”® Con Marx y Nietzsche se inicia un
cuestionamiento de las pretensiones de una verdad ahistoérica,
antropomorfica y separada de las practicas humanas mismas.” La
distincion entre valor y verdad en Rojas permitiria mantener el problema

» Rojas Osorio, C. (2014). Marx y Nietzsche. Sin mitos. San Juan: Ediciones Puerto,
p. 130.

% [dem.

» Rojas sigue en este punto a E. Severino. Cfr. Del ser al devenir, §516-§518; ver
también, Marx y Nietzsche. Sin mitos, pp. 140-141.

% Kierkegaard formaria una triada junto a Marx y Nietzsche, en la pérdida de ‘aura’ de
laverdad, en la defensa de la primacia de «verdades subjetivas (...) que atafien a la existencia»
frente a las «verdades objetivas (...) de la razon y la ciencia» (Rojas Osorio, C. (2014). Op.
cit. p. 136). El punto de partida de esta pérdida, seglin la exposicion de Rojas, es Kant
(Ibidem, p. 135).
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del sentido separado del problema del conocimiento de la cosas en la
naturaleza. En la naturaleza no hay valor alguno, los valores, éticos,
estéticos o religiosos, no son hechos, no son aconteceres de la realidad
empirica.

A través del libro de Rojas se transparenta la importancia que tiene la
diferencia entre verdad y sentido en la obra de Cordua. Es desde la idea
de sentido que se dirige tanto a la historia como a la literatura. Escribe
Rojas comentando a Cordua: «La filosofia de la historia se ocupa no tanto
de los hechos sino del sentido de la historia, aunque hoy ya no tiene la
importancia que tuvo en tiempos de Hegel» (p. 178). Respecto de la
literatura, la filosofa llega a decir en el prologo de su libro Ideasy ocurrencias
(2001) que «de las letras proceden los ejemplos con los que trato de
aclarar la nocion de «sentido».» (citado en p. 149). Rojas insiste en el
cruce entre el problema del sentido y los estudios literarios de Cordua,
como en el caso de V. S. Naipaul y de Juan José Saer (p. 149).

Encontramos en Rojas Osorio una distancia muy consciente de
cualquier tipo de naturalismo moral.”’” Este punto, de la mano del esfuerzo
por una ampliacion del concepto de verdad que integre &mbitos no
estrictamente cientifico-naturales, acerca las posiciones de Rojas y
Cordua. A este respecto, véase el capitulo 14 del libro sobre Cordua,
«;Relativismo de la verdad?», donde se encuentran las siguientes lineas:
«...hay muchas formas de la verdad; pues la verdad cientifica no puede
monopolizar toda produccion de la verdad. Dentro de esa variedad de
formas de la verdad no estan excluidos ni el arte ni la literaturay (p. 213).
Uno de los pocos motivos que se repiten en el libro es la importancia que
tiene para Cordua las distinciones respecto de la verdad de Sloterdijk.
Tanto en el libro antes mentado sobre la recepcion como en Once ensayos
filosdficos (2011): «El punto que mas destaca Carla Cordua en las

2 Marx y Nietzsche. Sin mitos, p. 134; ver también La plenitud de la vida §35: «La
naturaleza fisica y biologica es indiferente al bien y al mal tal y como los considera el ser
humano. Si lamoral fuera innata, los genes deberian distinguir entre el bien y el mal. Lo cual
es absurdo.» y §36: «La naturaleza no nos dice qué es lo bueno o lo malo; nosotros
establecemos el valor de lo bueno ético y de lo malo.».
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consideraciones de Sloterdijk sobre la verdad es que hay muchos tipos
de verdad y que no estan sujetos a un orden fijo y definitivo» (aspectos
historicos, pragmaticos, de la existencia intima, relacionadas a la
historicidad del saber y a la pluralidad de practicas; pp. 187-188; ver
también pp.124-125.). Asimismo, la diversidad de la verdad es el tema
que conduce a Cordua hacia M. Foucault, objeto de estudio central en
el pensar de Rojas Osorio, este lltimo lo presenta asi: «Asimismo Foucault
se vale de las practicas discursivas para estudiar historicamente ciertas
practicas de poder y de saber. Foucault une el discurso y la historia
como un nuevo modo de hacer filosofia» (pp. 194-195). Este es otro
momento del libro en el que nos encontramos en un punto de indistincion,
en este caso, entre lo expuesto sobre la obra de Cordua y lo que el
propio Rojas Osorio valora en Foucault.

Sipara Rojas, Foucault presenta un cambio metodologico de la tarea
filosofica, en la obra de Cordua —tal y como nos la retrata Rojas— es
Wittgenstein la figura que presenta un cambio radical. El titulo de la obra
de Cordua dedicado al filésofo vienés, anuncia el estilo distinto de hacer
filosofia: Wittgenstein. Reorientacion de la filosofia (1997). La nueva
orientacion se mueve desde la idea de crear sistemas explicativos a la
tarea de investigar, en particular, los usos del lenguaje. Ante la idea de los
limites de la explicacion, toma fuerza la tarea de describir:

Para Wittgenstein la filosofia es investigacion del uso ordinario
del lenguaje con el fin de disolver problemas que en un momento
u otro nos han puesto en estado de perplejidad. (p. 89);

La filosofia no trabaja por medio de hipdtesis, no tiene como
funcion explicar; en cambio, se limita a describir los usos del

lenguaje. (p. 90).

Llama la atencion el recordatorio que hace Cordua sobre el investigar
de Wittgenstein y su relacion con la meta escéptica antigua de la
imperturbabilidad (p. 102), desde esta perspectiva se trata de ‘ver con
cuidado’ y evitar enredarnos en problemas falsos; un remedio contra los
‘calambres intelectuales’. Para Rojas Osorio, Idea y figura (dedicada a
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la estética de Hegel) y la obra dedicada al pensamiento de Wittgenstein
son «los momentos cumbres de su pensamiento» (p. 98).

En el primer libro de Cordua, el pensamiento de Wittgenstein no es
considerado como una de las figura centrales de la filosofia
contemporanea, como tampoco lo es el tema del lenguaje (Rojas Osorio,
p- 31). Ahora bien, si hay aspectos que anticipan la afinidad posterior
con su pensamiento, se trata de la importancia del mundo de la vida en
Husserly eltratamiento de Heidegger de una aproximacion fundamental
a laontologia desde la existencia. En ambos casos, se hace imprescindible
una consideracion de los aspectos pre-tedricos en el desenvolvimiento
de la vida humana. Rojas Osorio recoge estos aspectos desde el inicio
de su libro, al comentar Mundo, hombre, historia:

Edmund Husserl ensefia que antes de toda actitud tedrica, los
seres humanos tenemos una experiencia de las cosas del
mundo y que esta experiencia es la raiz mas profunda de
nuestro conocimiento. (p. 16);

La tesis principal de Husserl es que el conocimiento de lo real
remite siempre a la experiencia pre-tedrica que tenemos de
las cosas en su presencia inmediata. (p. 17).

Este aporte husserliano sera estudiado en profundidad por Cordua
afios después en su libro Verdad y sentido en la Crisis de Husserl
(2004; presentado en el cap. 8 del libro de Rojas). En la discusion de
este libro, Rojas expresa que: «Cordua insiste en que el proposito basico
de Husserl es mostrar que la ciencia se halla endeudada con el
conocimiento que debe al mundo de la vida como fundamento de la
actividad cientifica» (p. 112). El Husserl de La crisis de las ciencias
europeasy la fenomenologia trascendental (1934-1937) tiene al menos
una doble importancia en Cordua. A la prioridad del mundo de la vida
(Lebenswelt), hay que sumarle también la importancia del estudio historico
de este mundo. Estos dos puntos fortalecen la actitud critica de Cordua
respecto del positivismo: antes del hecho cientifico hay un mundo que lo
hace posible y este mundo tiene una dimension histdrica ineludible. Sobre
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este mismo asunto, se extrafia en las discusiones presentes en el libro
sobre Cordua las voces de Habermas y Gadamer. El primero, en
particular por su esfuerzo en Conocimiento e interés (1968/1973) por
una defensa de la auto-reflexion frente al positivismo que tiene como
antecedentes a Kant y a Hegel y la defensa de la dimension histérica y
social de las ciencias. El segundo es mencionado pero solo brevemente
en la exposicion del libro sobre Heidegger y Sloterdijk, en relacion con
su idea de la «historia efectual» (p. 118). Seria interesante preguntarse
por el alcance de la reflexion de Cordua sobre la variedad y la unidad de
larazony sobre la filosofia como investigacion en contraste o continuidad
con la tradicion critica, en la que se situa Habermas, y con la hermenéutica
filosofica del autor de Verdad y método (1965). La pregunta no es
arbitraria sino que responde a las herencias compartidas y a las maneras
de asumirlas.

En los trabajos sobre Husserl, Wittgenstein y Heidegger vemos una
reconsideracion de la filosofia como tarea no como una doctrina forjadora
de sistemas cerrados omni-abarcadores y explicativos (p. 194). Este
giro investigativo tiene mas de un punto de convergencia con la sefialada
«verdad sin auray, en su atenerse a la investigacion cuidadosa que distingue
entre sentido y verdad, buscando ir mas alla de la antropomorfizacion de
los acontecimientos naturales.”® Respecto de Husserl, Rojas expone que
«Latarea de la filosofia trascendental es la de regresar desde ese conocer
objetivado por la ciencia hasta los estratos del mundo de la vida en que
se fundany (p. 112). En relacion con Wittgenstein, la tarea es describir y
respecto de Heidegger, interrogar. La presencia de este ultimo filosofo
es muy amplia a través del libro de Rojas, resaltando la centralidad de
este pensador en la obra de Cordua. Para dar cuenta de esta huella no
basta con referirse al libro Filosofia a destiempo. Ensayos sobre
Heidegger (1999; Rojas Osorio, cap. 7). Quizas el aporte mas crucial
para una pensadora que ha mantenido una valoracion constante de la
historia sea que para Heidegger: «La existencia humana no es en el tiempo,
sino que es temporalidad en su ser mismo» (p. 22). Se ha de afiadir, en

2 Marx y Nietzsche. Sin mitos, p. 131
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palabras del filbsofo aleméan, que a su vez, la temporalidad es «la condicion
de posibilidad de la «historicidad» como una forma temporal de ser del
«ser ahi» mismoy.*

4. Consideraciones finales

En laamplisima labor tanto de Carla Cordua como de Carlos Rojas
es posible evidenciar lo que a finales del siglo pasado se llamo a partir de
Habermas pensamiento post-metafisico.™® Desde esta perspectiva,
Wittgenstein y Foucault son figuras centrales en las criticas a las
pretensiones aprioristicas de la filosofia y en la integracion de nuevos
métodos de investigacion filosdfica. Los trabajos de Corduay Rojas se
instalan en las problematicas de lo que puede ser la filosofia hoy,
manteniendo un fuerte nexo con la herencia. Sus respuestas son distintas,
al igual que sus énfasis en los autores estudiados. Por ejemplo, la figura
de Nietzsche es central en las reflexiones de Rojas, no asi en las de la
filbsofa. También cabe resaltar que Rojas introduce en sus obras la
categoria difusa de ‘posmodernidad’y, mas propia de su quehacer, la de
‘tardomodernidad’. Estas nociones y los debates que conllevan no
parecen ser tan relevantes en la obra de la filosofa, mas ocupada en la
defensa de ciertas conquistas filosdficas —particularmente provenientes
de las fuentes de Hegel y Kant—, por ejemplo, la idea de la libertad como
algo que se distingue de la naturaleza. Atn asi, la definicion que Rojas
ofrece de la filosofia en Del ser al devenir mantiene una gran fidelidad

2 Heidegger, M. (1988). El ser y el tiempo (trad. J. Gaos). México, D. F.: Fondo de
Cultura Econémica, p. 30.

3 Entre las caracteristicas de este pensamiento «después de Kant y Hegel», en palabras
de A. M. Lopez Molina se encuentran «la racionalidad procedimental, el carécter situado de
la razon, la critica de la filosofia de la conciencia y la deflacion de lo extraordinario [o
extracotidiano]» (Lopez Molina, A. M. (2012). Teoria postmetafisica del conocimiento.
Critica de la filosofia de la conciencia desde la epistemologia de Habermas. Madrid:
Escolar y Mayo, p. 17). El libro Pensamientos postmetafisico de Habermas es introducido
en una interesante discusion sobre la filosofia en Puerto Rico de R. Aragunde, que aborda
desde otra perspectiva el tema de la unidad de la razon (Aragunde, R. (1994).
«Cuestionamiento y defensa actuales de la categoria de totalidad para un filosofar desde
Puerto Rico» en Ramos, F. J. (ed.) (1994). Hacer: pensar. San Juan: EDUPR, pp. 13-32).
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con Hegel: «La filosofia es un esfuerzo que consiste en articular
conceptualmente la comunicacion entre los distintos saberes que se dan
en una cultura determinada».’! Ademas, los planteamientos de La
plenitud de la vida guardan una gran cercania con Kant, en particular
en la centralidad de nociones como las de libertad y persona: «La ética
tiene su principio en el acontecimiento fundamental de ser persona»; «La
persona tiene el principio y fundamento de su ser en la libertad».*

Retomando el inicio de esta nota critica, la expresion de Wittgenstein
sobre la éticay la estética puede ser integrada a la pregunta por la variedad
de la razén y su posible unidad. Cordua no cede en la defensa de la
diversidad de la razdn, tal y como se muestra en la racionalidad intrinseca
a estos campos de estudio pero evita, es nuestro parecer, la posibilidad
de unadisolucion de la unidad de la experiencia filosofica; por mas variada
y compleja que esta pueda ser. Con herramientas trascendentales,
fenomenologicas y dialéctico-hegelianas, la fildsofa ha hecho un gran
esfuerzo para decir, exponer y explicar, lo que el Wittgenstein del Tractatus
logico-philosophicus habia circunscrito al mostrar (pero no al decir) o
directamente al silencio.

Es importante resaltar el aspecto formativo tanto de las obras de
Carla Cordua como las de Carlos Rojas. Sus respectivas escrituras son
asequibles aun lector cuyo unico requisito es tener el deseo de adentrarse
en la filosofia. El camino recorrido por Cordua no es el unico posible
para un/a aprendiz de filésofo/a, que deba hacerse cargo —por decision
propia— del estatuto existencial de los compromisos que asume con la
variedad de la verdad y la vida de la razén. La problematizacion de
distinciones clasicas del idealismo filosofico, como la escisidon entre un
reino de la libertad y otro de la naturaleza o el cuestionamiento de la
separacion entre un uso tedrico de la razdn y otro practico, darian otro
resultado. Un pensamiento de las encrucijadas entre la libertad y la
necesidad, entre la mente y el cuerpo, que no parte de las dicotomias

31 Op. cit., §31.
2 Op. cit., §25 v §26.
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clasicas entre cultura y naturaleza, es lo que nos parece encontrar en
lecturas contemporéaneas de Spinoza, por ejemplo, en los trabajos del
filosofo espafiol Eugenio Garcia Fernandez®, en la estética del
pensamiento de Francisco José Ramos™ o en mi propio esfuerzo por
dar cuenta de un pensar afectivo a partir de Spinoza y Nietzsche.* Una
diferencia capital de estos otros puntos de partida es el cuestionamiento
de los limites de la capacidad humana de autolegislarse y de distanciarse
de su raigambre afectivo-corporal, lo que conduce a la pregunta, atin
mas problematica para la tradicion idealista, de los limites del pensar
consciente y la introduccion de lo inconsciente en el seno de la filosofia.
Este ultimo paso fue el dado con mayor contundencia por Nietzsche,
habiendo denunciado que:

A través de los mas largos periodos se ha considerado al pensar
consciente [bewusstes Denken] como al pensar en general:
so6lo ahora despunta en nosotros la verdad de que la parte mas
grande de nuestro actuar espiritual transcurre de una manera
inconsciente e insensible para nosotros [jetzt erst dimmert uns
die Wahrheit auf, dass der allergrosste Theil unseres geistigen
Wirkens uns unbewusst, ungefiihlt verlduft].3

3 Sobre Eugenio Fernandez pueden leerse, entre otros, los siguientes articulos: «Cuerpo
y signo. La expresion de los afectos» en Leyra Soriano, A. M. (coord.) (2003). Discurso o
imagen: las paradojas de lo sonoro. Madrid: Fundamentos, pp. 17-38; «Dominio de los
afectos» en Blanco-Echaui, J. (ed.). (1999). Espinosa: Etica y Politica. Universidad de
Santiago de Compostela, pp. 73-112; «Necesidad libre, libertad necesaria: E. Giancotti in
memoriam» en Er, Revista de Filosofia, n° 22, Afio XII, 1997, pp. 21-58 y «El deseo,
esencia del hombre» en Dominguez, A. (ed.) (1992). La Etica de Spinoza. Fundamentos y
significado. Universidad de Castilla-La Mancha, pp. 135-152.

3* «La propia «capacidad racional» esta inundada por el destino del deseo, del mismo
modo que la consciencia esta impregnada de las pulsiones e impulsos inconscientes. Esto da
una idea de cuan sutiles pueden ser las inclinaciones, los apetitos, lo que se toma a si mismo
como «voluntad».» en Ramos, F. J. (2008). Estética del pensamiento 111. La invencion de si
mismo. Madrid: Fundamentos; §1.100.

3(2012). La filosofia vivida. Pensamiento y transformacion en Spinoza y Nietzsche.
Universidad Complutense de Madrid.

36 (1992). La ciencia jovial. «La gaya scienzay, (trad. J. Jara). Caracas: Monte Avila
Editores. (Nietzsche, F. (1999). Scimtliche Werke. Kritische Studienausgabe, 15 Bénden, hg.
von G. Colli und M. Montinari. Neuausgabe. Berlin: Walter de Gruyter; volumen 3, p. 359.
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Pensamos que las reflexiones éticas que parten de la filosofia no
deberian ignorar este aspecto, dada las dificultades que entrafia el ejercer
la libertad en nuestros actos —defensa central en los aspectos resefiados
del quehacer de Cordua-— o llevar mi vida a una plenificacion (o maximo
de realizacion) como indica Rojas, si no soy consciente de aspectos
importantes que determinan mi obrar.

Latesis de lo inconsciente en la filosofia llega desde el primado del
cuerpo como hilo conductor de la investigacion,” no es posible adentrarse
en este problema desde una subjetividad que pueda ser pensada al margen
de la experiencia corporal. Desde estos planteamientos, puede elaborarse
una ética afectiva, en la que se trata de entender aquello que condiciona,
ya sea impidiendo o favoreciendo, la capacidad de actuar del ser humano.
Esta ética seria una reflexion sobre la accion humana que parte del
presupuesto de que los motivos desencadenantes de nuestros actos no
son estrictamente racionales, a partir de la constatacion de la realidad
afectiva a la hora de determinar el obrar humano.*® La expresion realidad
afectiva se utiliza para brindarle un espacio teérico a la fuerza de los
efectos que producen las pasiones y los afectos como el amor, la ira, la
tristeza, la compasion o el miedo en la experiencia humana. No debe
quedar sin decir que Rojas Osorio se esfuerza en La plenitud de la vida
por hacer un balance entre las éticas que le dan un peso significativo a los
afectos junto a ciertas bases kantianas.*

De igual modo, otra apreciacion de la modernidad filosofica que no
tuviera una raigambre tan marcada por autores como Hegel (en quien la
idea de undesarrollo de la historia de la filosofia es central) o Heidegger

37 Cft. Nietzsche, F. (2010) Fragmentos péstumos, Edicion dirigida por D. Sanchez
Meca, Vol. 111 (1882-1885), trad., intro. y notas de D. Sanchez Meca y J. Conill. Madrid:
Tecnos; 27[27], 36[35].

3% El uso de la expresion ‘motivos desencadenantes’ es una influencia de la obra de
Enrique Pajon, quien articula sus indagaciones filosoficas a partir de los momentos
desencadenantes en los procesos que distinguen el ser humano (ver, por ejemplo, E/ ser y el
hombre (1989), Ser y pensar (1996) y Voluntad de hombre (1999), Madrid: Fundamentos).

3 Véanse, por ejemplo, los paragrafos 170-171, 225-227, 237 y 246-252.
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(quien reduce considerablemente las experiencias filosdficas modernas a
unateoria homogénea de la subjetividad) permitiria otros caminos menos
transitados a la hora de acercarnos a autores como Descartes, Hobbes,
Spinoza o Hume y a temas como las complejas relaciones entre la ética
y las pasiones en la modernidad. Temas que quedan omitidos cuando se
utilizan categorias historico-filosoficas como las de ‘racionalismo’, si se
entiende como el primado de una razon abstraida de las condiciones de
la existencia misma. Si cabe hablar de «racionalismo» en el caso de los
autores del siglo XVII, no es por la exclusion de los apartados de la vida
menos racionales sino justamente por la busqueda de la inteligibilidad de
estos. Aprender de la experiencia y entender las pasiones es parte del
compromiso con larazén. Este punto de vista nos enfrenta a los limites
de una libertad comprendida como autodeterminacion. En palabras de
Remo Bodei: «Las pasiones ofrecen el testimonio mas convincente del
hecho de que el <khombre» no dispone libremente de si mismo, ni mucho
menos del mundo».* Estos caminos responden a otros aprendizajes,
entiendo que es importante resaltar la variedad también en la formacion
filosofica, esto es parte de las vidas de la razon, y como esta variedad no
le quita fuerzas al pensamiento sino que mas bien el aprendiz y el maestro
—figuras a veces indiscernibles— se nutren de esta. El libro de Rojas Osorio
es un homenaje al camino que ha tomado Cordua y las decisiones quedan
muy bien demarcadas para el lector.

También es digno de reconocer que ambos —Rojas y Cordua—aportan
solidez, honduray mas recursos a la escritura filosofica en lengua espafiola.
El libro de Rojas integra breves informes de resefias de los libros de
Cordua de otros autores que han hecho aportaciones muy valiosas en
esta misma direccion, entre estos Alvaro Lopez, Eliseo Cruz Vergara y
Manfred Kerkhoff. Pensando desde el contexto filosdfico de Puerto Rico,
quizés sea la labor de Cruz la que mas afinidad tenga con la gran labor de
Cordua, en particular sobre el conocimiento historico, por supuesto en

4 Bodei, R. (1995). Una geometria de las pasiones (trad. J. Ramén Monreal). Barcelona:
Muchnik, p. 82.
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Hegel, pero también en Kant, Husserl y Heidegger.*' En la obra de Cruz
se insiste en la racionalidad de la accion humana y se puede reconocer
una meta afin a la de Cordua, en la defensa de la racionalidad de ambitos
que no son solos los de las llamadas ciencias naturales.

La experiencia filos6fica no se agota en su consideracion historica,
ciertamente hay diversas vias para adentrarse en la filosofia, pero este
rasgo tan presente en las obras de los dos autores estudiados nos recuerda
el vinculo entre historia, decision e integracion. Heidegger escribio estas
lineas que, sospecho, tanto Rojas como Cordua podrian hacer suyas,
reconociéndolas como uno de sus problemas: «El «ser ahi» puede
descubrir la tradicion, conservarla y seguirla expresamente. El descubrir
la tradicion y el abrir lo que «trasmite» y como trasmite puede tomarse
como un problema peculiar».* El libro Carla Cordua y la filosofia
contemporanea de Carlos Rojas Osorio es un ejercicio de tradicion,
donde el descubrir y el conservar se alian en la tarea incesante de la
renovacion.

UNivERSIDAD DE PUERTO Rico

1 Cruz Vergara, E. (1997). La concepcion del conocimiento histérico en Hegel. San
Juan: EDUPR. Libro reseiiado por Rojas Osorio en (2002). Pensamiento filoséfico
puertorriqueiio. San Juan: Isla Negra Editores; pp. 417-445.

4 Op. cit., p. 30.
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