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LENGUAJE Y REALIDAD
EN LA FILOSOFIA BERGSONIANA

LuisO. CANTING PLACA

Resumen

La intucién, que significa «coincidencia» del espiritu con el
objeto conocido dactamente en lo masqfundo de su sese
alcanza cuando se trasciende los conceptos. Segun la filosofia
bemgsoniana, el lenguaje semeja un velo interpuestoeclols
objetos y la conciencia, que solo pued®prrcionar un
conocimiento externo de las cosas,@@o0 un conocimiento
absoluto de ellas. Mientras que kalidad cambia incesantemente
¢y se advierte en ella continuidad? la inteligencia escinde e
inmoviliza lo eal con el fin practico de manipular la materia para
satisfacer asi los multiples ineges, o necesidades, de la vida
humana. Con el lenguaje, cuya funcién primitiva consistia en la
comunicacién conversacional que posibilitase la cooperacioe entr
los individuos en su convivencia social, la inteligencia ha logrado
sustituir las cosas materiales y los estados conscientes por
conceptos estables y palabra$ativamente fijas. El pensamiento,
el lenguaje y aun la peepcioén sensible, segiin Beon, implican
la existencia de jwr de unaealidad invariable e inmovil.
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Abstract

Intuition, which means «coincidence» of consciousness with the
object known dectly in the depths of his being, sached when
transcends concept&ccording to Begsons philosophylanguage
resembles a veil interposed between objects and consciousness, which
can only povide an external knowledge of things, but not an absolute
knowledge of thenAs reality changes constantlgnd it is obsered
in continuity intelligence cleaves and immobilizes thalwith the
practical goal of manipulating matter to satisfy multiple ietgs of
human life. Wh language, whose original function was to
conversational communication that would allow cooperation
between individuals in their societytelligence has managed to
replace material things and conscious states by concepts, and
relatively fixed wais. Thought, language, and peption, accating
to Begson, imply the existence (degyurof an unchanging and
motionlesseality.

* % %

En el ltimo péarrafo de la primera parte de la introduccion a su libro
Pensamiento y lo moviehtBergson ha sintetizado en una sola oracion
todo su proyecto filoséfico desde su inicio. Llevar a cabo un recuento de
la larga historia de su obra completa pondria de manifiesto primeramente,
segun Bergson, que el método seguido en sus investigaciones se caracteriza
por su extrema complejidad, aunque, para el Jgeogzca ser lo contrario
en su primera impresion de este métdgharte de resumir en pocas
palabras su proyecto filoséfico desde sus comienzos, Bergson afiade de
inmediato un esquema de su método que le permite pasar a la segunda
parte de la introduccién deensamiento y lo movienta que empieza
abordando el tema de la intuicién. De todos los métodos filoséficos
propuestos en la historia de la filosofia, Bergson sefiala que su método
intuitivo es el tnico con el que se alcanza la precision en el filo&ofar
continuacion exponemos el parrafo de marras:
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«En realidad, emprendimos el estudio de las funciones
psicolégicas; luego, el de la relacion psico-fisiologica; por
ualtimo, el de la vida en general, buscando siempre la visiéon
directa, suprimiendo asi los problemas que no concernian a
las cosas mismas, sino a su traduccidén en conceptos
artificiales. No volveremos a trazar aqui una historia cuyo
primer resultado seria mostrar la extrema complicacion de
un método en apariencia tan simple; hablaremos de ello muy
brevemente en el préximo capitulo. Pero ya que hemos
comenzado por decir que habiamos pensado ante todo en la
precision, terminemos haciendo sefialar que la precision no
podia obtenerse, a nuestros 0jos, por ningun otro método.
Porque la imprecision es de ordinario la inclusion de una
cosa en un género demasiado amplio, cosas y géneros que
corresponden por lo demas a palabras que preexistian. Pero
si se comienza por descartar los conceptos ya hechos; si se
da una vision directa de lo real; si se subdivide entonces
esta realidad teniendo en cuenta sus articulaciones, los
conceptos nuevos que deberan formarse para la expresion
estardn esta vez ajustados a la exacta medida del objeto
[....]» (PM, 950-951).

Reparemos en que a la vision directa de lo real precede el «descartar
los conceptos ya hechosalga apuntar aqui que ‘intuici®@ignifica en
la filosofia bergsoniana una «conciencia inmediata», una «vision que se
distingue dificilmente del objeto visto», un «contacto» e incluso una
«coincidencia» del espiritu con el objeto conocido directamente en lo
mas profundo de su ser (PM, 954). La intuicién, tal como la describe
Bergson en sintroduccién a la metafisiéaes un acto simple por el
cual se conoce un absoluto siy solo si se trasciende los conceptos; pero
cabe preguntarse ahora por qué hay que liberarse del lenguaje y trascender
los conceptos si se procura alcanzar la intuicion. De acuerdo con Bergson,
la inteligencia formula un concepto abstrayendo unas propiedades del
objeto; sin embargo, el concepto «no puede simbolizar una propiedad
especial sin hacerla comun a una infinidad de cosas»1(IMsfi, cuando
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la inteligencia construye el concepto o idea general, separa ciertas
cualidades «especiales» del objeto para reconocerlas luego como comunes
a una multiplicidad de cosas. El concepto es, pues, el producto de dos
funciones intelectuales, a saber: la abstraccion y la generalizacion.

La filosofia bergsoniana ha propuesto la doctrina segun la cual todo
lo existente es, en su fondo, devenir y fugacidad (Le38pyLa realidad
gue deviene continuamente, que cambia sin qessa a través de las
ideas abstractas sin ser captada por ellas, como transcurriria un
movimiento entre puntos inmoviles. El conjunto de los conceptos, de
acuerdo con Le Rogonstituye un tejido, una red sélida, donde la facultad
de la inteligencia se instala en el momento de especular acerca de la
realidad; pero ese tejido de los conceptos, ese velo interpuesto entre las
cosas Yy nosotros, no puede ser identificado con la realidad misma. El
concepto de un objeto no es el objeto mismo, sino un sustituto @, mejor
una representacion simbdlica. Puede afirmarse que los conceptos son
como «estaciones légicas dispuestas como observatorios a lo largo del
devenir», que ellos son «vistas inmoviles tomadas» desde el exterior de
lo real, vistas que inmovilizan una continua progresion (Le59y

El concepte-descrito por Bergson como estdlgiévariable aisla
un aspecto del objeto real; pero la inteligencia analizadora, tras efectuar
esta separacion, establece dicho aspecto como fijo y quieto, como una
cualidad, o elemento, que nos sirve para construir una definicion solida
de la cos@Asi, la inteligencia tiende a descomponer y pulverizar todo
fenédmeno y todo cambio hasta que encuentre el elemento invariable entre
los diversos fragmentos en que haya reducido el fenémeno. La inteligencia
«considera lainmovilidad primera, fundamental, inteligible en si, y en
cambio quiere explicar la movilidad en funcion de la inmovilidad», se
siente a gusto en una realidad estable, fija e inmavil, en una realidad que
se preste para su manipulacién y control (Ibidem, 50). ¢Acaso el
pensamiento no descompone un objeto cuando comienza a compararlo
con otros objetos con el propdsito de hallar semejanzas y diferencias
entre ellos? El concepto, segun Bergson, expresa relaciones de semejanza
entre objetos. Si se observa atentamente un concepto, nos percatamos
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de que retiene lo que es comun a una cosay a otras que se le asemejan,
gue cada concepto comunica, aun mejor gue una imagen, una
comparacion. Si esto es asi, el objeto es, a fin de cuentas, expresado en
funcioén de lo que él no es. En el concepto no descubrimos lo singular del
objeto, lo que es propio, Unico y esencial de él. Segun comenta,Le Roy
los conceptos dislocan al objeto, lo desbaratan en multiples pedazos
dispersandolo a su alrededor (43).

¢,Podemos decir que conocemos un objeto cuando obtenemos del
andlisis intelectual su idea general correspondiente? ¢ Acaso por tener el
conocimiento conceptual de la realidad conocemos la realidad misma?
De acuerdo con la doctrina bergsoniana, tendriamos que responder
negativamente a estos interrogantes, pues el concepto nos brinda sélo un
esguema muy general del objeto real, un esquema construido desde cierto
punto de vista, a distancia del objeto. Por consiguiente, el concepto resulta
ser un conocimiento relativo a la posicion desde donde se perciba la
cosa:

«Por un lado, en efecto, estos conceptos puestos en linea no
nos daran jamas sino una recomposicion artificial del objeto
del que sdélo pueden simbolizar ciertos aspectos generales y
en cierto modo impersonales; es en vano, entonces, suponer
gue se aprehende con ellos una realidad de la que se limitan
a presentarnos la sombra» (IM,)1

Todas las representaciones simbalicas que nos hagamos de un objeto
deben sepues, tenidas por reproducciones imperfectas en comparacion
con el objeto mismo; entre esas traducciones en lenguaje y éste existe,
segun explica Chevalida misma diferencia que advertimos entre el
conocimiento que hemos adquirido de un individuo o una ciudad por
medio de una serie de fotografias y el que hemos obtenido por la
experiencia de observar al individuo mismo ante nosotros o por la
experiencia de transitar por las calles de una urbe (93). Chevalier sefiala
gue, para la filosofia bergsoniana, no se puede reproducir un todo juntando
sus «partes», que por la yuxtaposicion de sus partes en que ha sido
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dividido el objeto original jamas se lo podra recompddensideremos

por unos momentos, para ejemplificar lo susodicho, el caso del movimiento.
Cuando percibimos un objeto mévil, la inteligencia solo retiene de su
movimiento una serie de posiciones. Primero sefialara un punto; luego
aflade otro y asi continuara intercalando sucesivamente, de un modo
indefinido, puntos nuevos. La inteligencia soslaya, segun Bergson, la
transicion, evita mirarla procurando siempre elimaarovilidad mediante

la fragmentacion del movimiento en intervalos cada vez mas estrechos.
Como el objeto mél franquea cierto espacio, la inteligencia, que prefiere
operar sobre lo fijo y estable, supone que el movimiento se aplica sobre
dicho espacio y procede entonces a dividirlo marcando puntos en el
espacio recorrido. Finalmente, cree que la movilidad ha desaparecido
completamente por haber acortado los intervalos a una estrechez
infinitamente pequefiAsi es como la inteligencia hace su traduccion
espacial del movimiento, lo que le posibilita, en efecto, cuantificarlo (PM,
937). No obstante esta representadittelectual del movimiento,
pregunténonos ahora si conocemos verdaderamente el movimiento del
objeto por esta representacion estética. Desde luego Yaégaapuntar

gue con la reunién de todas las posiciones no podemaos reconstruir el
movimiento. Por esto, Bergson nos exhortara a que vayamos rectamente
al objeto movil, nos advertird de la necesidad de sacar el concepto
interpuesto por la inteligencia para aprehender directamente el movimiento
como acto continuo y simple. Bergson se adhiere, de acuerdo con
Kolakowski, a la tradicion nominalistgues propone que las ideas
generales no tienen equivalentes en la realidad (Kolakowski, 28). Debido
a que los conceptos han sido formados con un fin practico por la sociedad,
no pueden ser considerados genuinos instrumentos cognitivos que nos
permitan adquirir un conocimiento absoluto de la realidad. No importa
cuan elevados puedan ser ciertos conceptos como, por ejemplo, los
tecnicismos cientificos, cuyo uso se limita a los campos de la ciencia
positiva, los conceptos y las palabras siguen siendo un «velo» a través
del cual vemos solamente las sombras de los objetos en vez de los objetos
mismosTan pronto desgarrasemos este velo, veriamos inmediatamente
lo real en si mismo y no fuera de él (PM, 9A8emas, si bien es cierto

gue los conceptos han evolucionado, que muchos de ellos ya no son
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burdamente utilitarios, todavia lo siguen siendo de alguna manera. ¢, No
es cierto que las teorias de las ciencias positigadé@fisica, la quimica,

la genética, etc.) terminan siendo aplicadas en la fabricacion de aparatos
tecnoldgicos y en farmacos?

Bergson enfatiza en lltroduccion a la metafisical caracter
practico de los conceptos. El bergsonismo ha defendido la doctrina de
que el trabajo habitual de la inteligencia, desde su aparicion en el ser
humano, ha sido conocer las cosas no por conocerlas desinteresadamente,
sino para sacar algun partido de ellas o0, lo que es equivalente, satisfacer
un interés. La inteligencia intenta congegrefecto, la materiampero
debemos entender aqui por «conocers lo siguiente: tomar los conceptos
ya existentes para combinarlos con el objetivo de tener ala mano un
equivalente practico de lo real:

«Buscamos hasta qué punto el objeto por conocer es esto o
aquello, en qué género conocido entra, qué especie de accion,
de proceder o de actitud deberia sugerirnos. Esas diversas
acciones y actitudes posibles son otras tagitzzciones
conceptualesle nuestro pensamiento, determinadas una vez
por todas; no queda sino seguirlas. En esto consiste
precisamente la aplicacion de los conceptos a las cosas. Probar
un concepto en un objeto, es preguntar al objeto lo que
debemos hacer con él, lo que €l puede hacer por nosotros.
(IM, 20)

Para Bergson, cuando pegamos la etiqueta de un concepto a una
cosa, establecemelyénero de acci@de actitud que el objeto deberia
sugerirnos. En el concepto hallamos expresado la accion posible o la
actitud conveniente ante el objeto etiquetado. Si esto es asi, el concepto
da cierta direccion a nuestro pensamiento, ya que determina nuestra
posible actitud ante la cosa o la posible accion que podriamos realizar
sobre ellaAhora bien: ¢ no podriamos pegar varios conceptos al mismo
objeto teniendo como resultado un conocimiento mas amplio de él? La
respuesta es afirmativa, porque podriamos actuar de varias maneras sobre
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el objeto, podriamos dirigirnos a éste de distintos modos. Esto implicaria
un aumento en el nUmero de nuestros puntos de vista sobre el objeto.

Bergson sefiala que los conceptos, cuyos portadores son las palabras,
han sido elaborados frecuentemente por la sociedad sin tener en
perspectiva un objeto metafisico. El «organismo social» ha preparado
las ideas generales por medio del lenguaje para la conversaciony la accion
sobre la realidad circundante (PM, 973-974; 979). Ertdaduccion
a la metafisicanos enteramos de que cada concepto es una «pregunta
practica» que nuestra actividad formula a la realidad esperando como
respuesta no necesariamente una teoria cientifica intrincada e impenetrable
para el pensamiento comun, sino una respuesta llana, propia de individuos
gue llevan a cabo negocios, es degia respuesta practica como un
simple ‘no’ o un sencillo ‘si’. La funcién primitiva del lenguaje no consistia
en la teorizacion cientifica ni en la especulacion filoséfica en torng al ser
sino en establecer una comunicacion que posibilitase la cooperacién entre
los humanos en su convivencia social. Fijémonos en que, segun Bergson,
la vida en sociedad no es un habito adquirido por los seres humanos y
transmitido de una generacion a otra en el transcurso del tiempo. El ser
humano «esté organizado para la ciudad como la hormiga lo esté para el
hormiguero», aunque un hecho innegable nos diferencia de los
himendpteros, a saber: que la hormiga ha recibido de la naturaleza los
medios ya hechos para alcanzar su fin, esto es, la hormiga posee unos
instintos y unas herramientas (partes constitutivas de su organismo) por
los que forma el hormiguero donde vive sometido a una organizacion
rigida; pero el ser humano, un ser libre segiimsayo sol® los datos
inmediatos de la concienciéigne la capacidad de inventar los
instrumentos y herramientas adecuados para modificar su medio hasta el
punto de transformarlo en ciudades con diversos modos de organizacion
social Ahora bien: asi como es natural al ser humano la vida social, lo es
también la comunicacion por medio del lenguaje:

«Cada palabra de nuestro lenguaje podra parecer conven-
cional; pero el lenguaje no es una convencion, sino que resulta
tan natural al hombre hablar como caminar» (PM, 1002).
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Bergson ha dejado claro enRe#nsamiento y lo movientgie la
palabra tiene un sentido definido y un valor convencional relativamente fijo.
Sin embargo, Bergson piensa que el lenguaje es una facultad dada por la
naturaleza al ser humano y no una convencion. Esta facultad de comunicar
mensajes con palabras portadoras de ideas generales eclosiona en nosotros
porque «la naturaleza predestiné al hombre a la vida social», y ella ha
guerido que los humanos cooperen unos con otros «trabajando en comun»
para el mantenimiento de la convivencia en sociedad (PM, 992). El lenguaje,
de esencia intelectGakgun Bergson, ha sido necesario para que los seres
humanos vivan en comunidad, y juega un papel sumamente importante en
la organizacion del trabajo en comun; pero si el lenguaje es esencialmente
intelectual, ¢, acaso no implica esta aseveracion que el lenguaje necesita la
estabilidad, que prefiere nombrar entes sustanciales (invariables) eludiendo
persistentemente, aligual que lainteligencia, que la realidad es, por esencia,
mudable e indivisible? El bergsonismo ensefia que el lenguaje, el pensamiento
y aun la percepcion sensible implican la existatejaie de una realidad
invariable e inmovil lainvariabilidad y a lainmovilidad de lo real se afadirian
entonces el cambio y el movimiento como «accidentes» advenedizos. La
inteligencia, y digamos también el lenguaje, requieren para operar eficazmente
sobre la materia, estabilidad e invariabilidasi, la inteligencia se
representara el cambio como la sucesion de cualidades o estados en una
sustancia permanente e inalterable. Como la sustancia soporta las cualidades
y los estados que se suceden, ella seria la estabilidad misma. Respecto a lo
antedicho, Bergson dice:

«Tal es la logica inmanente a nuestras lenguas y formulada de
una vez para siempre phistoteles: la inteligencia tiene por
esencia juzgar y el juicio se produce por la atribucién de un
predicado a un sujeto. El sujeto, por lo mismo que se le nombra,
es definido como invariable; la variacion residira en la diversidad
de los estados que sucesivamente se afirmenAl@gceder

asi por la atribucion de un predicado a un sujeto, de lo estable a
lo estable, seguimos la pendiente de nuestra inteligencia, nos
conformamos a las exigencias mlgestro lenguaje,ypara
decirlo todo, obedecemos a la naturaleza» (PM, 992).
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Podriamos decir que la percepcioén, el pensamiento, el lenguaje y
todas las actividades individuales o sociales del espiritu acuerdan, a manera
de conspiracién, ponernos ante objetos aparentemente inmaviles. Bergson
ha sostenidtanto erlL_a evolucion cgadoracomo en ePensamiento
y lo movientajue la percepcion sensiblecorta los cuerpos en la
realidad continua o, lo que es lo mismo, que los secciona en la continuidad
de la extension: «Y vamos también del todo a las partes, a través de un
trabajo de descomposicion cuya ley [....] consiste en paatammayor
comodidad de la vida practida,continuidad de lo reab (MM, 174
(el ennegrecido es nuestro). Sila percepcion recorta los objetos en la
realidad, podriamos preguntarnos por qué lo hace. La percepcién, segun
Bergson, sigue aqui el plan de la naturaleza, que ha preparado la accion
individual y la social: los cuerpos separados unos de otros por la
percepcion, los cuales el pensamiento considera subsistentes en si mismos
e independientes unos de otros; estos cuerpos expresados mediante
multiples palabras tan distinguibles unas de otras, tan separables como
los cuerpos mismos, han sido escogidos por la percepcion para que nuestra
accion recaiga sobre ellos, es dggara que dominemos la materia
(PM, 983).

Bastaria tener en cuenta lo que la ciencia explica sobre la percepcion
de la luz, y comparar nuestra duracion con lo que podria llamarse la
duracion de las cosas para percatarse de que la percepcion cumple con
el plan de la naturaleza. En su conferencia titulada «La concienciay la
vida», publicada eha enegia espiritual, Bergson explica que la
conciencia se conduce de la siguiente manera ante la materia: la conciencia,
en uno solo de sus instantes (o, digamos nej@l mas corto intervalo
perceptible de nuestro tiempo), logra abarcar miles de millones de
conmociones (ondagora bien: sila materia tuviese memoria, la primera
de estas conmociones sucesivas le pareceria un pasado infinitamente
lejano. Cuando en un abrir y cerrar de ojos logramos experimentar la
sensacion de luz, nuestra conciencia ha condensado en esta sensacion
una historia laguisima que ocurre en el mundo material ext@nilones
de oscilaciones se suceden en el extgreyo no las percibimos una a
una, y si quisiéramos contarlas todas necesitariamos miles de afos,
alrededor de treinta siglos; sin embargo, en un solo instante de nuestra
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duracion, la conciencia contrae estos acontecimientos en una sola
sensacion. Otro tanto puede decirse de todas las demas serfs&tiones
nuestra percepcion puede contrareiuna cualidad sensible, trillones de
vibraciones que acontecen en la realidad material e inmoviliza de este
manera lo que, por esencia, es movimiento; si nuestra inteligencia puede
asi actuar sobre la materia inmovilizada transformandola en utiles
necesarios para la vida individual y social, entonces la percepcion participa
en el plan de la naturaleza (EE, 772-773).

Por otra parte, hemos dicho ya que el lenguaje tiene como funcion
primitiva establecer la comunicacion entre los seres humanos con el
objetivo de una cooperacion. Ciertamente, el lenguaje puede prescribir
preceptos u 6rdenesademas, describir lo real. Cuando prescribe una
orden, nos llama a la accién inmediata; pero cuando describe algun objeto,
expresa las propiedades de lo real en vista de nuestra accion futura: al
describir las cualidades del objeto, el lenguaje brinda un conocimiento
practico muy valioso para la manipulacion de las cosas que percibimos
en el entorno. Este conocimiento sirve para la fabricacion de herramientas,
instrumentos y armas que podemos intercambiar con otro en una
transaccién. Por consiguiente, la funcion originaria del lenguaje es industrial,
comercial, militar o, a manera de sintesis, siempre social (PM, 1002-
1003). Bergson, sin embargo, reconoce que se puede distinguir las ideas
generales hasta en tres especies, a saber: las ideas generales que aparecen
histéricamente primero por estar estrechamente relacionadas con la vida
social; luego, las ideas generales que interesan a la especulacion puray
por ultimo, las ideas generales que formamos por mero placer y nada
mas. Llegé un momento en que el ser humano pudo crear la idea general
de la idea general gesde entonces, segundem, ha podido inventar
cuantas ideas generales le plazca (PM, 984). Pero Bergson, tras haber
aceptado lo susodicho, reitera lo que ha sostenido respecto al origen de
los conceptos:

«[....] para la inmensa mayoria de las ideas generales, es el
interés de la sociedad y el de los individuos, son las exigencias
de la conversacion y de la accion, los que presiden su

nacimiento» (Ibidem).
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Bergson se opone tanto a la sustitucion de las cosas por los conceptos
como a lo que él ha denominado «la socializacion de la verdad» (PM,
1009). La inteligencia, habitualmente, separa nuestros estados del alma
y tiende a considerarlos como unidades que se puedenbDerdgauerdo
con Bergson, la intensidad de dichos estados, por estar separados y
yuxtapuestos en nuestra conciencia, seria medlibistinguir un estado
de otro, al representarselos la inteligencia como «las perlas de un collar»
—es deciral colocarlos en linea uno al lado del efitos espacializa
para proceder entonces a adjudicarles un nombre a cada uno de ellos;
sin embargo, la inteligencia trabaja del mismo modo cuando intenta conocer
la realidad externa. Distingue cualidades sensibles, recorta objetos en la
realidad para identificarlos luego con diferentes non#sgda inteligencia
consigue su objetivo de sustituir las cosas materiales y nuestros estados
conscientes por simbolos o, mejoor los conceptos y las palabras.
Como creemos que podemos realizar esta sustitucion sin gue cometamos
por ello un errgterminamos atribuyendo la fijeza, la discontinuidad y la
generalidad de las palabras tanto a los estados del alma como a la realidad
exterior (PM, 949).

Asi como es necesario trascender los conceptos ya hechos para vivir
la experiencia metafisica de la intuicién, también hay que desprenderse
de las palabras para simpatizar con lo mas intimo de lo real. He aqui un
pasaje donde Bergson sugiere el desprendimiento de las palabras para
alcanzar la intuicion:

«Quienquiera que se haya desprendido de las palabras para
ir a las cosas, para volver a encontrar las articulaciones
naturales, para profundizar experimentalmente en un
problema, sabe bien que el espiritu marcha entonces de
sorpresa en sorpresa» (PM, 1005).

El espiritu encuentra las articulaciones naturales de lo real cuando
experimenta directamente, esto es, sin la mediacién de los conceptos y
las palabras, lo méas profundo de la realidad misma (Deleuze, 28). Esta
experienciareal, profunda, es la simpatia espiritual 0, en otros términos,
la intuicién; sin embargo, Bergson nos deja saber claramente que la palabra
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es un obstaculo en el camino hacia la experiencia metafisica. ¢ Por qué?
He aqui la posible respuestaiateria y memorianos enteramos de

gue, para Bergson, la «idea de generalidad no era en el origen mas que
nuestra conciencia de una coincidencia de actitud en una diversidad de
situaciones [....]»(170). La idea de generalidad es el «habito mismo
escalando de la esfera de los movimientos hacia la del pensamiento»,
hébito que se forma por la repeticion de una misma reaccion motriz que
recae sobre objetos diferentes, los cuales ejercen sus acciones
(afecciones) en la periferia de nuestro cuerpo (Ibidem). La genefalidad
antes de ser representada en una idea general, «es primero actuada por
el cuerpo» (Riquie26). Cuando percepciones distintas provocan una

y otra vez una reaccion motriz semejante, cuando imprimen la misma
actitud al cuerpo y el espiritu logra obtener de ellas los mismos efectos
utiles, el espiritu desprende o, mejor aun, abstrae espontaneamente algo
comun de ellagsun cuando los objetos percibidos sean diferentes, la
reaccion o la actitud del cuerpo ante ellos es semejante, y esta semejanza
es «vivida», «actuada automaticamente» antes de ser pensada por la
inteligenciaAhora bien: el espiritu que actiia de un modo semejante ante
las propiedades o cualidades comunes que extrae de distintos objetos o
situaciones, percibe inteligentemente dicha semejanza, y el resultado de
su actividad intelectual sera una idea general. Por esto, Bergson sostiene
que laidea general es primero sentida y viWdiya apuntar aqui que la
filosofia bergsoniana defiende la tesis segun la cual los habitos mecénicos
del cuerpo esbozan ya los géneros que expresaremos posteriormente en
palabras (MM, 170).

El concepto, que participa de la naturaleza del sigaalecirdel
ser general y establaos invita a obrar y nos sugiere una actitud ante las
cosas (Riquied 25). El entendimiento humano, imitando el trabajo que
la naturaleza ha realizado en nosotros, la cual ha creado en el organismo
humano un complejo sistema nervioso por el cual podemos montar un
sinfin de mecanismos sensorio-motores para dar respuestas variadas a
las excitaciones externas, ha montado también «aparatos motores
artificiales». Con estos aparatos artificiales podemos responder a «una
multitud ilimitada de objetos individuales>sggun Beyson, «el conjunto
de estos mecanismos es la palabra articulada» (MM, 171). La palabra
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tiene un fin préactico, sugiere un comportamiento adecuado ante los objetos
reales, nos da cierta direccion respecto al modo en que debemos actuar
sobre las cosag\parte de la percepcion del objeto que provoca
respuestas, el espiritu tiene la palabra con la cual lo nombray lo describe.
Al nombrarlo y al darnos su descripcién, sabemos ya la actitud idonea
ante dicho objeto, y la palabra puede asi impulsarnos a obrar de cierta
manera. Por esto Bergson considera la palabra como un mecanismo motor
artificial, un artificio del espiritu muy Util para responder a las excitaciones
que nos llegan del entorno, es un artificio Util para la manipulacion y el
control de la realidad material.

BIBLIOGRAFIA

Bergson, Henri.Materia y memoriaTrad. Pablo IresArgentina:
Cactus, 2006.

— Introduccién a la metafisicdéxico: Editorial Porrta, 2004.
— La evolucion ceadora Trad. Pablo IresArgentina: Cactus, 2007.

— La enegia espiritual, @ Obras escogidasTrad. JoséAntonio
Miguez. MéxicoAguilar, 1963.

— El pensamiento y lo movienten Obras escogidaslrad. José
Antonio Miguez. MéxicoAguilar, 1963.

Chevalier JacquedHenri Begson.Trad. LilianA. Clare. NewYork:
Books for Libraries Press, 1970.

Deleuze, GillesBergsonism.Trad. HugoTomlinson y Barbara
Habberjam. Nework: Zone Books, 1988.

Kolakowski, LesekBergson.Oxford; NewYork: Oxford University
Press, 1985.

Le Roy EdouardBermgson.Trad. Carlos Rahola. Barcelona: Editorial
Labor, 1932.

Riquier, Camille.Archéologie de Bgsson Paris: Presses Universitaires
de France, 2009.



2014 LENGUAJE YREALIDAD EN LA FILOSOFIA... 149

NOTAS

* Abreviaremos el tillo de esta obra de Bgson con la siglasRM» en las citas.
2 Abreviaremos el tillo de esta obra de Bgon con las sigladM» en las citas.

3 En lalntroduccid a la metafiica Bergson habla de los conceptos conizi®nes
estables de la inestabilidad de lo rg2i).

4 Si bien es cierto que compartimos este punto de vista de Lesek Kolakowski, no
podemos dejar de reconocer que Bergson critica tesio@ptualismo como el nominalismo
enMateria y memoriaEn el tercer capilo de esta obra, Bergson reflexiona en torno a las
ideas generales teniendo en mente lo que han dicho los partidarios de ambas corrientes
filosdficas. Es un hecho que las exptitmes que dan estas dos doctrinas sobre las ideas
generales son insuficientes para el bergsonispno:]¢ara generalizar es preciso primero
abstraerpero para abstraetilinente es preciso ya saber generaligar en torno a este
circulo que gravitangonsciente o inconscientemente, nominalismo y conceptualismo,
teniendo en su favor cada una de las dos doctrinas la insuficiencia de 16Mitta266 -
abreviaremos desde ahora con estas siglas esta obra citada de Bergson). De acuerdo con
Bergson, el noialismo acepta $la extensia de la idea general, y ve, en dicha extensio
una serie indefinida y abierta de objetos individuales. Para los nominalistas, desde el punto
de vista bergsoniano, la unidad de la idea consiste en la identidatloabsta el cual
llamamos a todos estos objetos. Comenzamos; saglican los nominalistas, percibiendo
una cosa,; luego le aflimos una palabra. Esta palabra se converiirdea general cuando
lleguéa designar a un ntero indefinido de cosas que compartartas semejanzas entre si
que los distingan del resto de los objetd&aso no se identifica Bergson, en varios pasajes
del Pensamiento y lo movient®n esta doctrina nominalistAtuestro entendesi Por
ejemplo, en la segunda parte de la introdutcléfine aska idea general:Bastaraecir que
convenimos en llamar idea general a una represengeaagrupa un niero indefinido de
cosas con el mismo nombre: la mayor parte de las palabras corresp@sierina idea
generalx976). Bergson sasne que nuestro esitil agrupa un ndero de cosas bajo la
misma idea y la misma palabra debido a que se puede realizar una mismaawe&llas,
por el hecho de que se puede sacar el mismo partido de tales cosas (Ibidem, 1003).

®De acuerdo cofa filosofia bergsoniana, tantb gensamiento como el lenguaje son
esencialmente intelectuales (PM, 1003).

6EnLa evolucién creadordBergson describe la percepcion asi: «Nuestra percepcion,
cuyo rol es el de iluminar nuestras acciones, opera un seccionamiento de la materia que sera
siempre demasiado neto, que estara subordinado siempre a exigencias practicas, y en
consecuencia que estara siempre sujeto a revision» (216). De un modo similar, la ciencia
positiva, que parte del conocimiento obtenido por medio de los sentidos, fracciona el
universo material en sistemas relativamente independientes entre si, aunque no haya en
verdad, segun Bergson, tal cosa como un sistema completamente aislado. La ciencia, pues,
divide también el «todo» en multiples fragmentos.

Por otra parte, Bergson nos explicaMateria y memoriajue «toda percepcion se
prolonga ella misma en reacciones apropiadas, pues las percepciones analogas anteriores
han montado aparatos motores mas o menos complejos que no esperan, para entrar en
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juego, mas que la repeticion del mismo llamado» (175). Es un hecho evidente que nuestra
existencia transcurre en medio de los objetos mundanos, los cuales, al ser percibidos, provocan
movimientos en nosotros aungue sean sélo nacientes. Por estos movimientos nos adaptaremos
a los objetos percibidos. Cuando estos movimientos se hayan repetido varias veces, terminaran
creando un mecanismo matGontraemos asi un habito que determina en nosotros actitudes,

las cuales siguen automaticamente a nuestra percepcion de las cosas. El cerebro del ser
humano es capaz de montar un sinnimero de mecanismos motores de entre los que la
excitacion que arriba al cerebro por medio de los nervios aferentes escoge el mecanismo mas
idoneo para nuestra reaccion. «Asi se produce ?sefiala Bergson? la reaccion apropiada, el
equilibrio con el medio, la adaptacién, en una palabra, aquello que es el fin general de la vida»
(Ibidem, 96). Observemos cémo, para Bergson, la percepcion tiene originalmente un propdsito
practico o, en otras palabras, su fin originario no consistia en suministrarnos
desinteresadamente datos para la especulacion pura.

”Abreviaremos el tillo de esta obra de Bgon con las siglasE»en las citas.

8 Bergson ha dichacerca déa sensaci lo siguientexColocada en la confluencia de la
conciencia y de la materia, la sensaaoéndensa en la duranigue nos es propia, y que
caracteriza nuestra conciencia, periodos inmensos de lo quanpasitiamar, por extensip
la duracid de las cosagkE, 773)Més adelante demostraremos que, para el bergsonismo,
sdo la conciencia y la vida duran, mientras que la materia, no. En sBessamiento kp
moviente,Bergson sedla ademaque la ffica moderna pone de manifiesto cada vez mejor
«diferencias de miero detr& de nuestras distinciones de cualidad y hace que una explicacio
de este g#ero valga, probablemente, para todos loeges y para tab las generalidades
elementales [..] que encontramos en el mundo de la materia in€®&2). Los diversos
colores que percibimos no son otra cosa, parai@fique la percepcide determinadas
frecuencias mensurables. Cuando aprehendemos seestielemobjeto, nuestra perceptio
condensa, en un solo instante de nuestra duraerdllares, millones, trillones de sucesos
que se realizan en la duratiénormemente menos tensa de las cosa[(ibidem).

° En la primera parte de la introdife deEl pensamiento y lo movient&ergson
declara que la duracid se expresa siempre en extensitos téminos que designan el
tiempo son tomados a la lengua del espacio. Cuando evocamos el tiempo, es el espacio el
que responde al llamamient(986). En otras palabras, la inteligencia trata el tiempo como
si fuera semejante al espacj@y consecuencia, lo fragmenta tal como divide el espacio.

10Bergson ha declarado en el tercer wépideMateria y memoria que el nominalismo
gira alrededor del sigente cfculo cuando reflexiona en torno a las ideas generales: para
generalizar es necesario abstraer las semejanzas primero, pero el atisireee las
semejanzas exige de antemano que sepamos generalizar (170). Sin embargo, Balgson sefi
que dicho aiculo no existe en verdad porqua semejanza de la que parte el ggpiuando
en un principio abstrae, no es la semejanza en la que desemboca cuando generaliza
conscientementegibidem). La distincia bergsoniana entre los dos tipos de semejanza, a
saber, la semejanza vivida o actuada por el cuerpo y la pensada paitel éspermite al
nominalismo superar su supuesto escdk, la filosofia de Begson ha vigorizado la
doctrina nominalista con la cual esiacuerdo.





