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LA CIUDAD MAS CERCANA!

FraNcisco L. Lisi

Abstract

In the Republic and the Laws, Plato sketches how a just city would
be. But what about the possibility of these cities in speech? According
to a strong scholar tradition, these two dialogues consider it
impossible for these cities to exist in the sensible world. This paper
adresses this issue and takes an opposite position. It claims that
Callipolis and Magnesia must not be understood as utopian projects
but as theoretical models that can be achieved.

A pesar de que ninguno de los dos proyectos politicos de Platon
reune las caracteristicas que suele tener el género utdpico (cf. Trousson
1979, 19-25; Lisi 2012, 10-17) y, en especial, su caracter ficcional,” se
ha impuesto la opinion generalizada de caracterizar a Calipolis y Magnesia

! Este trabajo ha sido realizado en el marco del proyecto de investigacion FFI12013-
45293-P, financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad del Gobierno de
Espaia.

2 Quizas se podrian calificar como utopias las descripciones de la Atlantida y la Atenas
de comienzos del Timeo y del Critias, si es que no se acepta la concepcion platonica de la
historia.
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como utopias,’ aunque unay otra vez sus interlocutores principales se
esfuerzan por aseverar que sus propuestas politicas son realizables.
También ha sido y sigue siendo un problema clarificar cudl es la relacion
entre ambos didlogos. Esta disonancia se debe, en parte, al especial
estilo platonico en el que el lector no encuentra, en muchas ocasiones,
sino pequenas indicaciones que deben guiarlo a desentrafar el verdadero
sentido pretendido por el autor. En segundo lugar, esta dificultad se ve
agravada porque el intérprete debe intentar romper el horizonte de
expectativas que ha creado la exégesis de los textos a lo largo de los
siglos. En el campo del pensamiento politico de Platon esta cuestion es
especialmente delicada, dado que los tres textos politicamente mas
importantes —a la Republica y las Leyes hay que afiadir el Politico—han
tenido una influencia destacadisima en el pensamiento politico
contemporaneo, tanto entre los defensores del estado de derecho cuanto
entre los apologistas del totalitarismo en todas sus versiones. Para el
historiador de las ideas es, por tanto, primordial desentrafiar ese verdadero
sentido para llegar a una valoracion objetiva de la significacion del
pensador ateniense.

Dado que la valoracién de ambos didlogos desde la perspectiva de
la teoria politica depende en gran medida de si uno considera o no que
estas descripciones de la estructura de estado han sido concebidas como
realizables, he de anteponer unas reflexiones metodologicas. Es necesario
distinguir entre los sentidos posibles que uno puede encontrar en un pasaje
y el sentido que le otorga el autor, e. d. la intentio auctoris. Los sentidos
posibles de un texto no son necesariamente conocidos por el autor y no
son, por ello, objeto de conocimiento cientifico, puesto que no poseemos
ningun instrumento para falsar esas interpretaciones, ni para indicar si,
verdaderamente esas hip6tesis se corresponden con el contenido textual.
Por ello, estas interpretaciones no son objeto de ciencia, en sentido
estricto, podrian serlo de reflexion filoséfica o de inspiracion poética.

3 Un ejemplo paradigmatico de esta actitud es el libro de C. Bobonich (2002).
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La filologiay la historia de las ideas son disciplinas cientificas y, por
ello, este tipo de especulaciones no pueden ser parte de su método. La
intentio auctoris constituye, por el contrario, su objeto de estudio. A
este campo pertenecen también las nociones de verdad y falsedad, hay
interpretaciones a todas luces falsas y eso permite falsar las hipotesis.
No obstante, esta expresion puede llamar a confusion, pues, en realidad,
(como podemos entrever cudl es la verdadera intencion del autor? En el
caso concreto de Platon esta distincion es particularmente dificil, pues
conscientemente ¢l intenta ocultar el sentido de su mensaje construyendo
un texto que, a la manera de una superficie congelada, nos hace deslizar,
creando una barrera que dificulta la captacion del significado pretendido.*
Un aspecto al que la exégesis acude con frecuencia es la de considerar
ironicos aquellos pasajes que no se adecuan a la imagen que el intérprete
tiene del filosofo.” En este caso, el pre-conocimiento del circulo
hermenéutico se convierte en una barrera infranqueable. En algunas
ocasiones se convierte en una manera de no dar razon de los hechos con
la finalidad de forzar los datos a favor de la interpretacion propuesta.
Desde hace muchos siglos el texto platonico ha sufrido este tipo de
interpretaciones, sobre todo en sus mitos y en sus creencias religiosas. El
problema es especialmente candente porque se trata de un pensador
fundamental en la historia de las ideas y, como tal, estd sometido a los
prejuicios y las imdgenes que inconsciente o intencionalmente se
construyen de éL

Estas reflexiones parecerian conducirnos a una aporia en el sentido
literal del término. Sin embargo, la construccion del texto es tal que permite
al lector atento encontrar las marcas indicadoras del sentido que el autor
quiere dar a sus palabras. Estas suelen estar encubiertas, dichas al pasar

4 Si la carta séptima es verdadera, también la dialéctica estaba construida de esa forma,
pues los verdaderamente capaces deben descubrir el auténtico sentido ellos mismos a partir
de pequeiias indicaciones (341el-3).

5 Desvirtuando, por cierto, el sentido que este término tiene en el método socratico-
platoénico.
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y retomadas muchas veces en otros didlogos. Esto obliga a prestar especial
atencion hasta el minimo detalle.®

Ultimamente, André Laks (2012) ha publicado una contribucion que
vuelve a abrir la cuestion de la relacion entre la Republica y las Leyes,
mas concretamente entre Calipolis, el estado descrito en la primera obra,
y Magnesia, la ciudad esbozada en la segunda y que demuestra cudles
son las dificultades que debe enfrentar el intérprete. En su trabajo, Laks
se reafirma en sus tesis centrales y critica mi interpretacion de los textos
platonicos, especialmente en lo referido a algunos textos de las Leyes.
Su tesis se dirige fundamentalmente contra mi exégesis de la relacion
entre ambos didlogos, aunque en algunos aspectos nuestras posiciones
coinciden.” En efecto, Laks niega ahora que haya habido un cambio de
posicion entre ambas obras en lo que ataiie a un punto fundamental, la
posibilidad de realizacion de ambas propuestas. Sostiene, de manera
similar a Strauss (1964), Miiller (1981) y otros, que en la misma
Republica hay una critica o, para expresarlo de manera mas contundente,
un rechazo de la posibilidad de realizacion de Calipolis. Esta misma
posicion se encontraria en las Leyes. En esto, Laks se diferencia
radicalmente de mi posicion, ya que en diferentes trabajos he sostenido

¢ Un ejemplo claro es, en ese sentido, la reconstruccion de la filosofia de la historia
platonica que hizo Konrad Gaiser en sus diferentes publicaciones. Con precision filologica,
Gaiser logré demostrar que habia una continuidad ideologica entre los distintos relatos
historicos que presentaba Platon en el mito del Politico, la descripcion de la edad de Cronos
en las Leyes y los relatos del Timeo y el Critias, asi como del tercer libro de las Leyes.
Especialmente brillante ha sido su cuidadosa interpretacion del adtoyBovag de Critias
109d2 y su relacion con el mito de la edad de Cronos (Gaiser 141, 1988). Creo haber
demostrado la continuidad ideologica de las teorias de las diferentes catastrofes (por fuego
o por agua) en las que sucesivamente se iba destruyendo el género humano para luego volver
a reconstruir la civilizacion. Contrariamente a la interpretacion de Gaiser (cf. p. ¢j. 1961,17),
sostengo que para Platon todos los mitos relacionados con la historia describen de manera
aproximada acontecimientos que han tenido lugar. No es mi intencion aqui entrar en el
debate acerca del valor de verdad que Platon atribuia a sus relatos historicos, sean éstos
miticos o no, dado que ese tema supera la intencion de este articulo. Simplemente, me
limitaré a indicar que no existe ninguna indicacion de que Platon no los hubiera considerado
una doctrina hipotéticamente cierta, en la medida que para ¢l pueden serlo los discursos que
reflejan la realidad sensible. Por tanto, para afirmar que no creia en ellos debemos tener
razones convincentes que sean demostrables a partir de las indicaciones del texto.

7 Laks no aborda las criticas centrales que he hecho a su interpretacion.
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que Platon consideraba el mejor estado como realizable (especialmente
en Lisi 2004). También indicaba que la consideracion de la teoria del
estado platonica no podia realizarse sobre la base de una coleccion de
pasajes aislados, por muy importantes que estos fueren, sino que debia
tener en cuenta el contexto de los diferentes didlogos que tratan la cuestion.
Para no repetir los argumentos ya esgrimidos, voy a centrarme en las
razones ofrecidas por Laks y a contestar sus alegaciones contra mi
posicion. Con esto dejo intencionalmente de lado la cuestion metodoldgica
central que es la relacionada con la necesidad de tener una perspectiva
comprehensiva del problema y, en especial, tener en cuenta la concepcion
de la historia de Platon.

Es el mejor estado realizable?

Laks afirma que hay «une critique intra-platonicienne de la thése de la
possibilité de la cité juste telle qu’elle est décrite dans la Républigue» (2012,
21). Considera que, independientemente de la evidente defensa que realiza
Socrates de la posibilidad de realizacion de la Repuiblica, hay en el texto
indicios que permiten sostener que la concrecion del modelo relativizaria
de manera sustancial la posibilidad de ponerlo en practica tal cual ha sido
descrito. Enuna palabra, que hay dos sentidos del término dvvotog que
deben distinguirse cuidadosamente: uno débil, e. d. la posibilidad de poner
en practica Calipolis de una manera aproximada y uno fuerte que es
realizarla tal cual ha sido descrita. Sibien la condicion de la coincidencia de
conocimiento filoséfico y poder politico que es considerada como conditio
sine qua non para el establecimiento del mejor régimen posible no aclara
sila posibilidad de realizacion es en sentido fuerte o débil, Laks cree que
puede ser interpretada de la segunda forma. La ciudad mas justa seria en
realidad irrealizable, una forma subrepticia de la utopia.®

8 Laks (2012, 23) afirma en su analisis de Rep. IX, 502¢5-7: «L’analyse de I’ensemble
de I’argument met en évidence que sous 1’apparente simplicité de la conclusion se dissimule,
comme en structure profonde, un énoncé complexe. Une formulation brutale et paradoxale
a dessein de la thése que je désire soutenir serait que la cité platonicienne est possible dans
la mesure méme ou elle est impossible; mais la thése est en fait plus douce qu’elle ne parait,
si I’on précise: la cité platonicienne est logiquement possible dans la mesure méme ou elle
est réellement impossible. Cette formule, au reste, n’est peut-étre pas une mauvaise
caractérisation de I'utopie» (italicas de F.L.L).
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Tal como he sefialado al comienzo de este articulo, es evidente que la
Republica no puede ser considerada una utopia, ya que no reune los
requisitos esenciales que son caracteristicos de ese género. Es mas, no
describe ningtin pueblo feliz viviendo en otra época o en otro lugar, sino
la estructura de un estado, por tanto no es una ficcion, sino una propuesta
teorica. No es tan evidente que todos los que la califican de tal sean
conscientes de ese hecho. Mas aun, las criticas que apuntan a lo irrealizable
de Calipolis lo hacen conscientes de la intencion platonica de presentar
el modelo como realizable. Gran parte de la critica contemporanea
considera que la Repuiblica no ha sido pensada como un proyecto politico
o como un modelo politico de accion, para ser mas precisos.

Aunque la Republica no pueda ser considerada una utopia en cuanto
al género, es evidente que la cuestion de la posibilidad de su realizacion
no queda anulada. No carece de importancia saber si la realizacion de
ese ideal es algo que ha tenido lugar en algiin momento, tiene lugar ahora
en algun sitio o lo tendré en el futuro. En lo que sigue intentaré falsar la
hipotesis de Laks acerca de los dos sentidos de la posibilidad de
realizacion. Luego, establecer¢ la relacion entre teoria y practica, e. d.
entre descripcion y realidad. Por ultimo, definiré en qué sentido la ciudad
mas justa es posible, ;cudles son las condiciones que deben realizarse
para determinar que se trata de una realizacion del ideal planteado? En
otro apartado consideraré estos mismos problemas en las Leyes.

El término duvartdg tiene, como es sabido y sefiala el LSJ 5. v., dos
acepciones, una activa, en el sentido de «fuertey, «poderoso», «capaz»
y otra pasiva como «posible». En ambas acepciones el adjetivo recorre
toda la Republica. En su disputa con Trasimaco, en el primer libro
Sécrates concluye su refutacion sosteniendo que los justos se manifiestan
como mas sabios, mejores y mas capaces de actuar que los injustos
(352b5-c3). Toda la controversia gira en torno a la capacidad del justo
y del injusto en todos los ambitos, en especial en el de lograr la felicidad.
Eltérmino tiene, en estos casos, un valor activo y éste es un valor que va
a encontrarse en el trasfondo de todo el didlogo,’ pues la demostracion

? Otros usos del término en sentido activo pueden encontrarse en 11, 361b2; 111, 40222,
412cl12.
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debe culminar en la afirmacion del poder del justo superior al del injusto
(cf. 1L, 367e1-6). En el sentido pasivo, el término esta claramente utilizado
en la disyuntiva que desde el principio establece Glaucon para la
resolucion del problema: a la manera de un buen timonel o médico debe
determinar Socrates qué es posible y qué no en uno y otro caso (11,
360e6-361al). La cuestion de la posibilidad no se plantea s6lo con
respecto a las conocidas tres olas. En ellas culmina, pero a cada paso
del desarrollo de la ciudad, Socrates va planteando la posibilidad o
imposibilidad de las instituciones, asi sucede en el caso de los guardianes
(IL, 375c1-e7) ytoda la critica a la poesia en los libros segundo y tercero
esta orientada a la imposibilidad de sus descripciones de los dioses. El
sentido pasivo también se encuentra en innumerables pasajes, en especial
en los que se analizard mas adelante, pero hay que tener presente que
esta distincion es exterior a la lengua y que Platon juega con esa falta de
definicion del término griego entre «capaz» y «posible».

Ellibro quinto y parte del sexto estan dedicados, en realidad, a discutir
la posibilidad de realizacion de la ciudad fundada en los libros anteriores.
Ellibro quinto comienza, precisamente, con la afirmacion de la correccion
de Calipolis frente al error y la incorreccion de las otras formas de
organizacion social o regimenes politicos, ' desembocando rapidamente
en el punto mas controvertido del sistema propuesto, la comunidad de
mujeres y nifos, e. d. la disolucion de la familia tradicional para el
estamento de los guardianes (449¢2-450c5). Socrates es reacio a
internarse en ese tema porque

1 AyaOnv puEv toivuv Ty To1oTV TOMY Te Kol ToAltelay Kol OpOnV KoAd,
Kol Gvepa TOV T010DTOV KOKAG 88 TG AALOG KOl TiopTnUEVAG, Elnep abtn Opon,
nepl 1€ MOAE®V 1otk oelg Kal Tepl 110TMY YLy TG TPOTOL KOTOGKELTV, &V TETTOPGTL
movnpiag eidectv oboag. «Ciertamente, no sélo denomino a una ciudad semejante buena
y a su régimen politico lo caracterizo como correcto, sino también al hombre que posea esas
caracteristicas, mientras que al resto de regimenes, que existen en cuatro especies de la
maldad en lo que hace a la administracion de las ciudades y la complexion de la forma del
alma de los individuos los llamo malos y errdneos, si éste régimen es realmente el correcto.»
Rep. V,449al-5.
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despierta ain mucha mas incredulidad que lo relatado
anteriormente, pues no se lo creeria posible, y aunque
llegara a ser de manera total, tampoco creeria que fuera lo
mejor. Por ello me asalta una cierta duda de tocar esos
temas, no sea que el relato parezca una mera ilusion.

Rep. V, 45006-9.""

En este pasaje estdn planteados de manera radical los dos
inconvenientes de la propuesta, su posibilidad de realizaciony su virtud,
en caso de considerarsela realizable. Aparecen, ademas, los tres términos
claves en esta discusion: dvvartd, Gprota y evyn. El primero y el
ultimo son claves para determinar si, realmente, hay una posibilidad de
interpretar la intencion de Platon como meramente tedrica. En la cuestion
de las mujeres y los hijos se concentra toda la problemética del comunismo
de los guardianes, puesto que es la mas radical y la que despierta mas
reticencias. Un punto fundamental es aqui el significado de logos que
he traducido por «relato». Logos se refiere aqui no al tema de la
posesion comin de mujeres y nifios, sino al relato tedrico que describe
el mejor orden politico. Es claro que la nocion de posibilidad esta
considerada en su sentido «fuerte». Socrates no va a entrar en este
tema para desarrollar una posibilidad sélo teorica, puesto que eso seria
no responder al requerimiento de Glaucon, cuando determind el tema
de la demostracion.

1 roALGC yap dmiotiog &gt £t patiov TV EumpocBev v StiAbopey. kol yop
O¢ duvata Agyetal, dmaTolt’ dv, Kkal el 3Tt pdAoTo YEVoLTo, O¢ Aplat Qv &in
tadta, kol Tt dmoticstat. 10 81 kot dKkvog Tig aLTOV &mtesOat, un edymn doki
glvoi 6 Loyoc. Aristoteles toma como un tema principal de critica precisamente la disolucién
de la familia y la imposibilidad de que eso suceda (Pol. II 3, 1261b16-1262a24). Con el
término «familia tradicional» me quiero referir al olkog entendido como unidad econémica
y afectiva. Es verdad que la concepcion de Platon puede entenderse también en el sentido de
convertir al estamento dirigente en una gran familia en el sentido del reforzamiento de los
lazos afectivos entre sus miembros. De todas maneras, la unidad econdmico-organizativa
que constituia el oikos implicaba la posesion de una propiedad, algo que esta vedado a los
guardianes. En cuanto al estamento productivo, no sabemos cuales eran las relaciones de
propiedad, por lo que hablar de «disolucion de la familia» en general en la Republica es
inexacto. Sobre el tema cf. Helmer (2012).
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A continuacion, Socrates trata de dirimir una dificultad previa que
constituye la primera ola de las tres que resolvera, la asignacion de las
mismas tareas a los varones y las mujeres (452e4-65). Esta equiparacion
es necesaria para fundamentar por un lado el comunismo y, por el otro,
la disolucion de la familia, ya que todos deben realizar en comun las
mismas actividades (457b7-c2). El término duvartog es utilizado
aqui en sus dos significaciones, primero en su acepcion pasiva (SLvatd.,
452e5) y luego en la activa (dvvarn, 453al) para indicar la capa-
cidad de la naturaleza femenina para participar de las mismas actividades
que los varones, en especial de la guerra. La cuestion de la posibilidad se
desliza asi a la de la capacidad, ya que en la diferencia entre ambos
sexos radica una objecion que afecta al principio basico del proyecto de
dar una tarea especifica a cada uno segun su naturaleza (453b2-5). Una
larga demostracion se dedica a establecer que no hay diferencias esenciales
entre la mujer y el vardn, excepto en lo que hace a la fuerza (453b6-
456¢10). Socrates establece que la ley que atribuye a las mujeres no es
ni imposible ni es una ilusion (OVK GpaL ASOVATAE YE OLIE ELY AT
opota, 456b12), sino que, por el contrario, son las costumbres actuales
las que estan contra la naturaleza. La insistencia en que no se trata de una
ilusion vuelve a poner el acento en la realizacion factica del proyecto en
uno de sus puntos fundamentales, la equiparacion de la mujer al varon en
las tareas de guardia. Estaregla es, por tanto, no solo posible sino también
la mejor para una ciudad (457a3-4).

Glaucon plantea a la segunda dificultad, la comunidad de mujeres e
hijos, tres objeciones: la incredulidad que despierta, su posibilidad
realizacion y el beneficio que puede aportar (d4-5). Socrates,
contrariamente, considera que la dificultad reside en si es 0 no es posible,
pero accede a la peticion de Glaucon invirtiendo el planteamiento. Primero
da por supuesta la posibilidad de la comunidad de mujeres y nifos y
describe sus beneficios (458a1-466d5). Esta se revela como el punto

fundamental de la unidad y, por tanto, de la excelencia de la ciudad justa
(cf. 464a7-8).

Sobre la base de 458al-b7, Laks (2012, 26) sostiene que esta
descripcion de Socrates es «le chiffre, par rapport a la possibilité empirique

DIALOGOS98.pmd 63 01/10/2016, 07:28 p.m.



64 Francisco L. List D98

... de laréalité propre au paradigme», ya que su realizacion es imposible
en su identidad. Concediendo que concrecion y modelo son realidades
diferentes, el pasaje no da ninglin apoyo textual a esta interpretacion,
dado que (1) el mismo Socrates se refiere metaforicamente a esa
descripcion como una debilidad (1101 oOv avtog paABakilopat,
bl) y con términos muy criticos a la actividad de ensofiacion que
caracteriza como haraganeria (cf. agyol, al; apyov, a7; agyotéoav,
b1). No hay ninguna referencia a la posible disimilitud entre modelo y
concrecion, ya que esto no ha estado en ningtin caso en discusion, sino
que la cuestion es si el modelo puede llevarse a cabo o no." (2) La
metéafora de la ensofiacion que utiliza Socrates se refiere exclusivamente
al tema de la comunidad de mujeres y nifios y es hermenéuticamente
incorrecto extenderla al tema de la relacion modelo-concrecion de la
ciudad.

La cuestion de la posibilidad vuelve a ser planteada por el mismo
Socrates de una manera que no permite ninguna ambigiliedad en cuanto
a su significado:

OVKODV, NV & &y, ekelvo ooy diehéobou, &l dpa
Kol &v avOponolg Suvatov, domep v aArolg Lmotg,
TOOTNV TNV Kolvoviav &yyevécOa, kot Omn
duvaTov;

(Nos resta, entonces, distinguir si entre seres humanos
puede surgir esta comunidad tal como sucede entre otros
animales y de qué manera es posible?

Rep. V, 466d6-8

En efecto, la referencia a otros animales indica que la posibilidad que
se estd considerando es una posibilidad real en un punto considerado

12 En ningan caso se establecen dos momentos en la argumentacion dado que todo
paradigma tiene una realidad superior a su concrecion, tanto en el caso de Calipolis como en
el de Magnesia y en ambos las condiciones de concrecion son las mismas. Cf. F.L. Lisi (1998
92-98). Mas adelante toco esta cuestién en detalle.
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esencial en el modelo: el comunismo de mujeres y nifios. La referencia
pretende indicar el caracter natural de esta norma. Socrates, no obstante,
no aborda el tema, sino que inicia una larga digresion sobre la conducta
que han de tener en la guerra los guardianes (466e1-471c3), que es
interrumpida de nuevo con impaciencia por Glaucon que le recuerda que
debe demostrar que el régimen politico propuesto puede llegar a realizarse
y de qué manera eso puede suceder, dejando de lado toda otra
consideracion sobre la excelencia de la misma (471c4-e4). Es evidente
que Glaucon piensa en una concrecion real y que Sdcrates debe responder
a ello (cf. g dvvaty avtn 1 ToAtteia yevésBoun kai tiva
TponoV ToTé Suvartt; ¢6-7 (g dvvatdv Kol 1 Suvatov; e4).
Esto se ve especialmente reforzado por la impaciencia de Glaucon por
obtener una demostracion de la posibilidad real de concrecion:

gnel OTL e, €1 YEVOLTO, MAVT AV £in ayodd moret
N yévotro.

puesto que si se diera, la ciudad tendria todos esos
bienes en la medida en que se diera.

Elperiodo hipotético es, precisamente potencial, e. d. no esta excluida
la posibilidad de que tenga lugar, sino que, por el contrario se trata de
una posibilidad objetiva de concrecion, tal como sefiala Kiihner (Kiihner-
Gerth 1904, 11, 477):

Et c. opt. wird gebraucht, wenn die Bedingung als eine
blosse Vorstellung, als etwas willkiirlich Angenommenes
(iber Gegenwirtiges oder Zukiinftiges) erscheinen soll, das
ebensogut wirklich wie nicht wirklich sein konne: &t
10010 Yévolto, wenn dies etwa geschehen sollte (vielleicht
geschieht es, vielleicht auch nicht).

ymas adelante prosigue:

Die Folge wird ausgedriickt
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a) In der Regel durch den Optativ mit d&v, so dass auch
das Bedingte als etwas Ungewisses und Unentschiedenes,
als eine blosse Mdoglichkeit bezeichnet wird."

No se puede deducir de estas palabras que no haya una posibilidad
de cumplimiento, eso corresponderia mas bien a un periodo irreal.'* Es
obvio que esta posibilidad es so6lo potencialmente posible, pero la
demostracion de Socrates debe justificar que puede darse efectivamente.
Socrates debe demostrar que esa posibilidad no es meramente logica,
ya que defraudaria el horizonte de expectativas del auditorio. Suponer
eso, es ir mas alla de lo que permite el texto y pretender conocer el
interior de la psique platonica, algo que no es cientifico porque no puede
ser falsado."

Las dudas que expresa Socrates a enfrentarse a la tiltima ola, la mas
grande y mas dificil de evitar (472a3-5), son replicadas por Glaucén por
una nueva insistencia en que diga sin mas dilaciones si el régimen politico
propuesto puede llegar a concretarse (eit€iv 1) Suvarn YiyvesOai
abtn 1 moAlteio; bl-2).1

Antes de enfrentarse a la tercera ola, Sdcrates realiza otra digresion
que constituye uno de los puntos fuertes de la hip6tesis de Laks. Glaucon
insta a Socrates a presentar sin dilaciones su argumento, pero éste
recuerda el origen del didlogo: mostrar las caracteristicas de la justicia y
de la injusticia (SikatocvVNV 010V €011 Kai Adikiav Sedpo
nKopev; b4-5). A partir de esa comprobacion, Socrates introduce la

13 Ttalicas en ambos casos son mias.

4 Algo que, por cierto no se puede deducir del texto de la KG es que « eit+ optatif” ne
mobilise en effet pas la catégorie de ‘possibilité’» (Laks 2012, 31). ;Cémo entiende Laks el
término aleman «Maoglichkeit»? Laks utiliza estos parrafos de la KG como apoyo de su
tesis no en este caso, sino en el de Leg. IX, 875¢4-6.

15 E] final de la intervencion de Glaucén confirma esta hipétesis: aAX ®¢ £unod
opoloyodvtog mavta todtar 6Tt iy div kal dAlo ye popia, el yévorto 1 molteia
avTn, pnkét heim mept adTig Aéye, dGALA T0DTO adTo SN MEIPMUEDL NUag abTodg
neiBely, o SuvaTov Kot 1] duvaTov, T& & dAla yaipetv Eduey (el-4).

16 Aunque no afecta a la sustancia de la cuestion, creo que es interesante indicar que aqui
Sdvvarn puede y, creo, deberia entenderse en sentido activo.
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problematica del paradigma: el hombre justo no es igual a la justicia: es el
que esta cercanisimo de ella y el que de todos los hombres participa de
ella en maximo (£yyvtata aOTHg | Kol TAEIGTA TV AAAOV
éxeivng petéyn; c1-2). Lautilizacion de los dos superlativos tiende a
sefialar la casi identificacion entre ambos conceptos, la idea de justicia y
su encarnacion en la realidad tanto como su diferencia: no se trata de la
misma realidad. En el caso de la ciudad, es evidente que se ha realizado
un modelo teodrico (AOyw; el) de la ciudad buena, que tiene validez
aunque no pueda demostrarse que es posible fundar una ciudad tal cual.
Las prevenciones de Socrates estan dirigidas a resaltar la validez del
modelo tedrico independientemente de su realizacion o no, pero no a
suponer que no puede ser realizado en sus aspectos esenciales, en
especial aquellos que han constituido las dos olas anteriores y en lo que
constituird su punto principal: la coincidencia de poder politico y sabiduria.
De hecho declara:

Mas si, para agradarte, debo asumir la demostracion de
como en el mayor grado y en qué sentido seria
absolutamente posible, concédeme de nuevo lo mismo para
tal demostracion.

Rep. V, 472¢6-9."7

Lo que debe conceder Glaucon es que el modelo teodrico estd mas
cerca de la verdad que su concrecion.'® La referencia a la realizacion
mas cercana debe entenderse, por tanto, como una indicacion de las
diferencias obligadas por su concrecion en el mundo sensible, no a una
posible negacion de su posibilidad de realizacion:

No me obligues, entonces, a mostrar que debe llevarse a
cabo en la realidad exactamente tal cual como lo hemos
descrito en nuestro discurso, pero si somos capaces de

17 &1 8¢ 81 kol ToVTO MPoBTva SET ofv Y opLy, anodsiéat i poliota Kol Kotd
i SuvordTot & i, TEALY pot Tpdg TV To1adTNV Andde&Ly Ta AT SLopoAdYNGOL.

18 En el ejemplo de la justicia, hay una referencia a &uto 1€ Sikastosbvn v 016V £oTt,
que Adam en nota ad locum interpreta como «justice by itself».
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descubrir que una ciudad podria administrarse de la manera
mas cercana de lo que hemos descrito, ;debemos decir
que hemos descubierto que es posible lo que tu reclamas?

Rep. V, 473a7-b3

Con estas palabras delimita Socrates cual es el sentido de sus
afirmaciones anteriores que no es otro que la eventualidad de cambios que
deben aplicarse necesariamente en toda concrecidon y que estan
determinados por la imperfeccion del mundo sensible. De ellos no puede
deducirse que Calipolis sea politicamente imposible en sus rasgos esenciales,
entre los que se encuentran el comunismo de los guardianes y la abolicion
de la familia en el estamento dirigente. Estas precauciones hansido tomadas
en funcion de lo que sigue a continuacion, e. d. apuntando a la unién de
sabiduria y poder, el punto més controvertido de todos y el mas dificil de
demostrar. No obstante, el hecho de que el tema se aborde a partir de la
evidencia de la no existencia de un régimen tal como el descrito en la
actualidad, indica que se trata de introducir un cambio real y que este
cambio es posible de una manera simple. Contrariamente a lo que supone
Laks, el giro «a continuacion» (to dg On peta tovto) indica una
realizacion préctica y no una posibilidad «débil»:

A continuacion, asi parece, intentemos no s6lo buscar, sino
también demostrar qué se hace actualmente mal en las
ciudades por lo que no estan gobernadas de esta manera y
con qué cambio minimo una ciudad avanzaria a esta clase
de régimen politico, ante todo en un aspecto, pero si no, en
dos y si no es posible, en el menos niimeros de cambios y
los de intensidad mas pequeia.

Rep. V, 473b4-9.Y

1 To 88 81 petdr 100710, MG E01KE, Telpduedo {NTelv Te Kol Amodsikviva Ti moTe
vOV Kak®¢ v Toig méAest mpdrteton S1'd ovy o¥twg otikodvTal, Kol Tivog &v
GrKpoTaToL peTafoardviog EABot glg ToBTOV TOV TPOTOV THE TOALTEING TOALGS,
péitoto pév €vag, el 8 pnj, Svoiv, &t 88 prj, 11 SAiyictov oV dptOudy Kol
GLIKPOTAT®V THV SVVALY.
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El caracter practico de esta frase, hace imposible pensar que la
diferencia entre paradigma y copia/concrecion pueda ser mayor que la
que existe entre la Idea y el objeto sensible.* El giro ToDTOV TOV TpOTTOV
NG moAtteiag demuestra que se trata, precisamente, de una forma de
organizacidon que se corresponde con la descripcion Aoym. La
proximidad, es por tanto, muy estrecha y no puede afectar a rasgos
esenciales de la constitucion. Nada puede ocultar que Socrates sigue
hablando de un proyecto practicable en sentido fuerte, aunque haya
prevenido sobre la diferencia entre modelo y realizacion. Es mas, acentiia
que el cambio no es ni pequefio ni facil, pero si posible (473¢2-4).?' La
larga digresion siguiente esta dedicada a considerar de manera detallada
las condiciones de realizacion de ese ideal, es decir determinar la condicion
necesaria y suficiente —union de poder y filosofia—y las caracteristicas de
los individuos que la han de poner en préctica, los filosofos (V, 473b4-
VI, 502¢7). Laks (2012, 27) traduce (;interpreta?) la conocida frase de
Socrates

oVdE abTn N moliteiol U mote mPOTEPOV GULT] TE
gl¢ 10 duvartov kal Gdc MAtov 181, NV VOV AOY®
d1eAnA00Oauev (473¢el-2)

de la siguiente manera:

la constitution que nous venons d’expliciter par la parole
(logoi) n’a aucune chance non plus de se développer dans
la mesure du possible (eis to dunaton).

y da al giro €ig 10 duvartov un sentido restrictivo que no es
necesario, ya que aqui éste indica la posibilidad de nacimiento, surgimiento
o crecimiento, e. d. su nacimiento en la medida de lo posible. Su
surgimiento depende de la posibilidad de esta union, algo que incluso

20 Con esta afirmacién no quiero indicar que exista una Idea de régimen politico (1] t¥ig
moMtelog WEag), ya que lo que Socrates estd describiendo es simplemente un modelo
tedrico que debera ser puesto en practica.

2 La posicion enfatica del 8& adversativo subraya, precisamente, la posibilidad de esa
realizacion.

DIALOGOS98.pmd 69 01/10/2016, 07:28 p.m.



70 Francisco L. List D98

puede observarse en su propia traduccion, aunque la significacion del
francés «se développer» se presta a la interpretacion que ofrece Laks.
En griego, ¢Om significa en su sentido intransitivo, «nacer», «surgin (cf.
LSJs. v). Ademas, Laks olvida en su traduccion la palabra tpdtepov
que indica, precisamente, la condicion necesaria para que se cumpla la
realizacion de la ciudad. En otras palabras, lo que esté calificando el giro
es la posibilidad de surgimiento de la ciudad como lo demuestra la frase
que sigue, y no limitando su desarrollo.?

Un largo periplo en la segunda parte del quinto libro y la primera del
sexto esta dedicado a establecer las diferencias entre el verdadero filosofo
y los falsarios (473e6-502¢8). Es importante destacar que en esta
diairesis lo fundamental consiste en la determinacion del amor a y el
conocimiento de las Ideas por parte del filosofo. En la tltima parte,
Sécrates vuelve sobre la cuestion de la posibilidad de realizacion de
Calipolis. El pasaje, como he puesto de relieve en otro lugar (Lisi 1998,
96ss.), muestra que el gobierno de los filosofos es posible, aunque el
pueblo debe ser convencido de su necesidad yla concrecion dependera
del paradigma divino, del cual la forma de estado descrita en la Republica
es solo una de sus posibles formas. Decisivo es que tanto el paradigma
de la Republica como todas las otras formas constitucionales dependen
del conocimiento de las Ideas (VI, 501b1-7). El tema de la posibilidad
finaliza con la comprobacion de Socrates:

NUV 81, og €o1kev, ovuPaivel Muiv mept TG
vopofeciog apiota pueEv eival o AEyouev, &l
vévolto, yoreénd 8¢ yevésOou ob pévtor advvard
€.

Ahora bien, en lo que hace a la legislacion, asi parece,
ahora nos sucede que lo que hemos dicho es lo mejor, si
llegara a darse, pero que es dificil que se dé, aunque no es
para nada imposible.

Rep. V1, 502¢5-7

22 Independientemente de este argumento, me pregunto si aqui €1¢ 10 SuvaTOV tiene
la significacion petrificada del giro o si 10 duvatdv no deberia ser entendido mas bien en
el sentido fuerte que he sefialado al comienzo de este trabajo.
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La posibilidad de concrecion de Calipolis es aqui nuevamente
enfatizada y no es posible determinar la existencia de un sentido fuerte y
otro débil de esa realizacion como pretende Laks.

Por ultimo, queda el pasaje que finaliza el libro IX (592a1-b6) y que
vuelve a retomar el problema de la posibilidad, es decir siuna organizacién
semejante es practicable. Ante el perseverante escepticismo de Glaucon
que sostiene que un fildsofo no se ha de comprometer nunca en politica,
Sdcrates replica:

Diantres,.. ., en su ciudad al menos y mucho, no quizas en
su patria, si no acaece un azar divino.

Rep. IX, 592a7-9.

La union del motivo de la posibilidad de realizacion de la ciudad justa
con el de la Beta TV M no puede dejar dudas, a mi entender, de que la
distincion de los dos sentidos de duvatov que pretende Laks es no
solo innecesaria, sino completamente erronea.? Existe otra razon que
considero aiin mas contundente que todas las indicadas anteriormente.
Dada la estrecha analogia que establece Platon entre individuo y sociedad,
la imposibilidad de concretar el paradigma descrito en la Republica
implicaria también la imposibilidad de la existencia de un fil6sofo, lo que
es negado de manera clara y contundente por Socrates. Sise supusiera
que es imposible también la concrecion de un hombre justo, caeria en
una contradiccion todo el didlogo y sus tesis, algo que no creo que nadie
pueda suponer correcto. Ademas, hay que tener en cuenta, para terminar
de despejar todas las dudas en este asunto, que Socrates responde a
todas las exigencias que le ha puesto Glaucon, o sea demostrar que es
posible la realizacion de la ciudad y la manera en que ésta se llevaria a
cabo (VII, 540e5-541a7).

2 N7 10V Kbva, ...EV Y& T1] EALTOD TOAEL KOl HAAG, OO HEVTOL GGG £V YE TH
TaTPidt, €0V pr Beia Tic cLUPY TOYN.

2 He dado ya otros argumentos para esta interpretacion del pasaje en el trabajo
anteriormente mencionado de 1998, 96ss.
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En resumen, la Repuiblica describe un modelo teodrico posible de
aplicacion real que es una copia de los principios de virtud y bondad
aplicados a la actividad humana, mas concretamente a una polis griega.
La diferencia entre modelo y aplicacion concreta sufre, necesariamente,
modificaciones producto de su adaptacion a la realidad sensible, pero
debe conservar los aspectos fundamentales: separacion de la sociedad
en dos estamentos: guardianes y productores, division de los guardianes
en dos clases: ejecutores de las indicaciones de los filésofos y fildsofos
propiamente dichos, comunismo de este estamento y participacion de
las mujeres en las actividades de los varones. Los filosofos se encuentran
por encima de la ley, mientras que los guardianes inferiores estan bajo su
imperio. Este esquema es un reflejo del alma humana y del necesario
predominio del intelecto frente a los otros dos tipos de alma, el alma
volitiva y la concuspiscible. Hay una serie de aspectos que no pueden
realizarse de la misma forma que en el modelo teorico que se resume en
sus puntos esenciales al comienzo del libro octavo (543al-6): mujeres y
nifios comunes, educacion igual para todos, actividades iguales en guerra
y paz, gobernantes aquellos que se hayan destacado como los mejores
en la guerra y en la paz. Un ejemplo de las posibles concreciones de
estos gobiernos filoséficos podemos encontrarlo en el 7imeo y el Critias.

Gobierno de dioses y hombres en las Leyes

Las Leyes siguen el mismo esquema y como modelo tienen las mismas
limitaciones que la Republica: también deben sufrir adaptaciones y existen
diferencias entre modelo y concrecion.”® Sobre este particular ya he
expuesto mi interpretacion en otra ocasion (Lisi 1998, 101s.). Enlo que
sigue me limitaré a responder las objeciones de Laks. Entre todos los
pasajes posible, el investigador francés se enumera cuatro: IV, 711c5-

2 Para citar solo un ejemplo que clarifica qué es lo que probablemente entendiera
Platon en los pasajes antes enunciados, véase Leg. V, 745¢7-746d2, un texto no considerado
por Laks.
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712a7;V, 739b8-c4; IX, 853 c4-7 yIX, 875b1-d2.?° De éstos analiza
3 ydeja de lado el del quinto libro.

IX, 875b1-d2: el hombre providencial

Laks concentra su andlisis en un pasaje que se encuentra en un
contexto mas amplio. Para ¢, el lugar indica que es imposible que un ser
humano pueda ejercer el gobierno filosofico, porque éste corresponde
solo a dioses o hijos de dioses. Todo ser humano se desviara
ineluctablemente del recto ejercicio del poder. La diferencia con mi
posicion consiste en que considero que el gobierno filosofico no esta
excluido absolutamente. En el trabajo de 2004 llamaba la atencion sobre
el hecho de que Platon utiliza un periodo hipotético potencial que no
excluye la posibilidad real de realizacion de la apddosis. Laks intenta
refutar esta interpretacion basandose en el pasaje de la gramatica de
Kiihner que he considerado mas arriba. No creo necesario insistir en
este aspecto, que ya he tratado. Me limitaré a ofrecer otros argumentos
que pueden apoyar mi interpretacion. Elpasaje en el que se encuentra la
frase en discusion comienza en 874¢7 a propodsito de una digresion en el
tratamiento de las leyes penales por traumatismos. El texto presenta los
siguientes pasos:

1) Los seres humanos necesitan leyes porque en caso contrario no
se diferenciarian de las bestias mas salvajes (8§74e8-875al).

2) Lanaturaleza de ningiin hombre crece hasta el punto de ser capaz
de conocer lo conveniente para la organizacion politica de los seres
humanos y, conociéndolo poder y querer hacer lo mejor (al-4).

3) Esto implicaria saber que el interés comun tiene prioridad sobre el
interés particular, porque lo primero une, lo segundo disgrega la ciudad
(a5-bl).

Hasta aqui lo que precede al parrafo en cuestion. El huésped de
Atenas aporta una segunda razon: En el caso de que alguien tuviera la

26 E] interesado en tener una vision mas amplia de los pasajes importantes para este
tema puede consultar FL. Lisi (2004).
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capacidad para adquirir esta conviccion y dominar el arte, si después
tomara el poder absoluto no respetaria esos principios, porque la
naturaleza humana lo empujaria a dar preeminencia a su interés propio y
cometer injusticia (b1-c3). En la frase siguiente, ademas del periodo
hipotético potencial, hay indicaciones de que esta posibilidad no puede
ser excluida. En primer lugar, el sintagma Ogiq poipo indica la
intervencion de la providencia divina, tal como sucedia al final del noveno
libro de la Republica (cf. supra). En segundo lugar, todo el pasaje esta
construido sobre la base de la doble naturaleza humana: divina y animal.
En 875b7, la naturaleza mortal (1] Bvnth BVo1G) hace referencia a los
géneros de almas mortales que se imponen sobre la naturaleza divina, el
intelecto, tal como lo afirman las lineas de 875c6-d2. A esto hay que
afiadir que la primera parte del pasaje indica que la educacion por sisola
no basta, es necesario tener también una naturaleza providencial, en la
que el dominio del principio divino sea absoluto.

Laks pone el acento en la tltima frase: vOv 8¢ o0 yap €otLv
oV3ALOD OVLBAUAG, AAA T Karta BparyV «pero ahora no existe en
absoluto en ningun lado, a excepcion de en un pequefio numeroy; d2-3).
En ella, Laks destaca dos aspectos, el adverbio vOv y el el sintagma
kata BpayV. En el primer caso, Laks da al adverbio un valor no
temporal, puesto que sostiene que para ¢l el significado temporal («los
hombres actuales») debe entenderse en el sentido absoluto de «los
hombres en realidady), es decir los seres humanos estan excluidos del
gobierno perfecto. No creo, honestamente, que esta interpretacion sea
correcta, aunque es posible, puesto que se puede interpretar vOv 6 en
el sentido de «en realidad», o sea «pues en realidad no existe en absoluto
en ningln lugar». Lo que sigue y launioén con el concepto de providencia
indican, por el contrario, que hay que entenderlo de manera temporal.

Aqui debo introducir un cambio a mis interpretaciones anteriores que
de manera radical excluian la posibilidad de la concrecion de la ciudad
justa en la actualidad (cf. p. ej. 1998, 2004, 17, etc.), basdndome en mi
interpretacion de la filosofia de la historia de Platon y en la discontinuidad
temporal que implica una discontinuidad ontologica en los diversos
periodos historicos. En el trabajo de 2004, en concreto, sostenia que la
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frase excluye expresamente la realizacion del gobierno filosofico en esta
época historica. Una reconsideracion del problema, me lleva a la
conclusion de que es una sobre-interpretacion del valor del adverbio,
que esta referido sobre todo al momento presente: ahora en el sentido
de «en este momento». El otro elemento conflictivo en la frase esté
constituido por el sintagma karta fpay ¥ que en todo el corpus aparece
s6lo 9 veces.” En todos esos pasajes tiene el significado de brevedad o
escasez (poco). En esta ocasion el problema es a qué se refiere, ya que
la frase puede estar referida a la escasez de intelecto que es lo que precede
o la debilidad de la presencia del intelecto. Otra posibilidad es pensar
que solo unos pocos tienen esa capacidad, algo que seria una alusion a la
Academia. En una palabra, la realizacion de ese gobierno absoluto del
intelecto no esta excluida y no esta claro de que no sea posible
actualmente, la posibilidad queda abierta.

1V, 711c5-712a7: la conversion del tirano

Elsegundo pasaje analizado por Laks aborda el problema desde la
alternativa contraria mencionada en la Republica. Ahora no se trata de
que un filosofo tome el poder, sino de que un gobernante, en este caso
un tirano, se vuelque a la filosofia. En el pasaje anterior (709d4-711c4),
en un claro paralelismo con el pasaje central de la Republica, se considera
de qué manera se podria convertir mas rapidamente un régimen politico
en el mejor posible. Laks, aun aceptando que en este pasaje esta abierta
la posibilidad real de la existencia de un gobierno filoséfico (2012, 35),
pretende relativizar la expresa mencion del Ateniense, aduciendo que
hay indicios en el lugar precedente porque en ellos aparecen los términos
ev&acBou (709d2) y evymv (d6). El pasaje es el siguiente:

27 Ademas de este pasaje, aparece en Soph. 240c4; Prot. 329b3, 338a2; Gorg. 449b8;
Hipp. Mai. 304a6; Rep. 11, 369d5; Tim. 27¢2; Leg. XII, 968b4.

2 Paullulum traducen Ast (1824) y Schneider (1877).
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AB. OOKOVLV 0 Y& MPOG EKAGTOV TL TOV ELPNUEVOV
EYOV TNV TELVNV KAV gvEacbal mov dvvalto
opOac, ti Tapdv avT did TOYNG, TG TELVNG Qv
novov emdgor; KA. ITévo pév odv. A®. Of te dArot
ve 81 mavteg ol vuvdn pndévtec, keAgvouevol TV
adT@V VYNV elmelv, stmotev &v. 1 yap; KA. Ti pnv;

At.: Por tanto, jel que poseyera el arte para cada una de
las cosas mencionadas no seria también capaz de pedir
correctamente a los dioses, qué condiciones deben darsele
para necesitar ademas solo de su arte? CL.: Sin duda. At.:
Y todos los otros recién mencionados, si se les pidiera que
dijeran el contenido de su plegaria, lo harian, ;0 no? Cl.:
Efectivamente.

Leyes 1V, 709d1-7

Como puede observarse, el contexto indica todo lo contrario a lo
que supone Laks, se trata mas bien del ruego que un filésofo con dominio
de la ciencia politica puede hacer a los dioses para que se cumplan sus
deseos. La cuestion de la realizacion no es en absoluto debatida, se trata
de las condiciones ideales para llevar a cabo el proyecto y la afirmacion
posterior de que esto es solo posible con el apoyo de los dirigentes
(711c6-d4) apunta, precisamente, en el sentido contrario. Otro argumento
que ofrece Laks son los términos po0og tig y kexpnopmONcOm
(712a4). Sin embargo, contrariamente a lo que sostiene Laks ambos
términos tienen un profundo significado religioso y realzan, mas que
rebajan, la posibilidad de una ciudad justa. Por ultimo, la referencia a
Néstor es, tal como lo muestra el pasaje correspondiente, una reafirmacion
de la posibilidad real de concrecion de la mejor ciudad (711e8-712a2),
como lo hace manifiesto esta vez el presente (dpOeT).
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IX, 853c4-7: la legislacion humana

Al comienzo del libro noveno, el Ateniense declara:

eneldn 8¢ ob, kabamep ol malotol vouobétal Osmv
TGV VOUOOETODHEVOL TOIG TPWSLY, (G O VOV AGYOG,
avTtol T &K Oe®@v Ovieg GALOLS Te £K TOLOLTMOV
yeyovosiy gevouoBétovv, AL dvOpwrol te kol
avOpoOnOV GTEPHOGLY vouoDeToDUEY TAL VOV...

Mas dado que no legislamos, como legislaban los antiguos
legisladores, que lo hacian para los héroes, hijos de dioses,
como ahora se relata, y, siendo ellos mismos progenie de
dioses, daban leyes para otros nacidos de los mismos, sino
que ahora lo hacemos como hombres para simiente de
hombres.

Pasaré por alto los cambios respecto del texto griego introducidos
por Laks en su traduccion, para pasar a puntos mas importantes. En mi
articulo de 2004 (27) sostenia:

A I’époque ancienne, il suffisait d’éduquer les citoyens et
il était inutile d’avoir recours aux menaces ou aux
chatiments pour faire respecter les lois. Le changement
d’époque, de nature et de croyances des hommes entraine
ainsi le changement des lois...Aujourd’hui, les
circonstances, les hommes et les croyances ont changé,
ce qui oblige a changer aussi les lois. La tache du législateur
est de nouveau déterminée ici par la nature des membres
de la communauté.

Laks sefiala que aqui paso de una interpretacion local a una genérica.
He releido mi articulo y no encuentro donde defiendo yo una
interpretacion local, s6lo la he considerado en el andlisis del pasaje del
libro quinto 740a1-2 y he dado las razones para ello. Esta es la lectura
adecuada de mi trabajo y es imposible equivocarse. No obstante, aunque
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en ese articulo he interpretado el ta vOv de este pasaje como una
referencia general al caracter de la humanidad, también podria entenderse
de manera local, puesto que se estd refiriendo a las leyes para Magnesia,
acompanado de dos personajes que no son fildsofos, sino personas con
experiencia y de recto caracter.

¢ Divinos, héroes, semidioses?

Laks me critica que la parafrasis que he realizado pasa
subrepticiamente de los héroes de antafio a los hombres de antafio,
mientras que Platon opone, precisamente a los héroes a los hombres de
ahora. Una lectura del 7imeo y el Critias le hubiera indicado, quizas,
que la referencia es a las ciudades anteriores al cataclismo y que Platon
establece una continuidad historica entre ambas Atenas. La diferencia
entre héroes y hombres no es la que pretende Laks, sino que existe una
continuidad entre lo divino y lo humano como lo demuestra el hecho de
que todas las familias nobles en Grecia remontaban sus origenes a un
héroe ancestral y, muchas veces, este héroe era el origen de una entera
ciudad (véase el caso de Cécrops). Por tanto, la diferencia que establece
Platon se refiere a momentos historicos o situaciones historicas concretas.
Por otro lado, «divino» significa «gobierno absoluto del intelectoy, algo
que no es posible alcanzar en ese momento para la poblacion de
Magnesia. La posibilidad de un gobierno filosofico queda abierta incluso
en este proyecto, tal como lo demuestra la Junta Nocturna. La diferencia
entre gobierno/legislacion divina y gobierno/legislacion humana se refiere,
precisamente a la diferencia entre el gobierno filoséfico y la solucion que
se propone en las Leyes. La idea de que el régimen propuesto para la
colonia cretense no es un gobierno auténticamente filos6fico, aunque
basado en principios filos6ficos recorre todo el didlogo a través de la
diferencia entre legislacion para dioses y legislacion para hombres. Tal
como lo muestra el 7imeo el ser humano es un compuesto de un elemento
divino y elementos mortales que generan dolor y placer y a esta diferencia
entre el intelecto y las almas mortales deben referirse las distinciones
entre la legislacion para dioses o para seres humanos (cf. Leyes V, 732¢e3-
7y los pasajes arriba analizados, asi como Lisi 2004). Existe un pasaje
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que muestra con claridad el error que comete Laks al pretender una
oposicion insuperable entre el ambito de los héroes y el humano actual.
En elundécimo libro (934¢2-6), el huésped de Atenas sostiene que hay
que decir las penas de los robos y los delitos violentos, «en la medida en
que los dioses y los hijos de dioses lo dejen legislar» (6wg Gv UiV
napeikwoly Beotl kat Oedv maideg vopobeteiv). Schopsdau
(2011, IX2, 513) se decanta por una alusion a los habitantes del estado
ideal mencionado en 739a-b con una explicacién muy plausible.
Personalmente, creo que se trata de una alusion a los filosofos de la
Academia. En mi articulo de 2004 ofreci razones para suponer que el
devenir filésofo consistia en una divinizacion o, si se quiere, heroizacion.
Tal como expliqué alli, las referencias al caracter divino de los filésofos y
las autoridades supremas son multiples en ambos didlogos. En la
Republica, los filosofos pertenecen al género aureo que, como se sabe,
es el género de los héroes. Cuando mueren en batalla (V, 468e4-469b3)
se les rinden los honores correspondientes y son considerados héroes,
lo mismo que los filosofos gobernantes. En las Leyes los auditores son
divinos y superiores en virtud al resto de los gobernantes (XII, 945b9-
c2). Los ritos funerarios (947b3-e4) indican que son considerados héroes
que pasan a ser bienaventurados (poxdpiov el) tras su muerte. Existe
un pasaje del séptimo libro que afirma de manera clara esta posibilidad
(818b9-c3) y que he tratado en mi trabajo de 2004. Laks lo trata en una
nota apoyandose en el argumento de autoridad de las traducciones de
Dies, Schopsdau y Saunders para preferir esas versiones a las mias,
pero sin aportar razones de peso y sin confutar la que he ofrecido yo.
Estéan hablando de las materias que deben ensefiarse. La parte en discusion
es la siguiente:

Aok® pév, ocg un T mpa&ac unde ad podov To
TOPOATOV 00K GV moTE ysvomo avlpodroig 0gog
0LSE SalpmV 0LSE NPWS 010¢ SLVATOG AVOPOTOV
EMUELELOLY GLV GTTOLOT] moteloOau.

Creo, por cierto, que aquellas [materias] que si alguien no
hubiera practicado ni tampoco hubiera aprendido podria
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jamas convertirse en un dios para los hombres ni en un
héroe tal capaz de cuidar de los hombres con seriedad.

Leyes VII, 818b9-c3

La explicacion que ofrece Schopsdau (1998-2012, 11, 604s.) de su
comprension de la frase es artificial, puesto que quiere poner en relacion
T1¢ mpa&ag con Bgoc y unde ab paddov con oLSE doipmv 00SE
Npws, suponiendo unos hipérbatos que no son necesarios. England dice
sobre este pasaje: «The answer is hard for us to understand, though
apparently Cleinias did not find it so. The Ath. seems to say that if a
superhuman being is to stand in any effectively beneficial relation to men,
there are certain intellectual necessities which he must not only pobetv
to some extent, but tpagou.» Es evidente, creo, que England interpreta
gramaticalmente como yo la frase y, aunque recurrir a un argumento de
autoridad no es precisamente muy cientifico, para no extenderme en
cuestiones gramaticales,” cito también la traduccion que ofrece Ficino:

Illas arbitror, quas qui non discit ullo modo nec experitur,
nunquam hominibus Deus fit nec daemon nec heros, ut
curam hominum studiose habere possit.

La continuacion del pasaje confirma esta interpretacion: «muy lejos
estaria un hombre de llegar a ser divino, si no conociera ni el uno, niel
dos, ni el tres, ni en general, los nimeros pares e impares, etc.» (¢3-5).%°
Que la diferencia entre dios y hombre no es tan tajante como sucede en
el pensamiento cercano oriental o judeo-cristiano lo muestran pasajes
como el del Soph. 216a5-c1: Socrates califica al huésped de Elea de
dios. Teodoro lo corrige y le indica que sino un dios, es divino y que
como tales considera a todos los filosofos.

2 Por ejemplo que punds o obliga a unir los dos participios en una frase, que Ti¢ debe
ser necesariamente el sujeto oracional y los otros nominativos los atributos, etc.

30 1oALoD & &v Senjoetev BvOpondg ye Oetog yevésOau urjte £v unte Svo pnte tpia
uno’” dAmG GpTIoL KO TEPLTTO, SLVAUEVOG YIYVOGKELY, KTA.
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Conclusion

Platon ha sido el primer constructivista del que tengamos noticias. Su
teoria politica predica una peligrosa vision del tirano bueno o del filésofo
tirano, tal como expresa en las Leyes (739a) y como describe en el
Politico el gobierno del verdadero politico/filésofo. Los intentos como
los realizados por Strauss, Laks, Bobonich, Miiller y otros de obviar esa
faceta platonica a través de una interpretacion de sus textos politicos, en
especial la Republica, como una mera disquisicion teorica sin finalidad
practica no pueden afrontar el testimonio de los textos sinrecurrir a argucias
que no se corresponden ni con el sentido de las obras ni con el contexto
historico. Ahora bien, lo que visto desde una perspectiva contemporanea
puede aparecer como una vision totalitaria de la politica, no debe impedir
comprender aquello que de valioso tienen las reflexiones platonicas, sobre
todo porque han sido hechas con enorme valentia y porque contienen
muchos elementos que luego han fructificado en valores centrales de la
concepcion occidental. Esto no implica justificarlo todo ni rechazarlo,
sino leer con atencion y reflexionar acerca de su verdadero significado y
su proyeccion.

Instituto de Estudios Clasicos «Lucio Anneo Sénecay
Universidad Carlos 111, Madrid
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