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SPINOZA EDUCADOR:
EL INGENIO DEL HOMBRE LIBRE

SPINOZA AS EDUCATOR:
THE WITT (INGENIUM) OF THE FREE MAN

ANDREA B. Pac

Resumen

La educacion no es un tema que Spinoza haya desarrollado en
su obra. No obstante, tampoco es equivocado percibir en su
pensamiento una inquietud educadora. Las pocas menciones
explicitas al tema y su sentido de la comunidad hacen posible
identificar en su filosofia un hilo referido a la educacion que se
entreteje con otras nociones centrales: la afirmacion de la potencia,
la dinamica de los afectos, la figura del sabio y la composicion de
una comunidad. El presente trabajo se propone seguir ese hilo en el
pensamiento de Spinoza desde el punto de vista de las relaciones
que pueden denominarse ‘de educacion’. Quiénes pueden ser
considerados educadores en la perspectiva spinoziana, como llevan
a cabo y en qué consiste su funcion, cudles son sus objetivos, tales
son los aspectos de la educacion que se recorrera en la vida y las

obras del filosofo.

Palabras clave: relaciones de educacion, afectos, amistad,
comunidad, hombre sabio
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Abstract

Education is not itself a topic developed by Spinoza in his works.
However, it is not misleading to recognize an educational interest in
his thought. The few explicit allusions to the subject and his sense of
community make it possible to identify a thread in his philosophy
concerning education, interweaved with other central notions: The
affirmation of potency, the affective dynamics, the image of the sage,
and the composition of a community. This paper intends on following
this thread of education in Spinoza'’s thought. Its standpoint will be
the relationships that might be called ‘education relations’. Who are
to be considered educators, which is their role and how is it carried
on, which are their aims; such are the aspects that will be examined
concerning education in the life and works of Spinoza.

Keywords: educational relationships, affects, friendship, community,
wise man.
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1. ;{Un interés educador en Spinoza?

De acuerdo con los testimonios de sus cartas y los relatos de sus
bidgrafos, Spinoza no era afecto a una vida social activa sino que preferia
un estilo de vida mas bien retirado. Los mismos documentos dejan ver
que, a pesar de la insistencia de sus amigos y de su disposicion a establecer
relaciones de amistad, Spinoza siempre se comportd con cautela, cuando
no conreticencia, al momento de actuar como ‘maestro’. En efecto, por
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un lado, la mayoria de sus textos no fueron publicados durante su vida y,
por el otro, él mismo no manifiesta una paciencia de pedagogo para con
sus interlocutores menos afines -ni tan siquiera con el joven Caseario,
avido de aprender de él. Asimismo, la educacion no es un tema que
tenga un espacio relevante en sus obras. Al menos, no en apariencia.

Mas alld de esas apariencias, un interés que podemos denominar
‘educador’ recorre su pensamiento, aunque no se manifiesta abiertamente
como tal. Desde su ontologia de la singularidad (cf. Negri, 2011) hasta
su concepcion de la comunidad politica, desde su interpretacion de las
Escrituras hasta la dedicada redaccion de su Efica, su sentido de lo
comun es tal que no podria faltar en su filosofia una preocupacion por la
educacion imbuida en €1, que se hace evidente de manera mas o menos
explicita en distintos pasajes de su obra. Es conocida de todos la
insistencia de Spinoza en que tanto la felicidad que es la perfeccion
individual como la libertad politica no se alcanzan en soledad ni rodeado
por otros hombres cuya condicion esté demasiado lejana de la razon.
Por tanto, aunque no esté expresamente desarrollada en sus textos, la
educacion, alguna manera de entender la educacion, debe de estar
contenida en una filosofia que se propone aquellos fines. Mas atin, es de
suponer que existe alguna actitud educadora en su vida, a no ser que su
pensamiento esté por completo disociado de ella. Y, en efecto, quienes
se plantearon estas mismas preguntas hallaron respuestas (entre otros,
Tatian, 2015; Novaes de Rezende, 2013; Machado de Abreu, 2013;
Rava, 2013).

Partiendo de estos supuestos, el proposito de este trabajo, pues, es
explorar el sentido de la educacion presente en el pensamiento de Spinoza.
A diferencia de los textos sefialados, no se concentrara en una ‘pedagogia’
spinoziana y, por tanto, no se detendra de manera especifica en la figura
de los ninos. Asimismo, tampoco se centrara tanto en la potencia del
pensamiento y su desarrollo mediante las nociones comunes en su relacion
con la educacion. En cambio, se orientara a las ‘relaciones de educacion’,
a identificar el ejercicio o la descripcion de practicas y actitudes educativas
en la viday en la obra de Spinoza.
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Con ese objetivo, en un primer momento, nos detendremos en algunos
datos de su biografia a fin de examinar sus practicas ‘docentes’. Enun
segundo momento, analizaremos su obra con el fin de subrayar las
expresiones de su interés educador y echar luz conceptual también sobre
sus relaciones intelectuales. Se mostrara asi que, en sus expresiones mas
genuinamente spinozianas, la educacion no consistira en una mera
transmision de conocimientos (carente de dimension ética y metafisico-
ontologica'). Mas que una ‘interaccion de razones’, la educacion sera
una ‘interaccion de ingenios’ que, a partir del desarrollo de afectos alegres,
consolide la composicion de la comunidad y, en el mejor de los casos,
alcance la comprension del intelecto y constituya una comunidad de
libertad o, al menos, alcance la comprension y realice la accidon mas
potente que pueda.

2. Spinoza, sus relaciones: docencia entre apertura
y cautela

Entre las biografias de Spinoza con que contamos, casi todas coinciden
en la vida mas bien retirada que llevaba el filosofo. En su descripcion del
estilo de vida del filésofo, Lucas subraya las visitas que recibia de sus
amigos (yde quienes solo eran dudosamente amigos). Y elmismo Spinoza
hace en su correspondencia comentarios como «apenas he podido
disponer de mi a causa de los amigos que se han dignado visitarme»
(Carta 13 GIV:64/140). Lucas también relata que Spinoza finalmente
decidi6 abandonar Voorburg y trasladarse a una ciudad (La Haya) como
concesion ante la insistencia de que se instalara en un sitio donde
«pudieran verle con menos dificultad» (Lucas, 17: 158; también Colerus,
22:111). Sin embargo, las demas biografias coinciden en que preferia
llevar un estilo de vida mas bien retirado. La anécdota segln la cual
permanecio tres meses sin salir de su casa para dedicarse a sus estudios

! Utilizaremos la expresion ‘mero conocimiento’, ‘mero contenido’ o similares para
referirnos a tal concepcion del conocimiento en contraste con el concepto de conocimiento
e intelecto de la filosofia spinoziana que integra dichas dimensiones.
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se repite en varias de ellas (Lucas, 18: 159; Bayle, 4: 83; Jelles, 7: 47).
Asimismo, se reitera el episodio de su rechazo al cargo de profesor en la
Universidad de Heidelberg (Jelles, 7: 47; Bayle, 5: 83; Colerus, 31: 116-
117; Lucas, 18: 159), testimoniado también en su carta a Fabritius, vocero
del Elector Palatino Karl Ludwig en el ofrecimiento (Carta 48).

Lo que ninguno niega es que, en palabras de Jelles, «fuera conocido
por muchisimas personas, como se ve claramente por las cartas a ¢l
dirigidas y por ¢l contestadas» (6: 47). En ellas, se encuentran testimonios
de la vehemencia con que sus amigos le instaban a escribir y difundir su
pensamiento. Sabemos por su biografia y por sus cartas que los
Principios de filosofia cartesiana y sus Pensamientos Metafisicos
fueron escritos y publicados en respuesta al reclamo de que explicara la
filosofia cartesiana (Carta 13) tanto como la suya propia. También lo
declara el prologo a la edicion del afio 1663 escrito por Meyer:

... tanto en la primera y segunda parte (...) nuestro autor se
ha limitado a proponer las opiniones de Descartes y sus
demostraciones, tal como se encuentran en sus escritos 0 como
debian ser deducidas, por legitima consecuencia, de los
principios por ¢l establecidos. Pues, habiendo prometido
ensefiar a su discipulo la filosofia de Descartes, consider6 un
deber sagrado no alejarse ni un apice de su opinion... (PFC
GI:131/132).

Los PFCno reflejan la filosofia cartesiana tan fielmente como promete
el prélogo. No obstante, también sabemos que Spinoza preferia atenerse,
al menos en apariencia, a comunicar la filosofia cartesiana antes que la
suya propia —a menos que fuera alguien en quien sintiera que pudiera
confiar: «guardaré silencio antes que imponer mis opiniones a los demas,
contra lavoluntad de la patria, y de volverlos hostiles contra mi», comunica
a Oldenburg en la misma carta en la que autoriza la publicacion de los
tratados sobre la filosofia de Descartes con la esperanza de ganar
aprobacion para publicar su propio pensamiento (Carta 13 Corr GIV:64/
140). Eneste sentido, también es significativo que se refiriese a una primera



132 ANDREA B. PAC D100

version dictada al joven Caseario «al que no queria ensefiar abiertamente
mis opiniones» (Carta 13 Corr GIV:63/139).

Es también Oldenburg quien, en respuesta a la noticia que el mismo
Spinoza le informa sobre su intencion de escribir el tratado que serd el
TT-P (Carta 30), exhorta a su amigo a que exprese por fin «las ideas por
usted concebidas y se entregue a cuidar y a educar al orbe filosofico».
No solo esto, sino que unas lineas mas adelante insiste: «;Por qué vacila,
amigo mio, qué teme? Intente, inicie, culmine tarea tan importante, y vera
coémo todo el coro de los verdaderos filésofos le apoya» (Carta 31,
Corr GIV:168/233). Este ruego de Oldenburg es un pedido explicito de
‘educacion’ que no se condice del todo con la decision que lo motiva:
«yo dejo que cada cual viva ex suo ingenio, mientras que a mi me sea
licito vivir para la verdad» (Carta 30, Corr GIV:167/231).

Sabemos que el 77-P sali6 a la luz en vida de Spinoza (1670). Mucho
se ha escrito sobre las circunstancias de la escritura y la publicacion de
este tratado y, aun a pesar de las discusiones alrededor de la ‘militancia’
de Spinoza (cf. Tatian, 2004), el contexto del clima politico en el que el
calvinismo instigaba al pueblo contra la reptblica ha sido relevante en la
decision de darlo a la luz. Esta intervencion est4 basada, segiin lo declara
el Prefacio (77-P PrefGIII:12/72) en la utilidad que el filésofo confia
tendra su obra para otros deseosos de filosofar.

Ahora bien, todos estos datos son piezas que, expuestas una tras
otra, pueden parecer triviales por ya conocidas o poco significativas por
inconexas y poco concordantes entre si. No obstante, en estos ejemplos
de las fluctuaciones de Spinoza entre su apertura a compartir la filosofia
con sus amigos y su cautela o desconfianza podemos encontrar una
orientacion que nos permita empezar a hacer visible la manera en que la
educacion es una corriente que recorre sus relaciones y su filosofia.

2.1. Amigos y discipulos: comunidad de ingenios

Empecemos por la relacion de Spinoza con el joven Caseario. En la
Carta 9, Spinoza se dirige a Simon de Vries y le asegura que no tiene
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nada que envidiarle? dado que su presencia se le hace un tanto enojosa;
su curiosidad lo importuna y agrega: «con nadie he procurado ser mas
reservado. (...) quisiera prevenirle a usted y a todos los conocidos de
que no le comuniquen mis opiniones hasta que sea un poco mas maduro.
Sin embargo, la carta contintia describiendo al estudiante en los términos
siguientes: «Aln es demasiado nifio y poco constante, mas amante de la
novedad que de la verdad. Espero, no obstante, que dentro de pocos
afios €l mismo se corregira de estos defectos juveniles; ain mas, por lo
que yo puedo juzgar de su ingenio, casi estoy seguro de ello, y por eso
¢éstas me inclinan a amarley (Corr GIV:43/119). ;Qué clase de ‘maestro’
no confia en su discipulo pero, al mismo tiempo, esta inclinado a amarle?
(Qué clase de relacion puede ser asi definida?

Sugerimos que la clave de esta relacion (y de muchas otras de las
relaciones que mantiene Spinoza) estd en una idea que puede pasar
inadvertida en este fragmento, y que es la consideracion sobre el ingenio
de Caseario. En efecto, la primera parte de su descripcion del joven
sefiala en ¢l afectos (la inconstancia, el ansia de novedades), que por el
momento lo distraen de la verdad. No en vano se refiere a ¢l como
‘nifio’, esto es, un individuo singular cuyo cuerpo ain no ha descubierto
todas las maneras en las que puede afectar y ser afectado y que, por el
momento, tampoco tiene conciencia ni control suficiente sobre las que
ya constituyen su conocimiento.’ Sin embargo, Spinoza reconoce su
‘ingenio’, esto es, reconoce que en €l predominan otros afectos mas
potentes que, con el tiempo, se expresaran de manera mas firme y lo

2 «... dichosisimo su compafiero Caseario, que, al morar bajo el mismo techo, puede
conversar con usted de los temas mas importantes durante la comida, la cena y el paseo»
(Carta 8 Corr GIV:39/113-114). Diez afios menor que Spinoza, Caseario era uno de los
estudiantes que visitaba a Spinoza en Rijnsburg solo que, durante un tiempo (no se sabe
cuanto con exactitud), convivié con él (cf. Dujovne, 1941: 166).

3 Recuérdese que un nifio «tiene un cuerpo apto para muy pocas cosas, y dependiente
en el mas alto grado de la causas exteriores [y, por tanto,] tiene un alma que, considerada en
si sola, apenas posee consciencia alguna de si misma, ni de Dios, ni de las cosas» (£ V39esc).
No obstante, esto no es indice de un ‘vicio’ en la naturaleza de la infancia. Por el contrario,
es simplemente su condicién natural dada su falta de experiencias, su corta biografia.
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inclinaran a la verdad. Reconocer el ingenio de un individuo, pues, no
significa aqui apreciar su talento o su inteligencia (porque de hecho, en
este caso, Caseario no la manifiesta). Se trata, mas bien, de percibir lo
que coloquialmente llamamos su “pasta’. Siendo como un nifio, su deseo
de imitar a los demas tiene que ser fuerte (£ I1132esc) y este deseo,
sumado a su ingenio, le permite a Spinoza ser optimista en cuanto a su
futuro. Pero esto es mas que su condicidon puramente cognoscitiva.
Spinoza se ve inclinado a amarlo por este motivo, por el conocimiento
de sus posibilidades de morigerar sus pasiones y aumentar su potencia
de pensar en términos generales, esto es, de alcanzar una mayor
perfeccion.

Es interesante como, en un sentido analogo, se describe en la Carta
70 larelacion que resulta del encuentro entre Tschirnhaus y Huygens. En
esta ocasion, es Schuller quien comenta que el primero «se ha adaptado
totalmente a su ingenio [de Huygens], de suerte que es muy apreciado
por éb» (Corr GIV:302/381). Nuevamente, la relacion entre un hombre
que busca en el otro conocimiento se explica apelando al ingenio. Dicho
término, pues, se refiere tanto a las dotes intelectuales como a la capacidad
de un individuo de adaptarse a los modos de otro y el consiguiente aprecio
que gana por ello. El acuerdo entre estos dos personajes no es solamente
teorico; mas alla de la coincidencia en la resolucion de un calculo fisico o
matematico, la expresion usada por Schuller implica una concordancia
de animos. Hay en esta concordancia un objeto de amor comun, un
acuerdo con respecto a la verdad en un tema determinado, y una
concordancia afectiva que se sigue de ello.

Por ultimo, en los ruegos de Oldenburg que referimos mas arriba,
observamos nuevamente una conjuncion entre educacion e ingenio. El
secretario de la Royal Society hace en su carta (Carta 31) dos solicitudes,
una consecuencia de la otra: que exprese las ideas por ¢l concebidas y
que, de ese modo, eduque a la comunidad de filosofos. La traduccion
usada no da cuenta cabal de que esas ideas son «propii ingenii». Este
pedido de que saque a la luz las creaturas de su ingenio esta hecho de un
modo tal que le da al término todo el sentido de la potencia de pensar.
En efecto, la frase tiene una fuerza especial que permite leer que no se
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trata simplemente de instarlo a escribir y difundir sus ideas sino a expresar
su potencia. Después de todo, eso son en sentido propio las ideas:
expresiones de la potencia de pensar (£ I1Def3).* Y la contribucion a la
educacion del «orbe filosofico» seria una consecuencia de tal expresion.
Y, una vez mas, en este intercambio el ingenio no es meramente la
inteligencia como facultad sino una definicion del individuo y de su forma
de vida.

Si Spinoza aparece para sus amigos y sus discipulos como un
educador, no es porque ‘imparta conocimientos’de los que carezcan los
demas. Es posible que sus amigos y corresponsales buscaran su opinion
sobre muchos temas (como sobre la filosofia cartesiana) o que estuvieran
atentos a los conceptos propios de la filosofia spinoziana. Pero los pasajes
seleccionados de la correspondencia en los cuales se sugiere algo asi
como una relacion de educador implican otros elementos: la expresion
de las ideas y el ingenio (y la comunidad de los ingenios), ambos asociados
a una forma determinada de vida.

En lo que sigue, examinaremos si la reunion de estas piezas tiene un
sustento conceptual en el pensamiento de Spinoza, mas alla de una
ocurrencia azarosa en los parrafos citados. Pero, antes, nos permitiremos
un breve excurso aclaratorio sobre la nocion de ingenio.

Excurso: Elingenium o la identidad afectiva de cada hombre
singular

Eltérmino ingenium es de uso bastante corriente en el siglo X VII.
En su mayoria, se utiliza para referirse a la mente, la inteligencia, las
dotes intelectuales, o el talento. De hecho, asi lo usan muchas veces los
interlocutores de Spinoza en sus cartas, en general, en tono elogioso.
Spinoza, por su parte, responde a estas ponderaciones refiriéndose al
alcance de su ingenio con ‘humildad’ —no exactamente considerando su

4 El término ‘expresion’ es usado aqui con plena conciencia del tratamiento de Deleuze
en Spinoza y el problema de la expresion.
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impotencia, pero si moderando las expectativas de sus amigos. Sin
embargo, en la filosofia de Spinoza en especial, ingenium adopta un
sentido especifico y caracteristico® que, posiblemente, a nosotros nos
pase inadvertido dado que las traducciones no suelen mantener el
equivalente literal del término latino.°

Ni en la Etica, nien otros sitios Spinoza da una definicion explicita
de ingenio. Pero, en todas sus obras (salvo en el 7B, donde no hay
referencia alguna al ingenio), se refiere a él como si supusiera que sus
lectores comprenderan su sentido sin necesidad de aclaracion —aun
cuando no signifique simplemente talento de pensamiento. Zourabivchili
lo considera ‘temperamento’ asociado a la fisiologia antes que a la
anatomia’, como consecuencia de la vida pasiva de un cuerpo singular
sometido a los encuentros (1994: 92). Pero la definicion mas extendida
y que la mayoria de los estudiosos de Spinoza toman como referencia es
la de Moreau, quien lo define como el «nudo de las pasiones, la forma en
que ellas se modulan y se imbrican en una singularidad» (1994: 398).%
Ramos Alarcon-Marcin parte de esta definicion y agrega que «expresa
la constitucion particular de un individuo a través de su biografia personal,

5 Es posible rastrear el sentido que ingenium adopta en el pensamiento spinoziano en
Huarte de San Juan, Gracian o Hobbes. Mignini (1981: 288-289) propone que para el
concepto de ingenium se puede relacionar a Spinoza con Gracian y Goéngora por un lado y
con Bacon y Hobbes, por otro. Sobre el ingenio en los autores barrocos, cf. Hidalgo-Serna,
1993; Salillas, 1905; Hodges, 1996; May, 1950. Sobre las relaciones entre Spinoza y Gracian,
Huarte, Cervantes, cf. Carvajal, J., 1994; Moreau, 1994; Moreau, 2009; Madanes, 2007;
Pac, 2011; Pac, 2004.

¢ En efecto, en castellano, suele ser reemplazado por ‘caracter’, ‘idiosincrasia’,
‘temperamento’.

7 Afirma Zourabivchili que Spinoza se inclina por la fisiologia antes que por la anatomia:
lo que cuenta es lo que un cuerpo puede a partir de su estructura, pero no la estructura
misma (1994: 90).

8 Apoyandose en Moreau, Bove lo considera un ‘imaginario esencial’ que se expresa en
habitos y estrategias de perseverancia del conatus (1994, Cap VII). Balibar argumenta que
se trata de un cuasi-concepto que se define como el ‘resto’ resultante de la diferencia entre
«los procesos afectivos y los procesos intelectuales (o ideales) en el concepto de la mens»
(2005: 20). En la misma linea, Morfino afirma que las multiples causas de los afectos dan
lugar a los origenes de los ingenios (2010: 54-55).
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asi como su disposicion a ser afectado de cierta manera, pues el concepto
es la imaginacion determinada de un ser humano particular y permite
comprender sus opiniones, juicios y pasiones» (Ramos Alarcon-Marcin,
2008: 8). Elingenio, pues, es una identidad afectiva, singular e irreductible
(Moreau, 1994: 392). Tiene su origen en el cuerpo y los afectos y, en
consecuencia y en principio, su naturaleza es imaginaria y se conoce por
la experiencia.

Si los afectos establecen una dinamica relacional basica, como
argumenta Matheron (1969), entonces una tal dindmica relacional se define
por los afectos que predominan en los ingenios de los hombres y define,
por su parte, un ingenio comun del compuesto (cf. Moreau, 2010; Bove,
1996). Y los hombres libres, los filosofos, ni quedan al margen de las
relaciones sociales, ni carecen ellos mismos de ingenio. En efecto, la
razon no elimina por completo a los afectos —si bien los hace prescindibles
o redundantes (£ TV59). Elhombre libre no es un hombre sin ingenium,
niun hombre con un ‘ingenium universal’ (Cf. Zourabivchili, 1994: 94).
Mias atin, el escolio de £ TV66 introduce las proposiciones finales de esa
parte (67-73) como la descripcion del ingenio et vivendi ratione del
hombre sabio. Este conjunto de proposiciones, ademas de la firmeza del
animo, combina la cautela y la sociabilidad en la descripcion del modo
de vida de los hombres libres. Estos deciden con igual estado de animo
si enfrentan o rehityen el conflicto (£ IV69).° Evitan recibir favores de
los ignorantes pero, llegado el caso, los agradecen segun el ingenio de
sus benefactores, o sea, de la manera mas cercana a lo que el ignorante
interpreta como signo de gratitud (£ IV70). En general, sus relaciones
estan orientadas por la busqueda de «lo util y lo honroso», esto es, por el
deseo de amistad propio de su ingenio. En consecuencia, por humanidad
y por honradez son muy agradecidos con otros hombres libres (£ TV71),
obran siempre de buena fe (£ TV72) y prefieren vivir en el Estado antes
que en soledad (£ TV73).

? El mejor ejemplo de esta caracteristica es el mismo Spinoza, quien no dudaba en cortar
su correspondencia y exponer las razones de esta decision a quienes manifestaban ingenios
incompatibles con su busqueda de la verdad.
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Todas estas actitudes, indican que habria algunos rasgos afectivos
caracteristicos del ingenio de un hombre libre, a saber, la firmeza, la
honradez y la generosidad. Ambos son deseos de conservar el ser propio
y ayudar a los demés segtn el dictado de la razon (cf. £ 11159esc)."* Y se
manifiestan en la amistad y en su capacidad de educar a los demas
(E TVApCap9).

3. La educacion: imaginacion, afectos y biografia
del ingenio

«Nada puede concordar mejor con la naturaleza de una cosa que los
demas individuos de su especie. (...) Ademds, (...) nadie puede probar
cuanto vale su habilidad e ingenio mejor que educando a los hombres de
tal modo que acaben por vivir bajo el propio imperio de la razony,
sentencia £ IVAp Cap9. Asi como larazén es ttil para cada individuo
singular, también la relacion con otros individuos racionales es util; en
consecuencia, nada es mas util que procurar que los hombres que nos
rodean sean racionales. Dicho en otras palabras, nada es mas util ni
pone en relieve de manera mas clara la sabiduria de un hombre, que sus
acciones educadoras.

Abhora bien, educar a los hombres no es tarea facil. Por un lado,
porque el deseo de educar tiene que vérselas con la ambicion de los
ignorantes (esto es, con el deseo de imponer el estilo de vida segun el
propio ingenio), que normalmente vuelve a los hombres odiosos para los
demas (£ 113 lesc). Por otro lado, porque educar no significa simplemente
impartir conocimientos. Aunque Spinoza no explicita qué entiende por
‘educar’, algunos pasajes de la Etica pueden ser de ayuda para definir
en qué consiste.

Por un lado, la educacion de los nifios es una tarea de los padres. En
efecto, el matrimonio concuerda con la razén cuando el deseo de la

10Es evidente aqui la cercania entre la definicion de generosidad y la de honradez, sobre
todo en tanto que deseo de unirse en amistad con los demas.



2016 139

SPINOZA EDUCADOR: EL INGENIO DEL HOMBRE LIBRE

unidn de los cuerpos es acompafado por «un amor de procrear hijos y
educarlos sabiamente» (£ TVApCap20). Sin embargo, Spinoza lamenta
que, por lo comun, los padres no educan sabiamente a sus hijos. El
arrepentimiento es una tristeza que identifica su objeto segun los padres
hayan aprobado unas acciones y reprobado otras a lo largo de la
educacion (£ IIIDefAf27). Peor atn, «los hombres son por naturaleza
proclives al odio y la envidia, y a ello contribuye la educacion de los
mismos. Pues los padres suelen incitar a la virtud con el solo estimulo del
honor y la envidia» (E I1155esc). Estos pasajes indican que educar a los
nifos consiste en ‘modelar’ sus ingenios y dialogar con su imaginacion.
Cabe sefalar que este modelar no es unidireccional, a pesar de la asimetria
que pueda existir entre un nifio y sus padres, entre un individuo y cualquier
autoridad que actue como educador. Tampoco supone necesariamente
que el educador ‘sepa mas’ que el educando, ya sea en términos de disponer
de conocimientos tedricos, ya sea en términos de una superioridad moral
que le permita decidir en qué sentido debe orientar su ingenio. En este
sentido, descartamos que la educacion sea ‘la conduccion de los nifos
hacia la razon mediante el domino de sus pasiones’.!! En el fondo, toda
interaccion implica un encuentro de ingenios, esto es, maneras de afectar y
ser afectados. Y cada uno afecta y es afectado segtin las pasiones que en
¢l predominan, o sea, segun sus ingenios. A partir de las disposiciones de
los cuerpos, las maneras en que cada uno desarrolla sus afectos se
despliegan a lo largo de la biografia de cada individuo. Y el periodo de la
biografia que es la nifiez es aquél en el que tienen lugar las relaciones que
Spinoza describe como ‘educacion’ en los parrafos citados.

Desde luego, esa educacion no estd acabada cuando termina la
infancia. Las posibilidades de expresion de las potencias no se agotan

' No coincidimos, en este sentido, con descripciones de la educacion en Spinoza del
tipo: «O dominio da razdo sob as paixoes a que Espinosa busca educar os homens,
guiando-os numa via que ele mesmo declara extremamente ardua, mas que inveniri tamen
potest, pressupoe uma forca impulsiva originaria da psique que o educador e chamado
somente a incitar e a redespertar. Essa forca, que se identifica com o espirito cientifico e
filosofico, deve ter a possibilidade de a certo ponto vencer o mecanismo das paixoes ¢
domina-lo» (Rava, 2013).
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sino con la muerte del individuo, de modo que las interacciones que
moldean a los ingenios y, en el mejor de los casos, contribuyen a que
predominen en ellos los afectos alegres coincidentes con la razén se
despliegan a lo largo de toda la vida. Al nacer ignorantes de todas las
cosas, «antes de que puedan [los hombres] conocer la verdadera norma
de vida y adquirir el habito de la virtud, transcurre gran parte de su vida,
aun en el caso de que reciban una buena educacion» (77-P XVI GII1:190/
334). Mas atin, lo habitual es que la mayoria de los hombres no desarrolle
su potencia al punto de guiarse por la razon. Precisamente, la relacion
con estos hombres y el continuo esfuerzo por componerse con ellos y asi
tal vez modificar el signo de sus ingenios, es el esfuerzo educador que
prueba el ingenio de los hombres libres.

Por otro lado, la educacion no es una preocupacion privada, familiar,
sino que consiste en una tarea al mismo tiempo individual y comunitaria.
Enunsentido, la educacion de los nifios tiene un fin politico muy especifico
cuando se trata de los hijos de los reyes (cabe subrayar que solo al tratar
de la monarquia dedica una mencion a la educacion de los futuros
gobernantes, posiblemente por la concentracion del poder caracteristica
de esta forma institucional). E1 Consejo es el responsable de la educacion
de los hijos de los reyes (7P VI20y 24). No obstante, el inico detalle
que ofrece Spinoza sobre ella es que «procur[a]n educarles de forma
que no tengan motivos para temer». Esto se debe a que «los reyes mas
bien temen que aman a sus hijos». Si fueran esclavos de sus pasiones,
especialmente cuando €stos «mads apreciados son de los subditos por
sus virtudes» (TP V17). Es posible que, si los stubditos son en exceso
ignorantes, tomen los vicios de los nobles por virtudes (7P VI127).Y, si
asi fuera, los siibditos apoyarian a los hijos esclavos de sus pasiones en
su intento de matar o dafiar a su padre para ocupar su lugar. Por otro
lado, suponiendo que se tratase de reyes que se guian ellos mismos por
larazdn, se aseguraran que sus hijos gobernaran con justicia. En cualquier
caso, lo cierto es que la educacion por la que cualquier persona llega a
ser virtuosa no se apoya en estimular «el honor y la envidia», como
sostiene £ ITI55esc.
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Desde el punto de vista politico, ademas, la educacion habilitaria el
acceso al «derecho de ciudadania». En efecto, «los hijos de los padres
peregrinos, nacidos y educados en el mismo Estado» podran comprar
tal derecho de los ciudadanos e incorporarse en el censo como miembro
de la familia que le vendiera ese derecho (7P VI32). Esto implica que tal
educacion seria el medio de hacer concordar los individuos en el ingenio
de la comunidad. Porque, de hecho, existe también un ingenio que define
a las «naciones» (Moreau, 2010; Bove, 1996). Segin Bove, «el conatus
del Estado (.. .) contiene un imaginario esencial que no es (como el Deseo
mismo) falta de nada, imaginacion de nada, sino potencia absolutamente
positiva del imaginario, Natura Naturante en alguna medida, por la cual
se constituye y se instituye un imaginario naturado caracteristico de una
sociedad particular, con sus prejuicios propios, su lengua, sus creencias,
sus costumbres, sus leyes por las que se define su identidad, su
individualidad singular, su ingenium» (1996: 252). Asi, el ingenium comin
se manifiesta, por un lado, en una representacion imaginaria de la
naturaleza'? y, por el otro, en habitos y costumbres que, de acuerdo a
dicha representacion, constituyen la manera en que la comunidad (y a
través de ella los individuos) se esfuerza en perseverar en su ser.

Este ingenio es, también, el que determina las leyes y la forma
institucional que adoptan los Estados (cf. 77-P 111 GIII:54/130, TP
VIII37, TP X7).Y, sibien las leyes no actian sobre el fuero interno de
los individuos, éstas, una vez definidas, confluyen con la educacion de
los individuos, esto es, con la forma en que sus ingenios son desarrollados.
En efecto, Moreau observa que cualquier tendencia afectiva que «esta
en los individuos, estd también en el pueblo y se manifiesta en él segiin

12 «La imposibilidad esencial de aceptar la existencia [de una realidad en apariencia
cadtica] en su estado bruto, nos compromete necesariamente en la formacion de una conciencia
ilusoria, lectura apresurada de la realidad. La clave a partir de la cual todo cobra significacion,
lejos de ser la reproduccion en el pensamiento del orden real de la Naturaleza, no es otra que
una combinacién de signos que expresan, a través de nuestra imaginacion las diferentes
disposiciones de nuestro cuerpo y varia segin los encuentros del azar...» (Bove, 1996:
181-182).
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leyes de efectuacion analogas™» (2010: 83). Por eso, leyes e ingenio
pueden también entrar en conflicto con la educacion, por ejemplo, cuando
se pretende implantar un régimen de obediencia a un pueblo «educado
para la libertad», que gozaba de leyes acordes a tal ingenio (cf. 77-P
VGIII:74/158-159). Esto es asi porque «la buena educacion, la integridad
de las costumbres y la virtud» pueden hacer libres a los individuos (77-P
XX GII1:244/415), aunque lleve tiempo o no ofrezca garantias.

Spinoza se ocupa de describir el ingenio de los pueblos antiguos:
romanos, griegos y hebreos (Moreau, 2010). Pero hace particular
hincapié con respecto al ingenio de estos ultimos.'* En este sentido, sefiala
que una de las razones por las cuales los hebreos podian evitar las guerras
civiles y las causas de las disensiones fue «su rigurosa educacion para la
obediencia, seglin la cual, debian hacerlo todo en virtud de alguna
prescripcion concreta de la ley» (77-P XVII GII1:216/373). Como es
sabido, el 77-P apela al ingenio de los hebreos extensamente para el
analisis de las Escrituras, dado que su contenido de profecias e historias
esta adaptado por completo a su ingenio (77-P V). Y estos contenidos
son centrales para las costumbres, las leyes y la educacion.

En efecto, los diferentes profetas variaban las revelaciones segtin sus
dispositione temperamentis corporis y su estilo de vida (77-P 11
GI1132/99), en una palabra, segiin su imaginacion. Y, a su vez, al igual
que sus intérpretes, adaptaron sus ensefianzas al ingenio del pueblo para
el que predicaban (77-P 1V GI1165/145, TT-P 1V GI1165/146, TT-PV
GII170/153, TT-P X1 GII1158/285): «rudo» (TT-P V GIII75/159),
«incapaz de conocer con claridad» (77-P V GI1178/163), «débil» (TT-
PV GIII79/165), diverso y afectivo (77-P XVII GI11203/353). Es
evidente que la adecuacion de las profecias (y la prédica de las Escrituras

13 Estas ‘leyes de efectuacion’ son las leyes de la naturaleza segun las cuales se
manifiestan los afectos en los individuos.

14 Como es sabido, el TT-P apela al ingenio de los hebreos extensamente para el anélisis
de las Escrituras, dado que su contenido de profecias e historias esta adaptado por completo
a su ingenio. Volveremos sobre esto un poco mas adelante.
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en general) al ingenio del pueblo no exige racionalidad, ni por parte de
los maestros, ni por parte de los fieles. Si los profetas tienen éxito en su
prédica, entonces, no se debe a su sabiduria sino, por el contrario, a que
comparten su ignorancia con los creyentes. ;Qué clase de maestros son
¢éstos? ;Qué clase de maestros son, por su parte, los hombres libres?

4. Legisladores, profetas, maestros, amigos

Los legisladores no son doctos, niprofetas. La prueba de ello es que
cuando Moisés dicta a los judios que no maten ni roben «. .. no demuestra
su doctrina por la razon, sino que a sus preceptos afiade una pena, que
puede ydebe variar segtin el ingenio de cada nacidén, como la experiencia
ha probado con creces» (T7-PV Gl11:70/153)." En cambio, Cristo «no
establecia leyes cual un legislador, sino que ensefiaba doctrinas como un
doctor; puesto que (...) no quiso corregir tanto las acciones externas
cuanto la disposicion de &nimo» (77-P VII GII1:103/200). Por su parte,
los profetas tampoco son doctos; la experiencia muestra también que «la
profecia nunca hizo mas doctos a los profetasy (77-P 11 GII1:30/96). El
unico que reclama para si el titulo de «apdstol y doctor gentium» —y
Spinoza se lo concede junto con los demas apostoles— es Pablo (77-P
XIGIII: 156-157/283). Legisladores, profetas y apdstoles/doctores se
diferencian por su objetivo y su ingenio. Los primeros apuntan inicamente
a las acciones externas de los hombres; de ahi que tenga sentido
acompanar las leyes con sanciones porque no hay sancion ni orden que
pueda causar que un hombre tome por falso lo que considera verdadero
(TP 11I8), ni que pueda, sin violencia, convencer a los hombres sobre las
opiniones que verdaderamente honran a Dios (77-P XX GI11239/408).
Y, en este ultimo sentido, Spinoza afirma que «son mas cismaticos quienes
condenan los escritos de otros e instigan, con &nimo sedicioso, al vulgo
petulante contra los escritores, que estos mismos escritores, que solo

15 Una excepcion a esta caracterizacion del legislador es Salomoén quien «habla en virtud
de la luz natural» y «cuya prudencia y sabiduria celebran los sagrados libros, mas bien que
su don profético y su piedad» (TT-P IV G III 66/147ss).
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suelen escribir para los hombres doctos y s6lo invocan en su apoyo a la
razonm» (TT-P XX GII1:246/419).

En efecto, los doctores se caracterizan no por basar sus ensefianzas
en la fuerza de la sancion sino en la razon, en la luz natural o en un
conocimiento directo de la verdadera naturaleza de Dios o de las cosas.
En el caso de los apostoles, éstos combinan la ensefianza con la profecia,
las disputas con los simples decretos, las razones con los signos (77-P
XI). Estamanera de difundir sus ensefianzas los diferencia de los profetas
de los hebreos, quienes predican seglin su imaginacion y apoyan sus
certezas en signos (77-P 11 GII1:31/98ss). Con todo, el término ‘docto’
tiene cierta ambigiiedad. Spinoza también lo usa para referirse a los
intérpretes de las profecias, ya sean antiguos, ya contemporaneos a éL. Y
estos ultimos se describen muchas veces en las obras de Spinoza como
ignorantes, de ingenios torvos, soberbios, supersticiosos 0 promotores
de la supersticion.'e Mas alla de estas diferencias, salvo los legisladores,
cualquiera de ellos podria ser un ‘docente’, un educador, un artesano de
ingenios. Dicho con otras palabras, cualquiera de ellos podria participar
en una interaccion de ingenios desde un lugar de autoridad. Algunos
educaran para la obediencia y la supersticion, otros para la libertad.
Algunos compondran con sus conciudadanos un ingenio impotente y una
sociedad y un Estado violento, otros, un ingenio potente y un Estado
mas o menos libre. No obstante, hay un rasgo que comparten, si es que
se trata de maestros efectivos. Ese rasgo es expresarse ad captum vulgi.

Esa esuna de las caracteristicas principales de la actitud de los profetas
—una actitud inevitable, en parte, dado que ellos mismos no eran sabios.
Sin embargo, esto no hace de ellos personajes maliciosos. Sumanera de
ensefiar, mediada por la imaginacion, no tergiversa la verdad, dado que

16 Las frases que destina a estos personajes son muy elocuentes. No solo los denuncia
sino que se posiciona contra ellos «sin inquietarme demasiado de los gritos de la supersticion,
cuyo maximo odio se dirige contra quienes cultivan la verdadera ciencia y practican la
verdadera vida» (T7-P 11 GIII:29-30/96).
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la imaginacion misma no es falsedad.'” En todo caso, no son como los
tedlogos que, por tener un conocimiento del que carece el vulgo, si pueden
alterar el sentido de ciertas frases (77-P VII G111106-107/203), o que
se enzarzan en disputas «de donde nacen los mas crueles odios y
disensiones, que facilmente inducen a los hombres a la sedicion» (77-P
Pref. GII1:9/68). Nada bueno resulta de esta ignorancia de los tedlogos
(entendida aqui como sometimiento a las pasiones y no a la carencia de
conocimientos eruditos) que «se han afanado, las mas de las veces, por
hallar la forma de arrancar de las Sagradas Escrituras sus ficciones y
antojos y avalarlos con la autoridad divina» y temen mas que cualquier
otra cosa que «su propia autoridad quede por los suelos» (77-P VII
GIII:97/191-192) por lo que perciben la actitud de quienes desean
compartir el conocimiento como un sefialamiento de su ignorancia o una
exhibicion de superioridad y arengan a la turba a despreciar y odiar a
quienes disienten con ellos en cuestiones de doctrina mediante la
supersticion y el temor. En sintesis, en la accion de los tedlogos aqui
caracterizados, la educacion es ambicion de dominacion y de gloria,
acompafiados por el deseo de agradar al vulgo (porque la dominacion,
igual que la ambicion, es un deseo mimético, cuyas estrategias son tanto
la asimilacion como la imitacion, cf. Moreau, 1994; Bove, 1996). Pero
«el deseo de complacer a la plebe adaptandose a sus valores conduce a

17 Reconocemos que ésta es una afirmacion arriesgada y seria imposible argumentar sus
premisas en este trabajo dado que la bibliografia alrededor de la imaginacion y su estatuto
como conocimiento es mas que extensa. No obstante, mencionaremos brevemente alguna
razén. Por un lado, «las imaginaciones del alma, en si mismas consideradas, no contienen
error alguno; o sea que el alma no yerra por el hecho de imaginar, sino sélo en cuanto se la
considera carente de una idea que excluya la existencia de aquellas cosas que imagina estarle
presentes» (£ II17esc). Por otro lado, tener ideas inadecuadas no es tener conocimientos
falsos, sino «padecer necesariamente ciertas cosas» (£ Illldem). Por ultimo, en el TRE
Spinoza afirma que «las ideas ficticias, falsas, etc., tienen su origen en la imaginacion, es
decir, en ciertas sensaciones fortuitas y (por asi decirlo) aisladas, que no surgen del mismo
poder de la mente, sino de causas externas, seglin los diversos movimientos que, en suefios
o despiertos, recibe el cuerpo. O, si se prefiere, por imaginacion entiéndase aqui lo que se
quiera, con tal que sea algo distinto del entendimiento (...). Ya que poco importa cémo se la
entienda, una vez que hemos verificado que es algo vago y por lo cual el alma es pasiva...»
(TRE 84).
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un ‘odio mutuo’, en el que cada uno intenta imponer la supremacia de su
modelo» (Bove, 1996: 85).

A diferencia de estos personajes a los que claramente denuncia
Spinoza, los profetas se caracterizan por su piedad y por sutinico fin de
fomentar la piedad y la obediencia en el pueblo hebreo. Estos «posefan
una singular virtud, superior a la corriente, y (.. .) practicaban la piedad
con una admirable constancia de animox» (77-P1 GIII:27/91)."® La piedad
es definida en £ TV37escl como el «deseo de hacer el bien que nace de
la vida segtn la guia de la razony, a diferencia de la religion que es el
mismo deseo «en cuanto que tenemos la idea de Dios». Es curioso que
el deseo de hacer el bien de los profetas (el propio tanto como el ajeno)
sea piedad, siendo que su conocimiento de Dios proviene de la imaginacion
yno de larazon. Pero también es interesante intentar dar cuenta de ello.
En primer lugar, indica que, a su manera, el conocimiento profético sobre
Dios no es “falso’ dado que puede ensefiar también una virtud. En segundo
lugar, es coherente con la idea de que hay acciones que pueden ser
motivadas indistintamente por los afectos o por la razon. En el caso de
los profetas, los afectos impulsan a un deseo que, si bien expresa una
potencia menos intensa que el impulso de la razon, al menos pone a los
hombres en una frecuencia de deseo andloga. Y eso es clave para educar,
0 sea, para contribuir a que cada individuo singular alcance la mejor
expresion de su potencia. Salvo que se trate de una piedad asociada con

'8 No es posible ignorar las observaciones de Moreau (1998) sobre la valoracion de los
profetas en el T7-P. Por un lado, afirma que su valoracion ética es «abstracta» dado que s6lo
se limita a tomar lo que las Escrituras afirman sobre ellos. Por otro lado, subraya que sus
enseflanzas estan dirigidas a un pueblo en particular, el hebreo, y por ello su piedad no es
universal (como la de Cristo o sus apostoles) sino que es piedad seglin el parametro de ese
pueblo. Recuerda, también, que en el capitulo XVIII del T7-P Spinoza refiere también
episodios en los cuales los profetas actian como los tedlogos contemporaneos a ¢él, esto es,
movidos por intereses sectarios y promoviendo acciones sediciosas. Estos casos historicos,
ilustracion del momento de decadencia del pueblo hebreo, no implican contradiccion con la
figura general del profeta de los capitulos anteriores. En este sentido, Moreau concluye que:
«las diferentes figuras del profeta aparecen como diferentes proyecciones, sobre las
superficies sucesivas donde se desarrolla el razonamiento, de una realidad Unica ofrecida
por la experiencia historica y que la Razén recompone en un orden instituido por las
exigencias propias del Tratado» (1998: 191).
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el temor y la supersticion (y, en efecto, la piedad spinoziana no lo es'),
es decir, salvo que se trate de una falsa piedad (£ IVApCap22), no
existe motivo para que no sea considerada potencia. Por ultimo, esta
piedad no es una actitud individual sino una virtud politica (Fernandez,
2007). También la razon aconseja la vida en el Estado y la obediencia a
las leyes (£ TV73) por la utilidad que esto implica; y la piedad libre de
temor que aconseja la obediencia no reporta menos utilidad ni, en
consecuencia, educa de peor manera que aquélla.

Pero expresarse ad captum vulgi también es un rasgo de los hombres
libres. Es, justamente, la primera de las normas de vida que se propone
en el TRE 17 y que, consecuentemente, se pone en juego cuando la
necesidad lo fuerza a aceptar un beneficio y lo agradece segtin el ingenio
del benefactor (£ TV70esc), y cuando intenta «guiar a los demés conforme
al libre juicio de la razon» (£ TV70dem). Suponemos, también es la actitud
que, aunque transitoria, hace posible alcanzar el fin de la perfeccion
humana, o sea, la felicidad: «adquirir tal naturaleza y procurar que muchos
la adquieran conmigo; es decir, que a mi felicidad pertenece contribuir a
que otros muchos entiendan lo mismo que yo, a fin de que su entendimiento
y sudeseo concuerden totalmente con mi entendimiento y con mi deseo»
(TRE 14)®, para lo cual también es necesario, entre otras cosas,
«consagrarse (...) ala doctrina de la educacion de los nifios» (7RE 15).*!

19 Cf. Cristofolini, 2007. También Fernandez diferencia tres sentidos de la religion y la
piedad: un sentido servil fuente de la supersticion; un sentido basado en el conocimiento de
las Escritura que consiste en obedecer a Dios con sinceridad y que permite la libertad de
pensamiento; un sentido universal basado en la libertad (Fernandez, 2007: 281). El primero
es el de los tedlogos arriba referidos, el segundo es propio de los profetas, el Gltimo, de los
filosofos.

20 Otro parrafo anlogo que vale la pena mencionar, al menos, por su belleza es el que
abre T7-P IIL

21 Esta “‘doctrina’ ha sido tratada por algunos estudiosos de Spinoza como Machado de
Abreu, 2013, Novaes de Rezende, 2013. Este tltimo integra todo el proyecto que Spinoza
propone en TRE 1-18 bajo una intencion pedagodgica. No nos detendremos ahora en la
referencia a los niflos dado que suponemos aqui que la educacion no se limita a la infancia.
No obstante, no es una linea de investigacion menos importante.
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Mas arriba, hemos sefalado que la educacion puede entrar en conflicto
con la ambicion de los ignorantes. Sobre todo, porque la educacion no
supone renunciar a la ambicion propia, como bien ilustra el deseo de que
«otros muchos entiendan lo mismo que yo» y que «su deseo concuerde
totalmente con mi entendimiento y con mi deseo». Como explicaremos
un poco mas adelante, este deseo no es conflictivo cuando se trata de
amigos filésofos. Pero cuando se trata de otras personas, sobre todo
cuando se trata de hombres que no son libres, expresarse ad captum
vulgi es necesario y es entendido como manifestacion de la prudencia.
En este sentido, «no consiste en disimular la verdad y en practicar un arte
de escribir tal que la plebe no comprenda las declaraciones subversivas
que solo el sabio sabra descifrar» (Jaquet, 2008: 16). Por el contrario,
como afirma el 7RE 17, para acercar la verdad a los demas es necesario
adaptarse «cuanto nos sea posible, a su capacidad». De esta manera, no
s6lo se acerca la verdad sino que se evita el conflicto cuando la pretension
de que los demds amen lo que uno ama y que odien lo que uno odia
(E 1113 1esc) contradice o que los demés consideran digno de amor o de
odio. Aun cuando lo que uno ame sea la verdad y lo que comparta sea
felicidad, silos demas estan sometidos a sus pasiones, la verdad sonara
a vanagloria y la felicidad, a soberbia.”

Elhombre sabio no renuncia a su ambicion, como expresa de manera
directa y terminante 7RE 14. Pero, siguiendo a Matheron, Tatidn subraya
la ambigiiedad de la ambicion, que se manifiesta como ambicion de gloria
(que puede volverse ambicion de dominio) o ambicioén entendida como
donacion (en cuyo caso, tanto la ambicion como la gloria pueden nacer
de la razon).” El hombre libre no rehuira, pues, la compaiiia de los

22 Seguramente, éste es el origen de los odios que le granjed su TT-P que, lejos de estar
escrito ad captum vulgi esta dirigido al «filosofo lector» y declara en su Prefacio: «no invito
a leer esto ni al vulgo ni a todos aquellos que son victimas de las mismas pasiones; preferiria
que olvidaran totalmente este libro, antes que verles ofendidos interpretandolo
perversamente, como suelen hacerlo todo» (77-P Pref. GIII:12/72).

2 Cf. Tatian, 2001: 153-157. Matheron subraya, en este sentido, que la ambicion no es
ni altruista (como en Smith) ni egoista (como en Hobbes) y calculadora. En ella, los otros no
son medios (1969: 164).
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vulgares, pero procurara dos condiciones: primero, que estas relaciones
estén reguladas por el Estado; segundo, a un nivel que se puede llamar
personal, intentara que no ‘comprometan’ su potencia. Dicho en otras
palabras, evitara con cautela quedar enredado en sus redes afectivas, al
tiempo que, guiado por su honestidad y su generosidad intentaréd hacer
lo posible para que éstos se acerquen lo mas posible al conocimiento del
verdadero bien. Para ello, tiene dos estrategias principales. Una, cuando
resulte lo mas aconsejable por la razon, es tomar distancia. Eso es lo que
indica £ TV69 y70. También en su vida personal Spinoza prefiere
interrumpir el contacto cuando sus corresponsales manifiestan claramente
que sus intelectos no coinciden: «... ya comenzaba a pensar, y ahora
vuelvo a hacerlo, que mis cartas no podran servirle de nada (...) usted
me ha mostrado que piensa de forma muy distinta y que, ademas, el
fundamento sobre el que yo me proponia edificar nuestra amistad no
estaba puesto como yo pretendia», explica a Blijenbergh (Carta 23
GIV:146/209-210%*). La otra estrategia, es adaptar a ellos la vida segun
la razon con el fin de lograr que los otros la imiten, aun cuando la razon
no los motive, o sea, con el fin de educarlos. «Desde este punto de vista
—observa Jaquet— la adaptacion razonable y razonada no es un
conservadurismo, sino una verdadera estrategia revolucionaria, destinada
a permitir el pasaje de la ignorancia a la sabiduria» (2008: 17).

El hombre sabio quiere educar a quienes viven a su alrededor, y
también quiere ser amado. Su razén no busca este amor a partir de la
ambicion. Si un afecto s6lo puede ser ‘reprimido’ por otro afecto,
entonces la honradez es mas fuerte que la ambicion en el ingenio del
hombre sabio y por ello aceptara a los demas como son. Y, del mismo
modo que en su vida, Spinoza evita las relaciones con algunos individuos,
también manifiesta una profunda comprension para con otras personas
comunes. El propio Bayle reconoce que hasta «los paisanos de los pueblos
donde vivi6 retirado algunas temporadas, coinciden en afirmar que era
un hombre de trato facil, afable, honrado...» (6: 83). Por su parte, Colerus

24 Véase, también, su finalizacion de la correspondencia con Boxel (Carta 56).
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comenta que «era afectuoso y asequible en su trato diario. En el parto o
enfermedad de la duefa de casa o de otros familiares no dejaba de
hablar con ellos, de consolarles y exhortarles a tener paciencia...». Y
resulta sumamente significativa la anécdota con que el biografo concluye
esta descripcion del caracter de Spinoza: la ocasion en la que su
hospedera le pregunto si su religion era adecuada y €l la tranquilizo
respondiéndole que no necesita otra para salvarse «con tal que usted la
aplique a una vida tranquila y devota» (25: 113).

Lagrée niega que Spinoza sea un defensor de la tolerancia
estrictamente hablando. En cambio, «reconoce la necesidad de hacer
concesiones a la imaginacion y a las pasiones, inevitable destino de la
naturaleza humana. Sustituye la tolerancia no por la charity of
sunkatabasis (condescendencia) sino por la justicia, esto es, la sumision
de todos a la ley comun que fija las reglas de la vida buena que se vive en
comunidad» (2001: 15). Asi pues, expresarse al alcance del vulgo no es
una forma de manipulacion a través de la supersticion teologico-politica,
ni una subestimacion de las personas comunes o un gesto de soberbia.
Tampoco se limita a un gesto de prudencia, aunque en un sentido lo sea.
Esta relacion de educacion con el vulgo se ilustra de manera directa y
sencilla en la frase de Tatian: «la pregunta spinozista fundamental, sea
para el proceso de conocimiento, para la transmision de las ideas y de la
ciencia o para la politica no es: ;qué falta? -pues lo que falta es infinito-
sino jqué hay?» (Tatidn, 2015: 3). Desde esta perspectiva, hablar al
alcance del vulgo es un efecto de la aceptacion de los hombres tal como
existen y pueden, una manifestacion de la capacidad de actuar junto con
ellos, de transformar la realidad junto con ellos y no a pesar de ellos.

Quedaria, por fin, dedicar unas palabras a los amigos. El deseo que
expresa TRE 14 es faAcilmente realizable cuando en el ingenio de uno
mismo y de quienes lo rodean predominan la firmeza de animo y la
honradez (honestas). Dicho en otras palabras, este objetivo esté
garantizado entre amigos. En efecto, existe un firme entramado entre
amistad, honestidad y guia de larazon: «los hombres que buscan su utilidad
bajo la guia de larazdn, no apetecen para si nada que no deseen para los
demas hombres y, por ello, son justos, dignos de confianza y honestum
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(ETV18esc). Por su parte, la honestas es el «deseo por el cual se siente
obligado el hombre que vive segun la guia de la razon a unirse por amistad
alos demasy (ETV37escl). Por eso, la amistad es buscada por aquellos
que se guian en todo por la razoén. En términos generales, puede decirse
que en tanto que la pasion de la ambicion es lo que empuja a los hombres
vulgares a trabar relaciones con los demads, la honradez (honestas) es el
afecto que la supera y la modela en los hombres sabios.”

En consecuencia, entre amigos, el intento de asimilar a los demas a
su ingenio no puede implicar un conflicto ni tampoco una fluctuacion en
su animo. El bien que persigue el hombre bajo la guia de la razon, el
verdadero bien supremo, es de tal naturaleza que «es comun a todos y
todos pueden gozar de él» y el hombre virtuoso lo deseard no s6lo para
si sino también para todos los demés (£ TV37dem). El desarrollo cabal
de este bien, seglin sus rasgos y su alcance, constituye el libro V de la
misma Etica: elamor intelectual de Dios o la libertad humana. Asi pues,
el bien que une a los hombres en amistad es conocimiento, entendido
¢éste mas en su dimension ontoldégica y ética que en su dimension
epistemolégica. Por eso, segiin £ IV71dem, «s6lo los hombres libres se
son muy utiles unos a otros, y solo ellos estan unidos entre sipor la mas
estrecha amistad».

Asipues, los amigos son untipo de educador muy particular. Personas
con quienes se mantienen relaciones simétricas, que contribuyen a sacar
de cada uno la maxima potencia posible. Tal como Oldenburg anima a
Spinoza a expresar su potencia, y lo hace no s6lo mediante su exhortacion
directa sino también compartiendo con ¢l su amor por el conocimiento.
El conocimiento que comparten estos amigos, por otra parte, no consiste
solamente en la resolucion de problemas de fisica o de matematica, o en
la discusion de interpretaciones y modelos filosoficas. Este conocimiento
compartido pertenece, como se dijo en el parrafo anterior, a una dimension

% Tatian asocia la honradez al desplazamiento de la ambicion hacia la aquiescencia en
el hombre sabio (2001: 157-158).
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préctica y vital. Diego Tatidn la denomina incluso un «estatus existencial»
del conocimiento.? Y, podemos decir, tal estatus existencial es la felicidad.

5. Educacion y comunidad

«La verdadera felicidad y beatitud del hombre consiste inicamente
en la sabiduria y en el conocimiento de la verdad y no, en absoluto, en
ser mas sabio que los demds o en que éstos carezcan del verdadero
conocimiento; puesto que esto no aumenta en nada su sabiduria, es decir,
su felicidad», reza el parrafo que abre el capitulo III del 77-P. Si
cualquiera, sabio o no, pretende aumentar su conocimiento o su felicidad,
pues, necesita que quienes viven con ¢l también lo hagan. Dicho en otras
palabras, querra que los demas compartan sus objetos de amor y de
odio y adopten su modo de vida. El impulso educador, pues, es
indisociable de la ambicion. No obstante, dado que la ambicion es, como
sostiene Matheron, la base de la sociabilidad, si toda sociabilidad es
educacion entonces esta Ultima careceria de rasgos especificos y
estariamos frente a una concepcion vacia de la educacion.

A lo largo de este trabajo, hemos ido sefialando algunos rasgos
propios de la idea y la vocacion de educacion que esta contenida en el
pensamiento de Spinoza. Por un lado, descartamos que la educacion
sea una transmision de conocimientos. Si ‘ser educado’ fuera un punto
de llegada de la educacion, y si se definiera por disponer de conocimientos
sobre fisica, teologia o filosofia, la cita con la que hemos abierto estas
conclusiones careceria de sentido. El conocimiento que persigue la
educacion no es un contenido, no consiste en datos o en afirmaciones
verdaderas sobre la naturaleza sino en una forma de vida. En su mejor
expresion, ésta es la vida guiada por la razon o, por lo menos, conforme
con larazon.

2% «Una forma de vida es el efecto ético de una manera dominante de conocer, que en
Spinoza no se circunscribe nunca a un registro estrictamente epistemologico: el conocimiento
tiene un estatuto existencial, genera un modo especifico de estar en el mundo, de relacionarnos
con los otros, con las cosas y con nosotros mismosy (Tatian, 2001: 117-118).
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Por otro lado, en este marco en que la educacion no tiene un objeto
unicamente individual, adopta también un sentido politico. Este sentido
es, entérminos generales, la potenciay la perseverancia de la composicion
social. Ya sea mediante la obediencia, ya sea mediante el temor, la piedad,
o los consejos de la razon, las sociedades se componen y se dan formas
nstitucionales de Estado. Y la educacion contribuye a que esa composicion
persevere o, nuevamente, en el mejor de los casos, incremente su
potencia. Desde luego, en cualquiera de estos casos (ya sea de maxima,
ya sea de minima), la educacion tiene un potencial emancipatorio. Se
trata de una emancipacion que no se define por el logro futuro de un
Estado ideal, de una utopia en la cual todos los hombres sean racionales
(TP11), sino por la composicion mas potente seguin lo que cada individuo
y cada composicion puede -si se permite el oximoron, por una utopia
actual.

Asimismo, establecimos una relacion entre la educaciony el ingenio.
En algunos pasajes citados, la educacion aparece como una estimulacion
de determinados afectos. No nos detuvimos en la figura de los nifos,
pero a los efectos de la educacion, la diferencia entre ellos y los adultos
es su corta biografia, en virtud de la cual es mas comprensible que su
ingenio esté dominado por pasiones. Pero también lo esta el ingenio de
muchos hombres adultos. La educacion, pues, es una accion sobre la
imaginacion. Pero no es la accion de la razon sobre la imaginacion. Ni la
imaginacion es falsa, ni la razon puede reprimir los afectos como si fueran
funciones independientes y jerarquicas del alma. Por otra parte, ni todos
los educadores son racionales, ni s6lo educan los hombres racionales
(como enel caso de los profetas). Spinoza no sostiene que los educadores
sean personas que ‘saben qué es lo mejor para los demas’. Ya sea porque
no lo sepan, ya sea porque, en un punto, el conocimiento y la felicidad
del educador depende del conocimiento y la felicidad de otros, no es
posible establecer una relacion unidireccional y jerarquica entre el
educador y el educado (del mismo modo que no existe entre larazony la
imaginacion una relacion de esas caracteristicas). En este sentido, la
educacion no consiste en la conversion de la imaginacion en racionalidad
mediante la accién de un ‘maestro’. Sibien ésta no deja de ser deseable,
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el cuadro completo de la filosofia spinoziana no permite entenderlo asi,
al menos no de manera lineal.

No obstante, sibien no son los tinicos que educan ni los tinicos de los
que depende la potencia de una composicion social, los hombres sabios
desarrollan una accion educativa relevante. No por nada Spinoza afirma
que el ingenio del hombre libre se manifiesta en su capacidad para educar
a los demas. Para ello, en parte practican la prudencia, en parte se dirigen
a sus vecinos y conciudadanos ad captum vulgi. Esta forma de
expresarse no es una actitud condescendiente para con aquellos que no
son racionales y nunca lo seran. Tampoco es un acercamiento hipdcrita
para lograr la aceptacion de los otros, ni una manera de ‘bajar’a su nivel
para que les sea posible ‘subir’. Adaptarse a la capacidad del vulgo es
una manifestacion de potencia —de otro modo, el hombre sabio
simplemente se haria odioso al vulgo. Y es una manera de poner el énfasis
en la potencia del ignorante, de que la potencia del ignorante contribuya
a la potencia de la composicion social aunque éste nunca llegue a ser
racional.

Por ultimo, la sabiduria de un hombre singular requiere también que
entable relaciones de amistad con otros hombres sabios. Se podria decir
que la amistad es la forma en que los fildsofos se educan entre si. La
sabiduria no es «la gloria de ser uno solo, con exclusion de los demas, el
que goza de [la misma]» (77-P 111 GI11:44/116). Y, cuando un hombre
encuentra otros de su ingenio, su alma puede acceder a una perfeccion
mayor que la que tiene por si misma. Si es verdad que «cuanto mas
concuerda una cosa con nuestra naturaleza tanto mas ttil o mejor es
paranosotros» (£ IV 31), y viceversa, no es de extrafiar que la comunidad
con otros hombres racionales sera de maxima utilidad para el hombre
libre (cf. £ TV35cor, IVApCapIX). La posibilidad de expresar y
perfeccionar la potencia de cada uno es, sin dudas, de una maxima
utilidad. Y la gratitud que se profieren los amigos entre si (£ IV71) es
prueba de ello. Asilo ponen de relieve en la correspondencia de Spinoza
las expresiones de amistad, los pedidos de consejo y sus respuestas,
mas alld de las férmulas de cortesia. Algunos de estos consejos giran
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alrededor de los temores de nuestro filosofo a dar a conocer su
pensamiento. Y, ya se atreviera finalmente a publicar sus obras, ya no lo
hiciera, compartirlo en amistad es, por si mismo, una forma de alejar el
miedo. Honesto, piadoso, cauto, agradecido; tal es el ingenio del Spinoza
educador.

Universidad Nacional de la Patagonia Austral
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